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Epigrafe:

“El investigador tiene que ir de la superficie hacia la raiz, como la mata de papa que alli
esta cargada para cosechar. Después tiene que subir y, cuando escribe, va subiendo hasta
llegar a la superficie. Pero el investigador no se puede quedar ahi, pues viene el retofio;
tiene que subir y crecer con el tallo hasta dar toda la mata, todo el &rbol; y después tiene
que bajar, profundizar otra vez. Y asi seguir hasta terminar todo completo”.

Taita Abelino Dagua, Exgobernador guambiano

Resumen:

Esta investigacion analiza el proceso histérico y politico mediante el cual el pueblo Misak
del departamento del Cauca, ubicado en el valle de Guambia, ha defendido su autonomia
entre 1960 y 2020. A lo largo de seis décadas, dos generaciones de lideres y comuneros
transformaron la palabra en accién colectiva, consolidando un proyecto politico y cultural
que reafirma su identidad, su relacion con el territorio y su derecho a la autodeterminacion.
El estudio examina la relacion entre discurso y accion (namuy wam y marilg) como pilares
fundamentales en la construccion de la autonomia Misak, entendiendo la palabra no solo
como expresion verbal, sino como una préactica viva que orienta la accion, la organizacion
comunitaria y la defensa del territorio.

Metodologicamente, la investigacion se apoya en la historia local, la microhistoria y la
historia oral, enfoques que permiten recuperar las voces de los taitas, mamas y autoridades
tradicionales, y situarlas en didlogo con la historiografia nacional e hispanoamericana. A
partir de fuentes orales, documentales y arqueoldgicas, se reconstruye la manera en que el
pueblo Misak ha convertido su memoria ancestral en accién politica, resignificando su
historia frente a los discursos coloniales y estatales. En conjunto, este trabajo busca mostrar
cémo el discurso y la accion constituyen expresiones complementarias de un mismo principio
vital: la autonomia, entendida como un proceso continuo de resistencia, memoria y

afirmacion identitaria en el suroccidente colombiano.



Introduccion:

En la segunda mitad del siglo XX, Colombia fue testigo de un profundo proceso de
transformacién en sus pueblos indigenas. Durante este periodo, los pobladores originarios
del pais pasaron de una actitud marcada por la docilidad y la paciencia —heredada de los
largos siglos de dominacion colonial y republicana— a una postura de lucha activa y
reivindicacién de sus derechos ciudadanos. Gracias a ello, lograron abrirse un espacio en el
escenario politico nacional. EI dltimo cuarto del siglo XX representé un momento decisivo
dentro de este proceso, pues en esos afios se multiplicaron las luchas étnicas y surgieron
diversas organizaciones indigenas a lo largo y ancho del pais. Estas movilizaciones no solo
buscaban el reconocimiento juridico y politico, sino también la recuperacién de la tierra
ancestral, de las costumbres materiales de la vida, de la lengua y del pensamiento propio; en
sintesis, un regreso a la raiz.

El presente trabajo se propone describir y analizar el discurso y la accion en los reclamos y
en la defensa de la autonomia del pueblo Misak, en el departamento del Cauca, durante el
periodo comprendido entre 1960 y 2020. La historia de este pueblo, asentado en el valle de
Guambia, en el flanco occidental de la Cordillera Central, constituye un capitulo particular
dentro del proceso de lucha antes mencionado. En tiempos anteriores al siglo XVI, el valle
de Guambia fue ocupado por los antiguos pobladores Misak; sin embargo, con la llegada de
los europeos se produjo la ocupacion, el despojo y la instauracion del régimen de
encomiendas, dando origen a un sistema hacendario que redujo al pueblo Misak a la estrechez
del resguardo. En épocas recientes, la comunidad emprendié la recuperacion de su territorio
mediante arduas luchas que le permitieron ampliar sus fronteras. Esta es la prueba de la fuerza
de un pueblo que, a través del discurso y la accion colectiva, ha procurado su supervivencia
como grupo étnico y la restitucion del territorio y las formas de vida heredadas de sus
mayores.

En este proceso historico de reafirmacion y resistencia, el nombre Misak ha ocupado un lugar
central. El pueblo Misak, también conocidos como guambianos —término impuesto durante
la colonizacion, pero aun utilizado en algunos contextos institucionales— ha resistido siglos
de imposicion cultural y territorial, manteniendo su identidad a pesar de las constantes
presiones externas. Su autodeterminacion como Misak (que significa “persona” en su lengua

propia) reivindica su origen prehispanico, mientras que el apelativo “guambiano” proviene
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de Guambia, denominacién adoptada por los colonizadores para referirse a los habitantes.
Segun relatos de miembros de la comunidad, este cambio en el uso del nombre responde a
una necesidad de recuperar la identidad y fortalecer el sentido de pertenencia entre las nuevas
generaciones.

Los testimonios orales han sido fundamentales para reconstruir el debate en torno a estos
nombres. Jests Antonio Velasco, exgobernador Misak, transmite las ensefianzas de Taita

Abelido Dagua sobre el origen del término guambiano. Afirma que:

“Guambias proviene, segun versiones coloniales, de los bolsos blancos que soliamos llevar,
a los que los espanoles denominaron ‘Guambias’. De ahi derivaron el nombre con el
que comenzaron a referirse a nosotros: guambianos.”*

Dentro del universo de interpretaciones sobre el origen del término, también se ha registrado
la palabra Wam Pi, que en lengua Misak significa “voz del agua”. Esta denominacion ha sido
parte de los esfuerzos por comprender el nombre “guambiano” desde una perspectiva
linglistica y simbdlica. No obstante, la complejidad histérica y cultural del pueblo Misak
hace que el origen exacto de dicho término siga siendo incierto. Lo que si ha sido posible con
claridad es la reafirmacion del nombre Misak como una forma de autodeterminacion y
resistencia: ser Misak, vivir como Misak, sonar Misak. Estos lemas, cargados de profundo
significado cultural y politico, comenzaron a tomar fuerza especialmente a partir de la
Asamblea Nacional Constituyente de 1991, momento en el que se reconocié de manera
formal el caracter pluriétnico y multicultural del Estado colombiano. Desde entonces,
diversas asambleas comunitarias, cabildos y espacios de formacion han incorporado estas
expresiones como ejes de la lucha identitaria Misak, resignificando el nombre ancestral frente
a la designacion impuesta desde el exterior.?

De igual forma, otras comunidades indigenas también han contribuido a este debate. Vicente

Jajuy, gobernador del Cabildo Inga en Putumayo, sostiene que “para los ingas, Guambia es

1 Jestis Antonio Velasco, entrevista por el autor, Silvia, Cauca, 12 de mayo de 2025.
2 Velasco. Silvia, Cauca, 2025.



también el nombre de un arbol que crece en las zonas del rio Amazonas y el Putumayo,

precisamente una flor venenosa” *; el gobernador Jajuy agrega:

“Cuando nuestros antepasados intentaron conquistar los territorios que hoy conforman el
departamento del Cauca, no lograron someter a las comunidades locales. Fue entonces
cuando se refirieron a ellas como ‘guambias’, comparandolas con la flor venenosa, por su
resistencia y por no buscar ni la union ni la incorporacion a otros pueblos.”*

Este conjunto de relatos y diversos significados muestra como la historia del pueblo Misak
estd marcada por una constante reelaboracion simbélica de su identidad. A través de la
memoria oral, las versiones sobre su denominacion permiten no solo cuestionar las
imposiciones coloniales, sino también reconstruir y fortalecer una identidad viva y en
transformacion. En este mismo sentido, la presencia historica del pueblo Misak en el actual
territorio del departamento del Cauca ha sido objeto de debates que intentan poner en duda
su ancestralidad. Algunas teorias, carentes de evidencia documental, han sugerido que los
Misak son un grupo proveniente del Ecuador, que habria llegado junto a los espafioles durante
la colonia. Sin embargo, tanto los hallazgos arqueoldgicos como los registros historicos vy,
sobre todo, la memoria colectiva de la comunidad, desmienten estas afirmaciones. Las
evidencias demuestran con claridad que la presencia Misak en esta region se remonta a
tiempos prehispanicos, consolidando su vinculo ancestral con el territorio.

Desde sus formas de organizacion politica hasta sus practicas culturales, los Misak han
mantenido una continuidad historica que refuerza su derecho al territorio que habitan. Esta
permanencia no ha estado exenta de dificultades: durante siglos han enfrentado procesos de
colonizacion, despojo y discriminacion. No obstante, su capacidad de resistencia y
reconstruccion identitaria ha sido permanente. En este proceso, el discurso Misak ha jugado
un papel central, no solo como herramienta de defensa simbdlica, sino como medio para
resignificar su historia desde su propia perspectiva. A través de la palabra, el pueblo ha

movilizado acciones concretas de reivindicacion territorial, educativa y politica, que se

3 No se encuentra evidencia botanica de una planta llamada Guambias en registros cientificos conocidos del
Amazonas o el Putumayo. Sin embargo, el relato oral en el que se afirma que dicho nombre proviene de una
planta venenosa asociada a la resistencia frente a pueblos como los Ingas resulta significativo en términos
simbdlicos e identitarios. Esta explicacion, recogida de la memoria de un taita, representa una forma local de
entender el origen del término “guambiano” como un exénimo impuesto, el cual refuerza la imagen de un
pueblo dificil de someter y resistente ante procesos de dominacidn, incluso por parte de otros pueblos indigenas.

4 Vicente Jajuy, Entrevista por el autor, Popayan, Cauca, mayo de 2025.
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entrelazan con su blsqueda de autonomia. En lugar de aceptar los nombres y narrativas
impuestas desde fuera, los Misak han reafirmado su voz, su historia y su sentido de
pertenencia. La defensa del nombre Misak, como expresion de autodeterminacion, es
también la defensa de una memoria viva que lucha por seguir sembrando su raiz en el
territorio y proyectarse con fuerza hacia el futuro.

Para su desarrollo, este trabajo se ha organizado en cuatro capitulos. El primero de ellos hace
un abordaje panoramico a la literatura que se ha ocupado de los procesos de lucha que han
adelantado los pueblos indigenas en la América contempordnea. Aqui se revisan los
principales enfoques tedricos y metodolégicos que han orientado la comprension de los
movimientos indigenas en América Latina, desde las perspectivas de la autonomia, la
identidad, la pluralidad juridica y los discursos politicos que emergen en las luchas por el
territorio y el reconocimiento cultural. Se incluyen autores que han trabajado la relacion entre
movimiento indigena, Estado y sociedad civil, con el propdsito de situar el caso Misak dentro
de un marco continental y nacional méas amplio. A traves de esta revision se busca identificar
los puntos de convergencia entre las luchas indigenas latinoamericanas y los procesos de
reivindicacion desarrollados por los Misak en el Cauca, asi como las tensiones existentes
entre el discurso institucional y la palabra propia de los pueblos originarios.

El segundo capitulo se concentra en la presencia ancestral del pueblo Misak en el valle de
Guambia. A partir de la articulacién de evidencias arqueoldgicas, fuentes documentales
coloniales y republicanas, y la memoria viva de la comunidad, este apartado reconstruye los
patrones de ocupacion, las practicas productivas y las huellas materiales que confirman la
continuidad histérica Misak en el suroccidente colombiano. Asimismo, se describen y
analizan los proyectos comunitarios y las intervenciones arqueologicas que surgieron a partir
de los afios ochenta —como iniciativa del Cabildo de Guambia—, mostrando como la
colaboracion entre saberes locales y métodos cientificos aportd pruebas tangibles para las
reivindicaciones territoriales.

El tercer capitulo pone en primer plano la memoria oral y la palabra Misak como fuentes
centrales de resistencia y legitimacién. Aqui se da voz a los taitas, mamas y lideres
comunitarios; se examinan relatos, mitos, nombres de lugares y practicas simbdlicas que
constituyen un archivo vivo capaz de disputar las narrativas externas sobre el pasado. En este

espacio se analiza como la memoria se articula con la arquitectura, la organizacion espacial
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(la ciudad de Pubén, el Morro de Tulcéan) y las practicas rituales, y como dichos elementos
nutren las estrategias identitarias y politicas contemporéneas.

Finalmente, el cuarto capitulo estudia el transito de la palabra a la accién: la forma en que el
discurso —politico, ritual y educativo— se traduce en précticas concretas de recuperacion
territorial, organizacion comunal, participacion en instancias nacionales y construccion de
autonomia. Se abordan episodios de movilizacién, procesos organizativos (cabildos,
autoridades tradicionales, insercion en espacios nacionales) y las estrategias que los
liderazgos Misak adoptaron para convertir el “namuy wam” en marilg; es decir, como la voz
colectiva se convierte en accion reivindicativa eficaz.

Metodoldgica y cronolégicamente, la investigacion se enmarca en la historia local y la
microhistoria, complementadas con enfoques etnohistoricos y etnoarqueoldgicos. Se trabajo
con fuentes orales (entrevistas semiestructuradas, relatos de taitas y mamas), archivos locales
y nacionales (actas, prensa, fotografias), y registros materiales (informes de excavaciones,
dataciones C14, colecciones ceramicas). El estudio estd delimitado temporalmente entre
1960 y 2020 —periodo que permite seguir dos generaciones de liderazgo y practicas
comunales— y espacialmente al Departamento del Cauca, con énfasis en el Resguardo de
Guambia y las areas de influencia donde los procesos de reivindicacion territorial y
organizacion politica han sido mas visibles.

Asi, la importancia de esta investigacion radica en iluminar la relacién intima entre discurso
y accion en un pueblo que ha hecho de la palabra una herramienta de supervivencia y de la
accion una forma de verdad politica. Estudiar el discurso Misak —entendido no s6lo como
enunciado verbal sino como repertorio simbdlico y practico (namuy wam)— junto a la accién
colectiva (marilg) permite comprender como se construye legitimidad interna, como se
negocia poder frente al Estado y como se articula la defensa del territorio desde una logica
propia. En suma, este trabajo aporta a la historiografia indigena y a los estudios sobre
movimientos sociales al mostrar que la autonomia es un proceso relacional, donde la palabra
y la praxis se alimentan mutuamente y sostienen la posibilidad de futuro para el pueblo
Misak.
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| capitulo:

Estudios Generales sobre la Autonomia Indigena en Hispanoamérica,
Colombia, El Cauca y Guambia.

Entender el sentido y la intencién del discurso y la accion de los hombres, que a lo largo de
dos generaciones (1960-2020), tuvieron reconocimiento y liderazgo entre la comunidad
Misak, en el Departamento del Cauca, plantea la necesidad de reflexionar sobre el significado
que estas palabras tienen en el mismo idioma Misak. En primer lugar, el vocablo: namuy
wam que en espafiol quiere decir discurso, tiene entre los Misak el sentido de “nuestra voz”;
a su vez, la expresion Marilg traduce accion y, por dltimo, la expresion namuy mai isua
maramik quiere decir “nosotros como pensamos y hacemos” °.

Con respecto al estudio de las dindmicas del discurso, accion y autonomia que los pueblos
indigenas de Hispanoamérica han desarrollado, multiples son los autores. Queremos en
primera instancia acudir al trabajo de la profesora Agueda Gémez Sudarez, quien explora la
dinamica de los mensajes politicos que circulan en las comunidades indigenas
hispanoamericanas; lo que ella busca es entender la manera en que los movimientos indigenas
estructuran sus discursos para lograr legitimidad y movilizacidn social interna y externa. Para
lograr su objetivo, la autora analiza el marco territorial, identitario, ambiental, étnico-cultural
y global critico dirigido al Estado nacional en América Latina. Es importante sefialar, que
cada uno de estos marcos trabaja ideas claves sobre problematicas sociales, las dimensiones
del mensaje politico, su resonancia y legitimidad, cuyo éxito segun la autora, depende de su
capacidad para alinearse con las creencias, valores y experiencias de las audiencias internas
(Comunidades indigenas) y externas (sociedad civil, organismos internacionales). En cuanto
a las estrategias de comunicacion, Agueda sostiene que éstas deben contener una narrativa
coherente, denunciar la injusticia, presentar propuestas eficaces e incentivar la particularidad

de la identidad colectiva frente a los actores externos considerados adversarios.®

® Cabildo de Guambia. Proyecto educativo Misak. Espiral educacion e Guambia. 2010.

® Gomez, Agueda. “Patrones de movilizacion politica de la nacién indigena zapatista: contextos, estrategias y
discursos” Universidad de Vigo, 2004. 114 pp., URL:
https://www.researchgate.net/publication/348543138 Agueda Gomez Suarez_Patrones de movilizacion po
litica de la accion indigena zapatista contextos estrategias y discursos Universidad de Vigo 2004 114
pp_ISBN 84-8158-270-0.
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Por el lado de los debates académicos sobre el Derecho en América Latina, se registra una
proliferacion de estudios con enfoques criticos que provocan tensiones en la regién. De este
problema se ocupa el ensayo "Derecho y sociedad en América Latina: propuesta para la
consolidacion de los estudios juridicos criticos"; los autores, Mauricio Garcia Villegas y
César A. Rodriguez, analizan las condiciones necesarias para fortalecer los estudios criticos
sobre el Derecho social. Este enfoque permite reflexionar acerca de los desafios que supone
construir un marco comdn de analisis interdisciplinario y superar las barreras de
fragmentacion académica en el contexto latinoamericano’.

El estudio de los profesores Garcia/Rodriguez también desarrolla una reflexion sobre tres
conceptos que caracterizan los campos juridicos en la regién, se trata de: la “pluralidad
juridica”, la “ineficacia instrumental del derecho” y el “autoritarismo”; aqui la mirada enfoca
las maneras en que las dindmicas que envuelven estos conceptos han sido moldeadas en el
pasado y persisten en la actualidad; discuten la manera en que interactuan con factores
sociales, economicos, culturales y politicos. Ademaés, abordan la influencia que la
modernidad juridica tuvo en Hispanoameérica, a partir de la recepcion de la tradicion juridica
francesa y del ideario constitucional de la Revolucién Francesa durante el periodo de
independencia, pues miran la incidencia de estas instituciones que chocaron con las
estructuras locales de dominacién, y ese examen les permite afirmar que esa dindmica
configuro un derecho que era considerado eficaz y fuerte, pero ello era solo un simbolo
porque en la practica era un instrumento débil e ineficaz.®

Muy importante para este analisis resulta el articulo “Lucha indigena y reforma neoliberal:
el movimiento indigena como actor politico™®, este trabajo desarrolla un examen en el que
iluminan las acciones de hecho que las comunidades hispanoamericanas desarrollaron entre
los afios de 1980-1990. Estos movimientos reivindicatorios estuvieron integrados por los
pueblos indigenas de Colombia, esté a través liderada de la Organizacién Nacional Indigenas
de Colombia (ONIC), Venezuela, Ecuador, Pert, Bolivia y Chile, este altimo pais los

Mapuche, hicieron resistencia a proyectos como la construccion de la Presa Ralco. Diego

7 Mauricio Garcia Villegas y César A. Rodriguez, “Derecho y sociedad en América Latina: propuesta para la
consolidacion de los estudios juridicos criticos”, en Derecho y sociedad en América Latina: un debate sobre
los estudios juridicos criticos, ed. Mauricio Garcia Villegas y César A. Rodriguez (Bogota: ILSA, 2003).

8 Garcia Villegas y Rodriguez, “Derecho y sociedad en América Latina,” 15.

o Diego Iturralde G., “Lucha indigena y reforma neoliberal: el movimiento indigena como actor politico
(coyuntura),” iconos: Revista de Ciencias Sociales, no. 9 (abril de 2000): 22—30.
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Iturralde G muestra con lujo de detalles la fuerza de estos movimientos cuyo impacto obligo
a que los Estados de Venezuela, Colombia, Ecuador, Pert, Bolivia y Chile establecieran
mesas de didlogo conducentes a lograr acuerdos que permitieran enfrentar las situaciones de
desigualdad econdmica y social que golpeaban a estas comunidades.

Segun Iturralde, las comunidades indigenas enfrentan una serie de probleméaticas
interrelacionadas que afectan su desarrollo y autonomia, para lturralde sobresale la falta de
reconocimiento constitucional de los pueblos indigenas como sujetos especificos integrantes
de la nacién, lo que limita su acceso a derechos diferenciados, a recursos materiales y
desconoce su especificidad cultural, a lo que se suma la lucha por el reconocimiento y
titulacion de tierras y territorios.

Movimientos Sociales e Identidad étnica en Colombia

Otro investigador preocupado por este tema en nuestro pais es Carlos Alberto Osorio, autor
del texto Autonomia Indigena y Democracia en Colombia. Osorio estudia la forma en que el
movimiento indigena (representado principalmente por la Organizacion Nacional Indigena
de Colombia, ONIC), concibe la autonomia no solo en términos territoriales, sino también
como un medio para preservar su identidad y forma de vida, integrandola en un proyecto de
historicidad propia que debe contribuir a la transformacion democratica del pais. En este
horizonte de ideas Osorio plantea que la autonomia indigena es un componente esencial de
identidad y resistencia cultural; desde esta perspectiva, la autonomia no solo es un derecho,
sino un pilar de la democracia en Colombia vinculado a los movimientos sociales indigenas
que luchan por su autogobierno y por el control de sus territorios ancestrales. °

Diariamente los medios de comunicacion nacionales e internacionales en Colombia registran
la complejidad del conflicto armado colombiano y enfocan de manera especial la afectacion
que sufren las comunidades indigenas; de este mismo problema se ocupa el articulo "Los
indigenas colombianos hoy", cuya autora, Myriam Jimeno, presenta un analisis profundo de
las luchas por la autonomia y el reconocimiento politico de los pueblos indigenas en

Colombia; su enfoque permite reflexionar acerca de la diversidad cultural y linguistica de las

10 C. A. Osorio Calvo, “Autonomia indigena y democracia en Colombia,” El Agora USB 17, no. 1 (2017):
105-127, https://doi.org/10.21500/16578031.2814.
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comunidades indigenas, como los Misak, los Wayu y los Emberas, quienes buscan preservar
su identidad frente a las presiones de la modernizacion y la globalizacion

La autora desarrolla una reflexion detallada sobre la relacion historica entre el Estado
colombiano y los pueblos indigenas, desde la independencia hasta la actualidad, destacando
los cambios en las politicas publicas indigenistas. Ademas, subraya cdmo estas comunidades
han enfrentado la pérdida de sus territorios y las tensiones generadas por el conflicto armado
y la colonizacion de sus tierras. Jimeno pone en evidencia las paradojas de las politicas de
reconocimiento, sefialando que, aunque se han logrado avances significativos, como la
inclusion de derechos especiales en la Constitucion de 1991, aln persisten desafios en la
implementacion de estos derechos. Finalmente, Jimeno nos invita a considerar la importancia
de la resistencia cultural y politica indigena como un factor clave en la construccién de un
Estado colombiano que reconoce su caracter pluricultural y multiétnico. Esto se manifiesta
en los esfuerzos de los pueblos indigenas por consolidar su autonomia territorial, garantizar
su participacion politica y proteger sus sistemas socioculturales frente a las amenazas
externas.™

En la linea anteriormente enunciada también se inscribe Carlos Osorio, quien plantea que es
en el marco del conflicto armado colombiano donde la autonomia se ve amenazada tanto por
el Estado como por grupos armados ilegales que compiten por el control de los recursos y el
territorio de los pueblos indigenas en Colombia y, de esta manera, la autonomia indigena se
convierte en una forma de resistencia a una dindmica de explotacion y exclusion. Para Osorio,
esta dimension conflictiva de la autonomia es clave, ya que muestra la manera en que la
identidad indigena se refuerza en oposicion a actores externos que intentan instrumentalizar
o controlar la fuerza social de estos pueblos. Para construir cuerpo argumentativo, Osorio se
apoya en las teorias de Alain Touraine!? sobre los movimientos sociales como actores

colectivos que buscan transformaciones culturales, y hace hincapié en la idea de que la

1 Miriam Jimeno Santoyo, “Los indigenas colombianos hoy,” Credencial Historia, no. 33, consultado el 28
de octubre de 2024, https://www.banrepcultural.org/biblioteca-virtual/credencial-historia/numero-33/los-
indigenas-colombianos-hoy.

12 E| tema central de Alain Touraine sobre los movimientos sociales es su enfoque en la sociologia de la accion,
donde los movimientos sociales son vistos como actores colectivos que luchan por definir los valores y normas
de la sociedad, buscando transformar las relaciones de poder y cuestionar las estructuras dominantes.
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autonomia es una herramienta de resistencia frente a la violencia estructural del Estado

colombiano.

Autores Misak que hablan sobre los procesos Misak.

La especificidad regional es imprescindible cuando se busca ampliar la comprensién de los
problemas que aquejan a un grupo humano Yy los discursos y acciones que éste implementa
para enfrentar las dificultades; es el caso del pueblo Misak que aborda Daniel Ricardo
Pefiaranda quien centra su atencién en el departamento del Cauca y encuentra, en la
singularidad de la vida politica de los Misak y los Nasa algunas claves que permiten, primero,
entender (la manera en que las luchas de estos grupos) se insertan en el marco de la politica
nacional y, segundo, las estrategias que adoptan para responder a los desafios que les
plantean problemas tales como la aplicacion de un sistema educativo occidental que
invisibiliza las préacticas culturales del pueblo Misak.

Valioso para los fines de este trabajo resulta el andlisis pormenorizado que Pefiaranda
desarrolla sobre los Misak, pues su abordaje sobre la identidad y la accién colectiva brinda
un marco para entender las actitudes de cercania o rechazo hacia los misak que expresa la
gente mestiza que habita en el municipio de Silvia, ciudad en la que se han desarrollado
movimientos sociales con un enfoque reivindicativo de los derechos étnicos®®.

Una idea central de este ejercicio de investigacion monografico se refiere a la influencia de
la ideologia politica y el cambio social al interior de las comunidades étnicas. Para
adentrarnos en este asunto acudimos al analisis de Christian Gros, quien se ocupa de la
identidad y transformacioén social étnica en un articulo titulado "Colombia indigena:
identidad cultural y cambio social”. En su analisis, Gros sostiene que las identidades
indigenas Caucanas han tenido que reconfigurarse para poder responder a los desafios que le
impone, por ejemplo, la irrupcién de comunidades campesinas en territorios indigenas; este
trabajo también destaca la forma en que los Misak han logrado adaptarse y fortalecerse frente
a la globalizacién y el conflicto armado interno.!* Gros analiza el accionar de los

movimientos que desempefiaron un papel relevante en la politica colombiana, cuando en la

Bpaniel Ricardo Pefiaranda, El Movimiento Armado Quintin Lame (MAQL): una guerra dentro de otra
guerra. Actores armados y poblacidn civil (Bogota: Corporacién Nuevo Arco Iris, 2010).

14 Christian Gros, Colombia indigena: identidad cultural y cambio social (Bogot4: Editorial Pontificia
Universidad Javeriana, 2000).
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década de los 90s se discutia el articulado de la Constitucion de 1991, participacion que les
dio protagonismo intelectual en el ambito politico nacional.

También la profesora Ana Cecilia Betancur explora el rol de los movimientos indigenas en
América Latina y, al ocuparse de Colombia, enfoca la vigorosa defensa de los derechos
politicos y la preservacion de los territorios que el pueblo Misak y las otras comunidades
indigenas han adelantado en el Departamento del Cauca.'® Es muy ilustrativo para este
trabajo su mirada de las distintas fases del movimiento indigena, desde la lucha por el
reconocimiento constitucional en las décadas de 1980 y 1990 hasta la resistencia frente a
amenazas externas como el conflicto armado y los proyectos extractivos. Por ultimo, su
enfoque sobre las “estrategias de territorialidad" permite analizar como, a pesar del
reconocimiento estatal, la autonomia indigena se ha visto comprometida, puesto que la
dispersion del movimiento y la injerencia de intereses econdmicos han dificultado la
consolidacion de una resistencia unificada; en suma, ello representa un desafio constante para
los pueblos étnicos del Cauca y Colombia.

Este analisis de la historia regional sobre los movimientos sociales étnicos, también resulta
atil para estudiar los cambios intergeneracionales en los lideres Misak y la manera en que,
mediante estrategias organizativas locales, contintan defendiendo su identidad, autonomia y
territorio frente a presiones estatales y econdmicas; este es el angulo del problema que aborda
el antropologo Carlos Vladimir Zambrano (2002) quien examina la forma en que las
comunidades indigenas han avanzado en la consolidacidn de territorios autonomos frente a
la “Constituyente del 91”. Zambrano sostiene que, aungue el Estado colombiano ha hecho
avances en el reconocimiento formal de los territorios ancestrales, las comunidades
indigenas, como los Misak, han tenido que resistir el constante embate de dinamicas
extractivistas, tales como los sembrados de amapola; éste analisis subraya la habilidad del
lider Misak Lorenzo Muelas, para combinar discursos historicos con demandas
contemporaneas, tales como la propiedad sobre la tierra, demandas por presupuesto para

construir infraestructura educativa, saneamiento basico. La perseverancia del pueblo Misak,

15 Ana Cecilia Betancur J., ed., Movimientos indigenas en América Latina: resistencia y nuevos modelos de
integracion (Copenhague: Grupo Internacional de Trabajo sobre Asuntos Indigenas — IWGIA, 2011)
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sostiene Zambrano, es un elemento clave en el éxito de la resistencia frente a las arremetidas
por parte del Estado y las fuerzas oscuras de sociedad colombiana?®.

Un lugar destacado en el grupo de los estudios que se ocupan sobre la resistencia y autonomia
indigena en Colombia se intitula "50 (y mas) afios de resistencia indigena desde el Cauca",
publicado en Open Edition Journals. EIl trabajo en mencidn examina la forma en que los
pueblos indigenas del Cauca, especificamente los Misak, desarrollaron estrategias de
resistencia por mas de cinco décadas, tiempo en el cual organizaron instituciones tales como
el Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), movimiento que ha logrado articular una
lucha por la defensa de la tierra y por el reconocimiento politico y cultural en el ambito de la
sociedad colombiana®’. El articulo enfoca la manera en que el pueblo Misak ha posicionado
su lucha local en el escenario internacional, espacio en el que existen colectivos que empujan
movimientos politicos que abogan por la descolonizacion, esta asociacion ha contribuido a
que el Estado colombiano se haya visto obligado a entablar negociaciones con los

reclamantes.

El discurso y accion en el territorio Misak, visto por los lideres Misak.

Por ultimo y no menos importante, abordaremos los autores que nacidos en Guambia, han
pensado, discutido y escrito acerca del mundo Misak y los retos que ha debido y ha sabido
enfrentar a la hora de preservar sus costumbres y de defender sus derechos.

El Taita Floro Alberto Tunubald Ussa escribié un texto titulado, Lenguaje de la naturalezay
de la palabra del pueblo Misak: de la invisibilizacion del conocimiento propio a la praxis
escolar en el marco del dialogo de saberes hacia una educacion intercultural'®, este escrito
explora los desafios histéricos en la educacion del pueblo Misak y su relacion con el sistema
pedagdgico colombiano a lo largo de diferentes etapas historicas: la Colonia, la Republica y

la contemporaneidad.

16 Carlos Vladimir Zambrano, “Transicién Nacional, reconfiguracion de la diversidad y Génesis del campo
étnico”. Pensamiento Juridico, n.c 15 (enero de 2002),
https://revistas.unal.edu.co/index.php/peju/article/view/40005.

17 Georges Balandier, "50 (y méas) afios de resistencia indigena desde el Cauca, Colombia: De la lucha por la
tierra hacia la construccion de otro mundo," Open Edition Journals, (2023). https://journals.openedition.org.
18 Floro Alberto Tunubala Ussa, Lenguaje de la naturaleza y de la palabra del Pueblo Misak: De la
invisibilizacion del conocimiento propio a la praxis escolar en el marco del dialogo de saberes hacia una
educacion intercultural (Popayan: Universidad del Cauca, 2022).
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Para presentar sus argumentos, el autor desarrolla una revision critica de las “formas”
educativas impuestas desde la Colonia y sus efectos en la identidad cultural Misak (En el
periodo colonial la Corona implemento la evangelizacién entendida como educacién, a través
de la encomienda). Tunubald, en consonancia con Paulo Freire y Boaventura de Sousa Santos
cree necesario descolonizar la educacion y reorientarla hacia el reconocimiento y respeto de
los saberes locales que deben ser integrados al curriculo escolar para promover un dialogo
de saberes en procura de superar el sistema educacion impositivo.

Otro documento angular de esta bibliografia se titula De las tinieblas a la victoria del pueblo
Misak, cuyo autor es el Taita Juan Francisco Muelas Muelas, quien desarrolla un recorrido
histérico que examina las luchas Misak contra la dominacion territorial y cultural desde la
época colonial hasta el siglo XX, se trata de un trabajo que mira con atencién el despojo
territorial y la implementacion del terraje como el instrumento que implementaron los
hacendados para atar la mano de obra que debia trabajar la tierra, y también aborda la lucha
en la que las Cooperativas indigenas sentaron las bases de la recuperacion de la tierra
Misak®®. Para mostrar el proceso, Juan Francisco Muelas, recogid las voces y esfuerzos que
algunos de los dirigentes de Guambia adelantaron para hacerle caer en cuenta a la poblacion
local que las nociones de autoridad y territorio son eficaces y muy fuertes a la hora de luchar
por los derechos comunitarios. Metodologicamente el autor acudio a la memoria oral de la
comunidad y a sus propias experiencias, también consulté fuentes documentales, fotografias
e hizo observacion etnogréafica.

El estudio de Francisco Muelas aporta a la historiografia indigena la experiencia directa del
autor para trazar una historia de resistencia y resiliencia de la comunidad, rescatando
memorias que usualmente son invisibilizadas en la historia oficial. En este sentido, el autor
sigue la tradicion de historiadores y tedricos que priorizan las voces de los pueblos originarios
y buscan descolonizar el conocimiento, ofreciendo una alternativa a la narrativa eurocéntrica
que suele dominar la historiografia latinoamericana.

Metodolégicamente, este trabajo recurrird a la historia local como un enfoque esencial para

explorar y comprender los procesos historicos desde la perspectiva de las comunidades

19 juan Francisco Muelas Muelas, “De las tinieblas a la victoria del pueblo Misak: testimonio sobre la historia

de la resistencia y la recuperacion de la autoridad y del territorio en Guambia,” Razdn Critica 14 (2023): 1-29,
https://doi.org/10.21789/22561498.1991.
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especificas, las dinamicas internas, las interacciones sociales y las particularidades culturales
de los actores involucrados.

Con respecto a la temporalidad, este estudio enfoca el problema en la corta duracion. Pelai
Pages (Pages, Pelai. 1983) recuerda que se puede explorar el tiempo como una categoria
clave para la disciplina histérica, sefialando la forma en que diferentes corrientes han
conceptualizado su papel en la narrativa historica; desde el positivismo, que lo entendia como
un marco lineal y objetivo para organizar los hechos hasta enfoques mas recientes, en los que
el autor traza un recorrido que revela la complejidad del concepto.® En este horizonte de
ideas, la Escuela de Annales ocupa un lugar central en su analisis de la diciplina historica,
enfoca autores como Fernand Braudel que introduce la idea de los "tiempos multiples,”
distinguiendo entre larga, mediana y corta duracién, un enfoque que desafié la rigida
cronologia positivista. Pages subraya esta perspectiva permite comprender los procesos
histdricos en diferentes escalas temporales.?

Por otro lado, corrientes como la microhistoria aportan una vision mas fragmentada y
subjetiva del tiempo, que aparece vinculado a las experiencias individuales y locales. Aqui,
autores como Bloch?? plantean un tiempo histérico no homogéneo, con rupturas y
aceleraciones, mientras que Ricoeur aporta una dimension narrativa al tiempo, mostrando
como es construido en la escritura historica.?® Pages contribuye al debate historiografico al
cuestionar las periodizaciones tradicionales y destacar el caracter no neutral del tiempo en la
historia. Sin embargo, sefiala tensiones, como la dificultad de integrar temporalidades
multiples sin caer en el relativismo, dejando abierta la reflexion sobre las formas en que los
historiadores pueden abordar esta complejidad en sus analisis.

Para cerrar, la reflexion sobre la temporalidad, Pages abre espacio para analizar los hechos
que han marcado el desarrollo de la historia local. En este marco, historiadores como
Giovanni Leviy Carlo Ginzburg, desde Europa, han contribuido de manera fundamental con

enfoques innovadores a través de la microhistoria que se caracteriza por centrar su atencion

20 pelai Pagés, “El tiempo en la historia,” en Introduccion a la historia: epistemologia, teoria y problemas de
método en los estudios historicos, ed. José Manuel Bermudo (Barcelona: Barcanova, 1983).

21 Péages, "El tiempo en la historia", 244.

22 Péages, "El tiempo en la historia", 242-244

23 «Paul Ricoeur,” Stanford Encyclopedia of Philosophy, edicién de primavera de 2015, Gltima modificacion el

18 de abril de 2011, consultado el 12 de abril del 2024,
https://plato.stanford.edu/archives/spr2015/entries/ricoeur/.
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en las experiencias de los sectores populares, destacando las particularidades de comunidades
especificas y los detalles cotidianos que revelan dinamicas mas amplias.

En el mismo horizonte de ideas, Pelai Pages, sostiene que la historia local se ha consolidado
como una metodologia clave para investigar las dindmicas sociales y culturales de las
comunidades. Este enfoque, liderado por los "padres™ de la historia local y la microhistoria,
ha permitido dar voz a los actores olvidados, conectando lo local con lo global y renovando
la manera de comprender los procesos historicos desde abajo?*.

Como anteriormente se anotd, Carlo Ginzburg, (“uno de los padres de la historia local)
escribid un ensayo titulado "Microhistoria: dos o tres cosas que sé de ella"; en este ensayo
reflexiona sobre los origenes, caracteristicas y objetivos de la microhistoria como enfoque
historiografico, y lo hace rastreando el uso que distintos historiadores han hecho de este
término en distintos rincones del mundo académico. En primer lugar, aparece George R.
Stewart (1959) quien lo emplea en un anélisis detallado de la batalla de Gettysburg,
vinculandolo con la histoire événementielle; en América Latina, Luis Gonzalez y Gonzélez
(1968) lo asocia a la historia local cualitativa en su obra Pueblo en vilo; mientras que Fernand
Braudel (1958) lo utiliza de manera peyorativa para referirse a una historia meramente
anecdotica. Aunque estas referencias no constituyen una genealogia lineal, si aportaron
elementos que influyeron indirectamente en los historiadores italianos, como Giovanni Levi,
quienes adoptaron el término con una orientacion metodologica mas ambiciosa?®. En palabras
del propio Ginzburg, esta trayectoria es comparable a una costura hecha de muchos retazos,
ensamblada a partir de influencias fragmentarias y heterogéneas.2°

La microhistoria, segun Ginzburg, se caracteriza por su enfoque en la reduccion de escala,
lo que permite analizar con detalle eventos y actores previamente marginados en la
historiografia tradicional. Este enfoque valora la documentacion anémala, entendida como
una oportunidad para cuestionar los paradigmas dominantes. Ademas, critica el
determinismo y las explicaciones totalizantes, proponiendo en su lugar un analisis que

conecte sistemas de creencias, valores y contextos sociales. En este sentido, la microhistoria

24 Giovanni Levi y Carlo Ginzburg son ampliamente reconocidos como los fundadores de la microhistoria, una
corriente historiogréfica que se centra en el estudio detallado de casos especificos para comprender fenémenos
historicos mas amplios.

25 Carlo Ginzburg, “Microhistoria: dos o tres cosas que sé de ella,” en El hilo y las huellas: lo verdadero, lo
falso, lo ficticio (Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2010), 14.

26Ginzburg, “Microhistoria: dos o tres cosas que sé de ella,” 20-22.
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se presenta no solo como una metodologia, sino como una forma de pensar histéricamente
desde lo particular hacia lo general.

En términos historiograficos, Ginzburg sitda la microhistoria en dialogo con otras corrientes.
Aungue comparte con los Annales su rechazo a la histoire événementielle, critica la
homogeneizacion implicita en la historia serial y cuantitativa que esta escuela promovia.
También encuentra inspiracion en la antropologia, particularmente en la obra de Claude Lévi-
Strauss, aungque con un énfasis en el contexto historico especifico. Ademas, la microhistoria
dialoga con la narrativa literaria, rechazando la figura del historiador omnisciente y
adoptando una escritura que refleja las incertidumbres propias de la investigacion histérica.?’
Desde el punto de vista metodoldgico, Ginzburg destaca la importancia de explorar lo
fragmentario y anecddtico para construir una vision critica del pasado. Propone un vaivén
constante entre perspectivas micro y macro para evitar reduccionismos y sefiala que la
microhistoria no debe ocultar las lagunas ni los sesgos de la documentacion, sino integrarlos
como parte del anélisis y la narrativa.?® Este reconocimiento de los limites del conocimiento
historico constituye uno de los aportes epistemologicos mas significativos de la
microhistoria. De esta manera, el texto de Ginzburg resalta la relevancia contemporanea de
la microhistoria como respuesta al declive de los grandes paradigmas estructurales y
funcionalistas. En un contexto donde los modelos totalizantes pierden legitimidad, la
microhistoria emerge como una alternativa que prioriza la complejidad, la singularidad y la
subjetividad en el estudio del pasado. Su capacidad para tender puentes entre lo particular y
lo universal la convierte en una herramienta historiografica valiosa y vigente.

Por ultimo, el articulo “Microhistoria e historia global” de Giovanni Levi ofrece un aporte
significativo a la historiografia contemporanea, particularmente en su exploracion de la
microhistoria y la historia global como enfoques metodoldgicos complementarios y, a veces,
en tension. En su texto, Levi describe la forma en que estas corrientes historiograficas
emergieron de contextos politicos y culturales especificos, marcados por transformaciones

globales, como el fin del bipolarismo y la crisis de los Estados-nacién.?® Este marco historico

21 Ginzburg, “Microhistoria: dos o tres cosas que sé de ella,” 23.
28 Ginzburg, “Microhistoria: dos o tres cosas que sé de ella,” 14.

29 Giovanni Levi, “Microhistoria e historia global,” Historia Critica, no. 69 (2018),
https://doi.org/10.7440/histcrit69.2018.02.
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proporciona una base para entender las innovaciones y limitaciones metodoldgicas de ambas
perspectivas.

La microhistoria, como sefiala Levi, se centra en el examen minucioso de eventos, lugares o
documentos especificos a través de una "ampliacién de escala”. Este método busca formular
preguntas generales desde respuestas locales, evitando generalizaciones simplificadoras y
permitiendo una comprension mas rica de las realidades humanas. Este enfoque propone
analizar las interconexiones, influencias reciprocas y flujos transnacionales que configuran
la historia a escala mundial. Sin embargo, Levi critica ciertos aspectos de la historia global,
como su tendencia a enfatizar las grandes narrativas y su dificultad para superar plenamente
las perspectivas eurocéntricas. En particular, cuestiona su dependencia de fuentes
documentales occidentales, que pueden homogenizar y distorsionar las voces de otras
culturas. *°

Levi argumenta que la microhistoria y la historia global no deben entenderse como opuestas,
sino como perspectivas complementarias que pueden enriquecer el analisis historiogréafico.
Mientras la microhistoria ofrece herramientas para captar la complejidad de lo local y lo
especifico, la historia global permite situar estos fenomenos en redes mas amplias de
relaciones e intercambios. Ejemplos como el analisis de los marranos en la obra de Nathan
Wachtel o las conexiones culturales en el trabajo de Sanjay Subrahmanyam ilustran como
estas perspectivas pueden integrarse eficazmente.3!

Levi también aborda las implicaciones politicas y culturales de ambas corrientes. Por
ejemplo, destaca como la historia global, al cuestionar la preeminencia de Occidente, puede
caer en un nuevo “teleologismo” que refuerza narrativas de progreso asociadas al capitalismo
occidental. Por otro lado, la microhistoria, con su énfasis en lo particular, puede ser
malinterpretada como una simple exaltacion de lo pequefio, perdiendo asi su potencial critico
y analitico.

Finalmente, Levi aboga por un enfoque historiografico que combine lo mejor de la
microhistoria y la historia global, enfatizando la necesidad de mantener una relacion estrecha
con las fuentes y de evitar simplificaciones metodoldgicas. Este equilibrio permite abordar

de manera mas efectiva las complejidades del pasado, iluminando tanto las conexiones

30 Levi, “La herencia inmaterial: trayectorias de la microhistoria,” 24.
31 Levi, “La herencia inmaterial: trayectorias de la microhistoria,” 28—30.
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globales como las dinamicas locales que configuran la experiencia humana. Su analisis no
solo contribuye al debate historiografico actual, sino que también ofrece herramientas
valiosas para repensar el papel de la historia en un mundo cada vez més interconectado y
fragmentado.

Para concluir este balance bibliogréafico de autores que trabajan la historia local, invoco el
analisis del profesor Francisco Zuluaga, quien cuestiona la aparente claridad del término
"historia local" entre los historiadores para subrayar la necesidad de definir lo "local™ no solo
como un lugar fisico, sino como un espacio de interaccion social y construccion identitaria.
Esta perspectiva implica que la localidad se configura como un sitio dindmico, resultado de
procesos histdricos y sociales que le otorgan significado frente a otros espacios. Al integrar
ideas de Reinhart Koselleck y Martin Heidegger, Zuluaga explora la historicidad de las
localidades, enfatizando su caracter de "gestarse historico™ en el tiempo y en el espacio, lo
cual permite entenderlas como entidades vivas y en constante transformacion.

Desde un enfoque interdisciplinario, el autor plantea que la historia local se nutre de madltiples
influencias entre las que caben la microhistoria y la historia desde abajo, estas las define
como corrientes que priorizan los analisis detallados y subjetivos frente a las grandes
narrativas nacionales o universales. La metodologia ocupa un lugar central en el
planteamiento de Zuluaga, quien destaca la critica de fuentes como herramienta fundamental
del historiador local. Recupera principios de Giambattista Vico y los desarrolla a travées de
los aportes de Langlois, Seignobos y Marc Bloch, para enfatizar la importancia de establecer
la autenticidad de los documentos y reconstruir los hechos a partir de las huellas del pasado.
Sin embargo, el autor reconoce las limitaciones inherentes al enfoque micro, como la
dificultad para realizar generalizaciones cuantitativas debido al tamafio reducido de las
comunidades estudiadas, y aboga por una aproximacion cualitativa que valore los detalles y
las especificidades de cada caso.®*

La dimension narrativa también es un aspecto fundamental en la metodologia de Zuluaga,
quien considera que la historia local debe ser simultdneamente descriptiva y argumentativa,

combinando elementos literarios con rigurosidad analitica para representar los procesos

32 Francisco U. Zuluaga R., “Unas gotas: reflexiones sobre la historia local” (Cali: Universidad del Valle, 2006).
3 Zuluaga, “Unas gotas: reflexiones sobre la historia local,” 2.
34 Zuluaga, “Unas Gotas: Reflexiones sobre la historia local”. Pag. 4-5
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histéricos de manera convincente. En este sentido, el autor sigue las ideas de Paul Ricoeur,
quien concibe la historia como un artefacto literario que media entre la realidad y su
interpretacion. La historia local, segun Zuluaga, tiene el potencial de visibilizar a actores
marginados y excluidos, ampliando la nocion histérica de individuo hacia sectores
tradicionalmente ignorados. Esto conecta su propuesta con las preocupaciones de la
microhistoria italiana y otros enfoques que priorizan la subjetividad y las multiples
experiencias humanas.

Una critica importante que Zuluaga plantea es la subordinacién histérica de la historia local
frente a la narrativa nacionalista, la cual privilegia el proyecto del Estado-nacion como eje
central de las narrativas historicas. El autor denuncia como este enfoque relegé las historias
locales a un plano secundario, al tiempo que consolidaba una historia nacional destinada a
legitimar la idea de nacidon-Estado. Frente a esta tendencia, Zuluaga reivindica la riqueza y
autonomia de la historia local, destacandola como un &mbito de estudio capaz de perspectiva
que ofrece unicas sobre las dindmicas sociales, econdmicas y culturales de las comunidades.
En conjunto, el articulo de Zuluaga constituye una contribucidn significativa al campo de la
historia local. Al articular conceptos tedricos con enfoques metodologicos y criticos, el autor
enriquece el debate historiografico y resalta la relevancia de esta disciplina para comprender
tanto las particularidades locales como sus conexiones con contextos mas amplios. Su
reflexion invita a los historiadores a repensar su oficio desde una perspectiva mas inclusiva
y multidisciplinaria, destacando la importancia de la diversidad, la subjetividad y la

interaccién en la construccion de las narrativas historicas.
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Il capitulo

La muy antigua presencia de los misak en Guambia

Desde tiempos inmemoriales, el extenso territorio que hoy se llama América, y antes del
siglo XVI Abya Ayala, fue ocupado y colonizado por un importante nimero de pueblos
originarios que, durante miles de afios estuvieron aislados del resto del mundo y por lo tanto
produjeron una historia diferenciada. En esa larga temporalidad estos grupos humanos
alcanzaron diversas formas de organizacion social y politica, hubo Estados populosos
situados en extensos territorios (Caral, Incas, Mayas, Aztecas), jefaturas estables en pequefios
territorios (Zenues, Chibchas, Pastos, Quillacingas), grupos semindmadas y comunidades
némadas (Maku, Nuka). Cada sociedad con sus propios sistemas de poder y dindmicas
internas, conflictos, alianzas y enemistades. Era un mundo complejo, pero completamente
nativo.

En lo que toca a la historia prehispanica del suroccidente colombiano, pasa que algunas
comunidades que se caracterizan por su “baja densidad poblacional” son consideradas como
“poco relevantes histéricamente” y, por esa consideracion han sido invisibilizadas y
marginadas; el primer caso ilustra el tardio interés que la academia le ha prestado a estos
pueblos , y el segundo es resultado de la poca presencia del Estado y el esfuerzo sistematico
de los grandes propietarios de la tierra por deslegitimar el arraigo territorial nativo mediante
discursos coloniales y republicanos que han promovido la idea de que estos pueblos carecen
de un vinculo legitimo con sus territorios, y con ello niegan su presencia historica.

Ese es el caso de la comunidad Misak en el departamento del Cauca, cuya historia ha sido
frecuentemente invisibilizada y minimizada, a pesar de la abundante evidencia material, oral
y cultural que sustenta su continuidad histérica en el valle de Guambia. Sin embargo, esta
narrativa se derrumba cuando recurrimos a la arqueologia que examina los vestigios
materiales de los antiguos pobladores del valle de Guambia, cuando examinamos los
documentos de los archivos historicos de Colombia, cuando recorremos nuestra geografia
que documenta huellas de antiguas aldeas y caminos, sistemas agricolas tradicionales,
también cuando acudimos a los relatos de los hombres y mujeres mayores que la comunidad
misak reconoce con un aire de respeto (taitas y mamas) porgue conforman un archivo vivo

que nos revela los saberes ancestrales, que perpetian la memoria de las “costumbres propias”,
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el actuar de sus lideres y de los hombres sencillos del mundo local; también son relatos que
dan fe de la conexidn ancestral de los misak con los otros antiguos pueblos de estas tierras.
Y mas que una reivindicacion simbolica, se trata de una afirmacion de existencia y resistencia
frente a los ataques de la modernidad y el olvido.

Y con la intencién de contrarrestar el olvido y documentar la antigua presencia indigena en
el territorio caucano, diversas autoridades y comunidades iniciaron, a comienzos de la década
de 1980, proyectos orientados a identificar los antiguos sitios de ocupacion y las formas de
vida de los pobladores originarios del departamento. Dichas iniciativas fueron impulsadas
por lideres comunitarios que, convencidos de la continuidad histérica de sus pueblos,
buscaron el acompafiamiento de especialistas como la arque6loga Marta Urdaneta, quien
habia estado atenta al desarrollo de las acciones de recuperacion de tierras que, hacia 1980,
comenzaron a cobrar fuerza en distintas zonas del Cauca y también en Guambia, acciones
todas que alimentaron el debate publico que ponia en cuestion la legitimidad y continuidad
histdrica de los pueblos indigenas en el suroccidente colombiano.® Tal como lo expone el

siguiente documento:

35 Marta Urdaneta, “Investigacion arqueoldgica en el resguardo indigena de Guambia,” Boletin Museo del
Oro, no. 22 (Bogot3, 1988).
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llustracion 1: Titulares de prensa sobre el orden publico y la recuperacion de tierras en el
Cauca

Descripcion: Titular de prensa de 1980 que reflejaba la mirada oficial sobre las recuperaciones de
tierra en el Cauca, presentadas como ‘invasiones’ y problemas de orden publico. Fuente:
Biblioteca Nacional de Colombia.

Antes de adentrarnos en la descripcion del trabajo arqueoldgico y las huellas que se ubicaron
en el valle de Guambia, es importante decir que la formulacion del mencionado proyecto
dictaba que esa busqueda debia producir una conjuncion de saberes y apoyos entre la
arqueologa y la comunidad local. Asi las cosas, las excavaciones estuvieron precedidas, por
tanto, guiadas de reuniones comunitarias en las que las que los adultos, los taitas y mamas
hablaron de montafias y cerros. La idea era que la comunidad se sintiera parte del proceso,
ya que no se trataba de un interés material, sino de algo mas profundo relacionado con la
sabiduria colectiva.®® En términos académicos, se produjo una positiva juntura entre la
arqueologia, la etnoarqueologia y la etnohistoria®’, “disciplinas que al trabajar con

poblaciones vivas y activas consiguen establecer conexiones entre los hallazgos materiales y

36Urdaneta, Marta. “Investigacion arqueoldgica en el resguardo indigena de Guambia,” 3 - 4.
37Urdaneta, Marta. “Investigacion arqueoldgica en el resguardo indigena de Guambia,” 55.
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las précticas culturales contemporéneas para cruzarlas con fuentes coloniales, con la
intencion de interpretar los silencios y las voces subordinadas que subyacen en el sustrato
historico de cualquier comunidad.

En los parrafos siguientes presentaremos los resultados del trabajo anteriormente enunciado,
pero antes de ello es importante y necesario recordar el contenido y sentido que entre los
Misak tiene el vocablo Guambia. Durante el periodo prehispanico esta palabra no existia, la
misma fue impuesta a la comunidad local en el siglo XVI tiempo en que se produjo la
invasion espafiola; la tradicion oral sostiene que, durante el periodo prehispanico, los
pobladores locales denominaban Namuy Pirau al suelo que les daba asiento, y esa expresion
significa nuestra tierra.

En este horizonte de ideas, también es importante sefialar que esta idea de la tierra propia
tiene una fuerza interesante en la memoria oral que hoy dia los mayores transmiten a las
jovenes generaciones, pues son individuos aprestigiados localmente -como los Taitas
Abelino Dagua, Francisco Tumifia Pillimué, Segundo Tombé y Francisco Muelas- los que
recuerdan que sus padres y abuelos hablaban del Nu Pirau como el territorio que colonizaron
sus mayores pero ese vocablo, sostienen los taitas, desaparecio con la llegada de los
extranjeros, quienes impusieron el término Guambia y de ahi el nombre de guambianos como

gentilicio local.®®

38 Abelino Dagua Hurtado, Misael Aranda, y Luis Guillermo Vasco Uribe, Guambianos: hijos del aroiris y del
agua (2015).
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lHustracion 2: Lideres y Taitas del pueblo Misak

Descripcion: De izquierda a derecha; Taita Mario Calambas, gobernador de Guambia 1984. Taita
Manuel Jests Tombé. Gobernador de Guambia 1990. Taita Lorenzo Muelas, constituyente
de Colombia 1991, Gobernador de Guambia 1985, 2007, 2008, Senador de la Republica 1994
y 1998. Taita Vicente Trochez, Gobernador de Guambia 2002. Taita Abelino Dagua,
Gobernador 1982. Taita Segundo Tunubala, Gobernador 1980. Taita Alvaro Morales,
Gobernador de Guambia 1989, 1995, 2019 y 2020. Fuente: Original desconocida. Tomada
del perfil de Facebook: Somos pueblo Guambia — Territorio de Guambia.

Regresando al trabajo de la caracterizacion del territorio y las excavaciones arqueoldgicas
desarrolladas en el proyecto comunal, es oportuno sefialar que los taitas y los comuneros
Misak de guambia dijeron que saben que sus aldeas, lugares de habitacion y sus tierras de

explotacién agricola corresponden a los tres nichos altitudinales siguientes:

o Kausre (Mas arriba): corresponde a la parte alta, la montafia o los paramos.
« Wampisre (Afuera): zona de clima intermedio, donde se cultiva tanto maiz como
trigo.

e Pachisro (En lo caliente): region de clima céalido.
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En todos los sitios aqui enunciados hubo trabajo de exploracion y la primera de ellas tuvo
lugar en el alto Kausro y bajo Kausro, franja de terreno en el que hoy dia se sittan las veredas
llamadas “El Cacique”, “Pueblito”, “La Campana”, “Nimpe” y “Las Delicias”. Con todo, hay
que decir que el grueso de la investigacion y los principales hallazgos se produjeron en el
alto Kausro. En esta zona, se encontraron patrones de terrazas escalonadas sobre los filos de
las montarfias, un tipo de obra que se reconoce como propia de los Pi Shaos que son los
ancestros de los Guambianos, que en el idioma Misak se traduce como ‘“nifios no
bautizados”.%

Este trabajo arqueoldgico también realizd dos en excavaciones en el Wampisro; en este sitio
el trabajo igualmente estuvo precedido de entrevistas orales y tuvo acompafiamiento de la
comunidad, y toda esa dindmica permitié concluir, apoyados en la datacion del radiocarbono
(C14), que un pequefio monticulo que parece haber sido nivelado y que todos conocen como
“la Loma del hueso rojo” (Pikotsutsikchak en el idioma misak) tiene una antigtiedad, de 130
a. C. Con respecto a esta “Loma del hueso rojo” es llamativo el hecho de que, actualmente,
la gente Misak identifica esa pequefia elevacion como “la ciudad de Belén”; quiza esa
nomenclatura cristiana haya sido una imposicion a partir de la ocupacion espafiola en el siglo
XV1.4

Los cerros de la vereda de Santiago fueron los lugares del pueblo Misak donde hubo trabajo
exploratorio, este conjunto de montafiuelas se eleva sobre los 2.900 msnm y estéa ubicado dos
kilometros al norte del poblado de Silvia; en este lugar se excavaron 18 terrazas, y en una de
ellas fue posible identificar catorce huellas de postes; los exploradores pensaron que se pudo
tratar de una de la existencia de una casa que abrigaba a un grupo familiar; sin embargo los
mayores guambianos plantearon que no necesariamente se trataba de un refugio habitacional
para una sola familia, sino de una casa central de tamafio medio y otras mas pequefias
dispuestas alrededor donde como ocurria hasta el siglo XIX, vivian los hijos que habiendo
conformado su propia familia conservaban sus lazos y entrelazaban sus caminos mediante
pactos familiares, guiados por médicos tradicionales, algo muy similar a “contraer
matrimonio”. La siguiente imagen muestra algunos lugares donde se produjo excavacion en

los cerros Santiago:

39 Urdaneta, Marta. “Investigacion arqueoldgica en el resguardo indigena de Guambia,” 9.
40 Urdaneta, Marta. “Investigacion arqueoldgica en el resguardo indigena de Guambia,” 15.
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llustracion 3: Excavaciones arqueoldgicas con la comunidad Misak

Figura 2: Esta imagen muestra las huellas del aterrazamiento que los pobladores prehispanicos
adelantaron en las faldas de la montafa de la vereda Santiago, Resguardo de Guambia, Silvia-Cauca.
Fuente: Urdaneta, Marta. Investigacion arqueoldgica en el Resguardo Indigena de Guambia. Banco
de la Republica. Bogota. 1998. Pag. 63.

La excavacion en Santiago también arrojé un conjunto ceramico que habia sido elaborado
con una arcilla oscura que contenia particulas de cuarzo y mica; y aunque las piezas estaban
rotas algunas de ellas sugerian, siguiendo la l6gica natural de la vida, que se trataba de platos
y cuencos que fueron utilizados para cocinar, pues era muy notable las huellas del tizne y el
humo.* También en esta misma terraza de Santiago, la excavacion dejé al descubierto otro
monton de ceramica y piedra de unos 20 cm de grosor, entonces a los curiosos jovenes
acompafiantes misak les surgié una pregunta natural (Cémo, por qué se acumularon estos
restos? Y ellos mismo plantearon dos respuestas: la 12, es que ese material habria llegado con

la erosion natural del terreno, y la 2a, es que la casa fue abandonada y con el tiempo se

“1|_as micas son minerales que se rompen facilmente en laminas delgadas, brillantes y flexibles. Estan hechas
de varios elementos como aluminio, hierro y magnesio, y tienen una forma de cristal especial llamada
monoclinica.
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derrumbd sobre sus propios objetos; con respecto a la datacion en este basurero, el examen
del carbono C14 arroj6 una fecha de 1620; sobre la técnica de fabricacion de estos utensilios,
el analisis arqueoldgico sugirio que los mismos fueron armados a partir de rollos de barro de
color rojo y anaranjado que, siendo juntados, posteriormente unidos con una “técnica de
aplanado” y finalmente sometidos al fuego. > Las siguiente imagen demuestra el proceso

aqui descrito:

llustracion 4: Decoracion pintada

Descripcion: Vereda de Santiago, Resguardo de Guambia (Silvia-Cauca). A la derecha, fragmento
de un cuenco de borde engrosado, posiblemente empleado para contener o servir alimentos.
A laizquierda, parte superior de un recipiente de paredes gruesas, que por sus caracteristicas
pudo estar asociado a actividades de coccién. Ambos fragmentos presentan acabados
sencillos sin decoracidn evidente, aunque el tratamiento de la superficie permite reconocer
diferencias en el uso y funcion de las piezas. Fuente: Urdaneta, Marta. Investigacion
arqueolégica en el Resguardo Indigena de Guambia. 1998. Pag. 78.

Con respecto a las préacticas funerarias, por los mismos lados del Wampisro, especificamente
en la vereda de las Delicias (Guambia), segun el testimonio de Francisco Tumifia, en su lote

llegd a encontrar ocho tumbas. En una de ellas hallé un craneo humano de gran tamafio, que

42 Técnica artesanal que busca alisar y proteger superficies mediante capas de arcilla, estuco cal). Incluye
procesos como alisado manual, aplicacion de revoques o pulido, asociados a funciones estéticas, funcionales o
rituales. Urdaneta, Marta. “Investigacion arqueoldgica en el resguardo indigena de Guambia”. p. 69.
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posteriormente fue devuelto a la tierra. En otra, excavada de manera controlada, se registro
una tumba de pozo de 80 cm de didmetro por 1,80 m de profundidad, con camara lateral de
70 cm de alto, 1 m de ancho y 90 cm de largo. En su interior se recuperd un esqueleto casi
completo, restos 6seos fragmentados y tres vasijas, actualmente conservadas en el Museo de
Guambia. Estos restos 6seos y fragmentos hallados en la vereda Las Delicias corresponden
a una ocupacién humana posterior al siglo X1 d.C.*

Estas piezas encontradas por Francisco Tumifia encuentran un parecido en material y disefio
a la figura de la fuente 2, el cual fueron encontrados en la vereda de Santiago, lo que confirma
que dichas tumbas no estaban vacias, sino que contenian restos humanos acompafiados de
ofrendas ceramicas propias de la tradicion funeraria de la region. Sobre este hallazgo, Marta
Urdaneta sefiala que los entierros prehispanicos en la region del suroccidente colombiano
tuvieron patrones comunes en la estructura espacial y en las maneras de disponer los cuerpos.
Finalmente, también en la vereda de Santiago aparecio una tumba vacia con caAmara lateral,
similar a las que habia encontrado James Ford en el cercano sitio de Toribio, Cauca, en
194244

Otro momento interesante de este proyecto comunitario se produjo cuando algunos
habitantes del suelo Misak se contagiaron del entusiasmo general y entregaron las piezas
arqueoldgicas que tenian en su poder, ellos dijeron que las tenian porque las habian
encontrado en el momento en que cavaron las zanjas y zapatas para construir sus casas, y
otros sencillamente porque estaban “guaquiando” (sic). Por ultimo, entre ese conjunto de
piezas hubo una, proveniente del resguardo de Guambia, que desperto especial curiosidad
entre los jovenes pues, debido a sus caracteristicas fue interpretada como una vasija funeraria.

A continuacidn, presentamos la vasija aqui mencionada:

3 Urdaneta, Marta. “Investigacion arqueoldgica en el resguardo indigena de Guambia,” 25.

4 James A. Ford, Excavations in the Vicinity of Cali, Colombia, Yale University Publications in Anthropology,
no. 31 (New Haven: Yale University Press, 1944).
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llustracion 5: Vasija funeraria

Descripcion: Vasija funeraria hallada en el Resguardo Indigena de Guambia, municipio de Pueblo
Nuevo Silvia, Cauca, Fuente: Urdaneta, Marta. Investigacion arqueoldgica en el Resguardo
Indigena de Guambia. Banco de la Republica. Bogota. 1998. Pag. 58.

La ultima excavacion ocurrio en un terreno llamado “El Cofre”, este lugar se encuentra en el
paramo de Guambia, que esta en el flanco Oriental de la Cordillera Central a una altura que
va de los 3.400 a -3.800 metros sobre el nivel del mar; aqui las huellas de los aterrazamientos
Sugieren que este lugar fue colonizado hacia el siglo X1 a.C.

Se trata principalmente de conjuntos de terrazas escalonadas sobre los filos de las montafias,
no reconocidas por los guambianos como sitios propios y sefialadas por todos como huellas
de los pishau, la gente antigua. La ubicacion social y temporal de estos antiguos habitantes
resulta dificil de precisar, pero en la memoria guambiana el término pishau funciona como
una categoria amplia que alude tanto a pueblos prehispanicos que habitaron distintas regiones
como a aquellos grupos que resistieron la invasion espafiola y lograron mantenerse al margen

del dominio colonial.*®

% Urdaneta, Marta. “Investigacion arqueoldgica en el resguardo indigena de Guambia,” 7.
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En términos generales, hay que decir que la excavacion en el Kausro, quedd consignada en
un libro titulado Huellas del Pishau en el resguardo de Guambia: Ensayando caminos para
su estudio, y el material informativo que contiene es capital para la historia del pueblo Misak
porque confirma la antigliedad de éste pueblo en el suroccidente colombiano, a lo largo de
sus paginas aparecen descritos los trabajos de adecuacion de los terrenos que los antiguos
misak realizaron para colonizar el territorio. También es oportuno sefialar que el abordaje
arqueoldgico de este capitulo es una manera de difundir los esfuerzos que la comunidad
misak ha hecho en la tarea que se propusieron los taitas a la hora de reclamar los territorios
y recuperar la memoria de la gente Misak.

Por ultimo y no menos importante, es el hecho de que este ejercicio conjunto de arqueologia
y participacion comunitaria impulso la discusion que giro en torno al significado y relacion
“el pasado y el presente” entre la historia del pueblo Misak. Una sintesis de esa discusion es
la siguiente: En Guambia existe una idea del tiempo profundamente distinta a la linealidad
occidental, La gente Misak afirma que el pasado va adelante, en tanto que el futuro viene de
atras, esta es una cosmovision que plantea que el pasado no es algo que se deja atras, sino
que se recorre como el territorio, para asi poder guiar las decisiones presentes y venideras.
Esta vision rompe con la idea moderna del progreso como superacion del atraso del pasado
y propone un futuro que se construyo con base en la memoria, la tradicion y el respeto a los
ancestros. En el marco de esta discusion, esta idea cobra ain mas sentido, pues la
recuperacion de la historia no solo sirve para saber “qué pas6”, sino para recuperar la palabra,
el territorio, la espiritualidad y los vinculos comunitarios que estructuran la vida Misak.
frente al Estado y frente a discursos emanados de actores mestizos y aun de comunidades
indigenas colindantes con el territorio que negaban o invisibilizaban la historicidad Misak;
por otra parte, el trabajo aunado entre los arquedlogos y la comunidad local permitié
reconstruir la historia prehispanica de esta micro region, una historia que tradicionalmente

habia sido contada de manera fragmentaria y plantada desde visiones externas.
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llustracion 6: Geografia y tiempos de la colonizacion prehispanica en el territorio de
Guambia

PITAYO

MOSOCO

QUIZGO

. KOTRAKMERA
(Mas arriba)

. KAUSRO ¥ e
(Afuera)

. WAMPISRO

(En lo Caliente)

Figura 5: “Ubicacion de sitios excavados, Resguardo de Guambia”. Fuente: Urdaneta, Marta.
Huellas del Pishau en el Resguardo de Guambia: Ensayando caminos para su estudio. 1998.
Pég. 6.
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Capitulo 111

La Guambia que pensarony escribieron los Misak y los
extranjeros

En el capitulo anterior, acudimos a la arqueologia y la tradicién oral de los actuales misak
para caracterizar el proceso colonizador que previo al siglo XVI, adelantaron los antiguos
pobladores del valle de Guambia, la intencion es contra argumentar las ideas coloniales y
republicanas que divulgan los discursos coloniales y niegan nuestro origen en el Cauca y el
suroccidente colombiano. En este nuevo capitulo, acudimos nuevamente a las descripciones
de los extranjeros que recorrieron el territorio de Guambia en el siglo XVI y de manera muy
especial, nos apoyamos en la oralidad del pueblo Misak como un vehiculo para reconstruir,
preservar y transmitir la memoria, desde la voz sabia de nuestros mayores cuyos relatos —
que narran la llegada de los espafioles y el sometimiento de nuestros pueblos— no son solo
fuentes primarias, sino también expresiones vivas de nuestra autonomia como pueblo, formas
de accion politica frente al olvido, y pilares fundamentales del discurso con el que nos
narramos Yy nos defendemos como pueblo.

Aunque estos relatos dialogan con aportes academicos que los contextualizan, es la palabra
de los sabedores locales la que ocupa el lugar central. Se trata de una palabra legitima,
reconocida por la gente misak que se identifica en ella pues encarna una resistencia y
continuidad histérica y que, reiteramos, hoy es reconocida por investigaciones que buscan
entender este saber con la intencion de lograr una mirada respetuosa e integral de estos
procesos. De este modo, la historia oral Misak no solo complementa el analisis arqueoldgico
en el Cauca, sino que ofrece una mirada situada y profundamente ligada al territorio.
Transmitida de una generacion a otra, esta memoria colectiva enriquece la interpretacion de
los hallazgos materiales y reafirma la legitimidad historica, cultural y politica de la
comunidad Misak.

Asi las cosas, mientras la arqueologia aporta evidencias tangibles del pasado, la historia oral

revela los significados simbdlicos, espirituales y politicos que esos vestigios adquieren en el
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presente para la comunidad. El didlogo entre la materialidad arqueoldgica y la memoria viva
permite articular una narrativa integral sobre el origen, la permanencia y el arraigo del pueblo
Misak en su territorio ancestral, a la que le da fuerza las reivindicaciones actuales por la
autodeterminacion, la defensa del territorio y el reconocimiento de una historia

frecuentemente marginada por los discursos hegemonicos.

Este entrelazamiento entre memoria y territorio adquiere aun mayor profundidad si se
considera la concepcion Misak del tiempo. A diferencia de la vision lineal occidental, nuestra
cosmovision entiende el pasado como un camino que orienta el presente y proyecta el futuro.
No es una metafora poética, sino una practica viva que guia la existencia cotidiana, las
decisiones comunitarias y las formas de resistencia. En este marco, la historia oral no es solo
un mecanismo de transmision cultural, sino una manera de caminar el pasado para proyectar
el futuro, recuperando la palabra de los mayores, los pasos de los ancestros y las huellas que
dejaron en el territorio. Con esta perspectiva presentamos los elementos planteados en la

introduccidn de este capitulo.

Sobre los Misak
.Qué es la memoria?

En el idioma Misak, el vocablo Isuilo traduce “memoria”, y para los Misak este concepto
representa la continuidad de su historia y de los vinculos que los unen con el territorio. La
memoria no solo conserva los hechos del pasado, sino también las luchas, los recorridos y
las transformaciones que han dado forma a la comunidad a lo largo del tiempo.

En este sentido de la memoria, para el pueblo Misak resulta muy sensible la creciente
emigracién de la poblacion misak, los protagonistas de este fendmeno son los jovenes que en
un numero creciente dejan el campo para dirigirse a la ciudad, las motivaciones son diversas:
la busqueda de estudios superiores, busqueda de trabajo o la atraccién de nuevas formas de
vida; y el fendmeno preocupa porque las experiencias urbanas transforman la relacion y
sensibilidad hacia la comunidad de origen. Frente a este fenémeno, la gedgrafa Gretta Natalie

Acosta desarrollo el andlisis “El Valle de Pubenza o el Espacio de Salida”, 46 que ofrece una

%8 Gretta Acosta, “El Valle de Pubenza,” en Entre territorios admitidos y territorios blindados (tesis de pregrado
en Geografia, Universidad Nacional de Colombia, Bogota, 2016).
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mirada significativa sobre los procesos contemporaneos de migracion desde las zonas rurales
hacia los sectores populares urbanos. El valor de su aporte radica en la articulacion de fuentes
documentales, relatos orales e interpretaciones territoriales, una combinacion que le permitio
comprender las transformaciones del territorio desde una perspectiva integral. En este marco,
Acosta evidencidé que, antes del siglo XVI, el territorio “Guambiano” formaba parte de la
llamada “Confederacién Pubenense”, una entidad politica de la que hablo el cronista espafiol
Pedro Cieza de Le6n en sus relatos del siglo XVI.

Y una manera efectiva de conocer y comprender la territorialidad Misak que estan
abandonando los jovenes, impone la necesidad de hacer un abordaje histérico del “territorio
pubenense” porque de esa forma podremos constatar que nuestro espacio ancestral
desbordaba ampliamente los limites actuales del resguardo misak. Al adentrarnos en la
historia de la Confederacién Pubenense se hace evidente que las reivindicaciones actuales en
torno a la tierra, la autoridad propia y la presencia en espacios urbanos estratégicos no son
demandas aisladas, sino que se inscriben en un corredor ancestral que incluye el territorio
caucano y se proyecta hacia el Huila, el Valle y el Caquetd. Desde esta perspectiva, la
memoria histdrica se enlaza directamente con las dindmicas contemporaneas de movilidad y
ocupacion territorial, y asi demuestra la continuidad entre el pasado y el presente en la lucha
Misak.

En esa misma preocupacion por reconstruir el territorio podemos ubicar el accionar del
Cabildo de Guambia, que en 1987 y apoyado por su Comité de Historia, convocé al
antropdlogo Luis Guillermo Vasco Uribe para adelantar un estudio orientado a la
“Recuperacion de la historia y la tradicion oral en Guambia”. El resultado de este esfuerzo
colectivo, donde el saber circulé de manera horizontal entre la comunidad y el investigador,
fue la publicacion del texto Somos raiz y retofio.*’

El citado texto combina dos fuentes fundamentales para reconstruir la memoria Misak: por
un lado, los testimonios escritos de cronistas y conquistadores como Pedro Cieza de Ledny
Sebastian de Belalcazar, y por otro, las memorias y relatos transmitidos por los mayores de

la comunidad. En este proceso, sabedores como el Taita Abelino Dagua Hurtado, Misael

47" Abelino Dagua Hurtado, Misael Aranda y Luis Guillermo Vasco Uribe, Somos raiz y retofio, 2.2 ed.
(Popayan: Comité de Historia del Cabildo del Pueblo Guambiano; Universidad Nacional de Colombia;
Fundacién Colombia Nuestra, 1999).
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Aranda y Barbara Muelas Hurtado compartieron las historias sobre la invasion y la conquista
del territorio que ellos conocieron de labios de sus mayores y que hoy transmiten a las jovenes
generaciones con el &nimo de lograr preservar la historia y memoria local.

Sobre la defensa que los Pubenenses hicieron de su territorio en el siglo X VI, el Taita Abelino
Dagua recuerda que sus abuelos le contaron historias de las batallas que se desataron cuando
aparecieron los invasores europeos; el Taita Abelino agrega que esos relatos le provocaron
la ocurrencia de suefios y visiones sobre esas luchas y ello lo impulsé a indagar la memoria
colectiva de los misak, pero él se sorprendié cuando encontré que solo existia una historia
oficial y en ella no habia cabida para la presencia historica de las antiguas gentes de Pubensa.
El Taita Abelino habla sobre la version oficial de la historia en los términos siguientes:

...Los Pishau ocuparon todo este inmenso espacio [Nu pirau], incluyendo la ciudad de Pupayan.
La historia de los blancos dice que esta ciudad fue fundada por Belalcazar, pero no es
cierto. Cuando llegaron los espafioles, ya la ciudad existia bajo la luna y el sol, creada
siglos adelante por nuestros antiguos. Largas guerras, tremendos esfuerzos, enormes
crimenes fueron necesarios para que Ampudia y Afiasco vencieran al cacique Payan y le
dieran muerte, tomando nuestra ciudad. Pero Yasken y Kalampas los arrojaron de alli,
haciéndolos huir hacia el norte, hasta Jamundi...*®

Este relato en el que el Taita Abelino reivindica la existencia prehispanica de la ciudad de
Pupayan (casa de paja de Payan) alude a la existencia de una alianza que conformaron los
diversos pueblos que habitaban el Valle de Pubensa antes del siglo XVI, y que como quedo
arriba sefialado el cronista Pedro Cieza de Leon llam6 Confederacion Punense,
Confederacion que, segun la antropdloga Ximena Pachon, estaba conformada por los
Guambianos, Paeces, Coconucos, Totoroes, Guanacas, Pubenenses y Pijaos quienes, en el
momento de la invasion espafiola reconocieron la guia del cacique Pubén o Payan y
conformaron una alianza para hacer frente a las incursiones coloniales y otros grupos
indigenas.

Otra fuente contemporanea con la invasion espafiola es el cronista Fray Jeronimo de Escobar
quien sostiene que a finales del siglo XVI, el cacique Payan lideraba un territorio densamente
poblado y estratégicamente disefiado, capaz de movilizar gran cantidad de guerreros en

defensa de su territorio.

48 Dagua Hurtado, Aranda y Vasco Uribe, Guambianos: hijos del arcoiris y del agua, 47.
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Esta imagen de fortaleza y cohesion adquiere mayor fuerza con el testimonio del cronista
Antonio de Herreray Tordesillas, quien, al narrar el avance de Sebastian de Belalcazar hacia
el suroccidente, advertia sobre la “valentia de la gente” y “la ferocidad de Calambaz”, sefior
que junto a su hermano el cacique Popayan controlaba una gran provincia rica en oro, cuya
resistencia prometia ser “mui gallarda” frente a los invasores.*® Sobre el territorio, las

riquezas y caciques Antonio de Herrera y Tordesillas dijo lo siguiente:

...teniendo entendido, que estos dos sefiores hermanos, mui Principales, el uno llamado Calambaz,
i el otro Popayan, poseian una gran Provincia, de mui buena tierra, i rica de Oro, 4cia la parte
del Norte... Determino de emprehender, ante todas cosas, la tierra de Calambaz, i Popayan,
aunque le ponian grandes dificultades, i en especial la valentia de la gente, i la ferocidad de
Calambaz, de quien havia de pensar, que tendria mui gallarda resistencia..."*

Pero en el mundo nativo, la fuerza militar y cohesion territorial aparece intimamente ligada
a la dupla que conforman la espiritualidad y el territorio, y en este marco filosofico es donde
la memoria propia de los Misak se vuelve clave para conocer y entender la estructura
territorial de la Confederacion Pubenense ancestral. El ejercicio de memoria que permitio
entender el sentido filosofico del territorio propio se hizo posible cuando el el arquitecto
Johnny Andres Calderon le pregunté a los hombres y mujeres viejos de la comunidad Misak
por las antiguas formas de vida, cuando buscé cuadernos que recogen historias que
documentan las referidas formas de habitar y relacionarse con el entorno. A través de ese
ejercicio, la gente misak hizo conciencia de que la actual costumbre de atender las
orientaciones astronomicas para situar los espacios habitacionales, seguir los ciclos de los
astros para celebrar ritos y ceremonias y recolectar los materiales de construccién, responde
no solo a necesidades practicas, sino también a un profundo sentido espiritual y comunitario
que ellos heredaron de las costumbres y de la vida colectiva que experimentaron los

pobladores prehispanicos del valle de Pubenza.

49 Ximena Pachén, “Los Guambianos y la ampliacién de la frontera indigena,” en Frontera y poblamiento:
estudios de historia y antropologia de Colombia y Ecuador (Lima: Institut frangais d’études andines, 2000),
283-314.

50 Herrera, 1950, t. 7: 150, citado en Pachén, “Los Guambianos y la ampliacién de la frontera indigena,” 178.
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Y esas jornadas de memoria colectiva de los misak contemporaneos también hicieron posible
que el investigador local Johnny Andrés Calderdn pudiera disefiar un esquema de la antigua
estructura territorial Pubenense, y encontrar que los lugares de asentamiento de los lugares
habitacionales fueron definidos a partir del seguimiento de calendarios, constelaciones y
principios filosoficos propios del ancestral mundo Misak que integraba el orden csmico con
el entorno roturado, habitado para de esta manera, fortalecer el sentido comunitario; entonces
seglin segln este marco, las orientaciones de calles, plazas y viviendas no obedecian al azar,
sino a un trazado que articulaba el movimiento del sol y las fases de la luna con las practicas
rituales y agricolas, concibiendo la aldea como un verdadero “espejo del universo”.>!
Insistimos, la organizacion espacial Pubenense de la que hacia parte el pueblo Guambiano
respondia a una logica de correspondencia entre el firmamento y la tierra, donde montafas,
rios y demas elementos naturales desempefiaban un papel determinante en la ubicacion de
cada aldea, plaza ceremonial, camino, deposito de agua. Asi las cosas, la ubicacion de las
viviendas no se concebia Unicamente como una necesidad funcional, sino como una
expresion tangible de la cosmovision nativa, en la que las viviendas circulares simbolizaban
la unidad y la continuidad de la vida, mientras que los accesos a los caminos y orientaciones
marcaban momentos clave del calendario agricola y ceremonial.> Este disefio, cargado de
un profundo significado, reforzaba la memoria colectiva al permitir que cada generacion
mantuviera un vinculo fisico y espiritual con sus ancestros y con el territorio.

Segun este esquema, la ciudad de Pubén se configuraba como un centro urbano planificado
con criterios simbolicos y astrondmicos. Sus ejes principales se alineaban con puntos
cardinales y fendmenos celestes para marcar tiempos sagrados y de trabajo comunitario.
Segun la historia oral Misak, esta disposicion materializaba un modelo en el que la vivienda,
los espacios ceremoniales y areas de cultivo formaban un todo inseparable, orientado a
preservar el equilibrio entre el mundo material y el espiritual. La conformacion de las aldeas
con su distribucion circular y uso de elementos naturales reforzaba los valores comunitarios

y el principio Misak de que “todo tiene vida y energia”, convirtiendo a Pubén en un referente

51 Johnny Andrés Calderon Méndez, “Vivienda y cultura: arquitectura y ciudad pubenense,” en Vivienda y
cultura: modos de habitar y construir la vivienda en el espacio urbano y rural en Colombia, eds. Gilma
Mosquera Torres y Angela Maria Franco Calderdn (Cali: Universidad del Valle; Bogota: Instituto Colombiano
de Antropologia e Historia [ICANH], 2023), 34.

52 Calderén Méndez, “Vivienda y cultura, ” 36.
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de planificacion urbana prehispanica integrada a la cosmovision indigena.>3. La imagen que

vemos a continuacion recoge las ideas aqui expuestas:

lustracion 7: La ciudad de Puben y su simbologia

1

Lado derecho

Popayan

Figura 6: La figura uno representa un espacio de descanso nocturno. Dice la tradicion que esta
piedra en forma de cama orientaba la cabeza del individuo hacia la casa principal del sefior
natural del valle de Pubenza. Su parte posterior sefiala hacia el valle y su lado derecho
hacia la laguna de Calvache, uniendo simbolicamente a Pubén y Malvaza. La figura dos
muestra el pueblo de Malvaza, asociado al agua y a la vida. En ella se representan las
viviendas rodeadas por la naturaleza y la laguna de Calvache, simbolo de equilibrio y
proteccion espiritual del territorio Misak. La figura tres corresponde al Morro de Tulcén,
considerado un lugar sagrado donde habitan las memorias ancestrales. Desde alli se
observa la conexion entre las montafias y los valles, recordando el origen y la fuerza

53 Calderén Méndez, “Vivienda y cultura, ” 37-39.
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espiritual de la primera ciudad Misak. Fuente: Calderon Méndez, Johnny Andrés.
“Vivienda y cultura: Arquitectura y ciudad pubenense,” en Vivienda y cultura. Modos de
habitar y construir la vivienda en el espacio urbano y rural en Colombia, eds. Gilma
Mosquera Torres y Angela Maria Franco Calderon. Cali: Universidad del Valle; Bogota:
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH), 2023. P4g. 53.

En el andlisis historico es pertinente contrastar las fuentes orales con las documentales, y
para realizar este ejercicio y aportar mayores detalles acerca de la Confederacion
Pubenense y la existencia material del pueblo Guambiano acudimos a la cronica que, en
1582, escribié Fray Ger6nimo de Escobar sobre las formas de ser y las costumbres de los

indios de Popayan:

“...la poblacion del Valle de Pubenza, desde los Altos de Piendam6 hasta el rio Quilcacé o mas
al sur quizas, parece haber pertenecido a una misma nacion, que podemos llamar
Guambiana o Coconuca ...”**

Pero si en la memoria del pueblo misak, la dupla naturaleza/hombre era y continda siendo
un referente simbdlico de la Confederacion Pubenense, también lo era y continta siendo el
muy, recientemente, polémico Morro de Tulcan; esta pequefa elevacion es un importante
sitio arqueologico que se encuentra situado en el extremo norte de la actual ciudad de
Popayan que los turistas y payaneses visitan masivamente para contemplar el ancho espacio
del Valle de Pubenza. Pero esta piramide no fue pensada para oficiar como un lugar turistico,
porque el antropologo y arquedlogo Julio Cesar Cubillos descubrio en 1957, tras el colapso
de esta montaria, que no se trataba de un simple accidente geografico, sino de una estructura
ceremonial que, cerca al 800 d. C., habria sido planificada por los antiguos habitantes de la
region. El profesor Cubillos describe expone algunas caracteristicas del Morro de Tulcan en

la manera siguiente:

... Patente es el hecho de que se trata de una construccion de tipo ceremonial y de indudables
funciones religiosas, que implicaba la celebracion de actos colectivos, donde tuvo que
intervenir la masa de la poblacion, pero el hallazgo del cementerio muy cerca de la cima, en
cuyas tumbas aparecieron caracteristicas culturales como enterramiento de adultos
extendidos y en decubito dorsal e infantes, unos y otros de sexo femenino, fragmentos de
esqueletos de nifio, especialmente de craneos, nos mueven a considerar que la piramide
también se relaciono con ritos funerarios. ..

54 Dagua Hurtado, Aranda y Vasco Uribe, “Las mentiras de los blancos,” 203.
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. Demasiado apresurado nos parece el establecimiento de relaciones de esta cultura con otras de
Colombia y de América nuclear, pero el hecho de haber descubierto una construccion donde
se utiliz6 el adobe con gran profusion, tipo de adobe tallado en su mayoria y que nosotros
sepamos son los primeros de este tipo que se hallan en América, nos lleva a...

.. relacionar esta cultura primordialmente con las culturas da la costa norte del Per, que utilizaron
el adobe en construcciones similares a la hallada por nosotros. Faltan muchisimos datos para
poderlo afirmar, y mas aun, para poder relacionarla con una cultura especifica...

. El frecuente hallazgo de estatuas monoliticas en piedra tajada, en esta region de Popayan, la
necropolis localizada en lo alto de la pirdmide en cuyas tumbas se hallaron solamente
enterramientos de nifios y de mujeres adultas, lo mismo que las sefiales de piedra a la entrada
de algunas tumbas y que con parecidas caracteristicas hall6 Duque Gémez " en un monticulo
artificial en la zona de Quinchana, ubicada dentro del Complejo Arqueolégico de San
Agustin, nos esta Indicando. una posible unidad cultural, con estilos regionales, en alguna
época anterior a la Conquista...>®

El Morro de Tulcén es un referente de la historia politica reciente del pueblo misak y con ese
angulo de observacion volveremos en el capitulo siguiente.

Por ahora y con respecto a las formas en que se configuraba y operaba el poder politico en el
valle de Pubensa, el antropdlogo Luis Guillermo Vasco sostiene que los pueblos y caciques
prehispanicos de este valle conformaron un gobierno caracterizado por una alianza politica
que en tiempos de guerra se expresaba militarmente y, en el diario trasegar de cada aldea, el
cacique tenia la capacidad de hacer mover los dispositivos de trabajo comunal. La afirmacion
del profesor Vasco proviene de un pufiado de entrevistas que, en 1999, le concedieron
algunos hombres y mujeres adultos de Guambia. Asi, por ejemplo, y a este respecto los taitas
Abelino Dagua Hurtado y Misael Aranda dijeron que recordaban haber escuchado a sus
abuelos decir que Pupayan era el centro del yautd puya paya, un sistema de gobierno donde
el poder podia recaer también en las mujeres, y en este sistema, los caciques —hombres y
mujeres— trabajaban unidos, compartian las cementeras y almacenaban la produccion en la
casa de los caciques para distribuirla en tiempos de escasez.>®

Otra de las voces emblematicas que entrevistd el profesor Vasco fue Mama Mercedes

Tumifia, quien reafirmd la logica de reciprocidad y cohesion social que hemos venido

55 Julio César Cubillos Chaparro, ElI Morro de Tulcan (pirdmide prehispanica): arqueologia de Popayén,
Cauca—Colombia (Bogoté: Instituto Colombiano de Antropologia e Historia [ICANH], 1959), consultado el 18
de junio de 2025, https://www.bibliotecadigitaldebogota.gov.co/resources/3647721/.

56 Dagua Hurtado, Aranda y Vasco Uribe, “Las mentiras de los blancos,” 203.
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analizando. Esto dijo Mama Liliana Tumifia sobre el régimen de vida comunitario y

asistencia reciproca que distinguié a la Confederacion Pubenense:

“...En Pupayan, el Cacique trabajaba en comun; otros caciques se relacionaban con él.

Habia mingas de cacique que no eran para el provecho personal sino para el bien

comun; su produccion se repartia cuando llegaba alguna escasez”.’

Sobre esta misma filosofia y sistema de gobierno también se pronuncié el profesor Carlos
Armando Rodriguez quien, buscando entender las formas de poblamiento y organizacion
territorial de los hombres prehispanicos del valle del rio Cauca en el siglo XV, recurrié a los
informes y crdnicas de conquistadores, y encontré que Juan de Castellanos al conocer el
trastorno que se apodero de la region de Popayan tras la llegada de los conquistadores, habld

de Sebastian de Belalcazar en los términos siguientes:>®

“...El poblamiento parece haber sido en aldeas nucleadas. Este rio [Cauca] hacia la ciudad de
Cali, fue primero poblado de grandes pueblos, los cuales se han consumido con el
tiempo y con la guerra que les hizo el capitan Belalcazar, que fue el primero que los
descubri6 y conquisto*

Con respecto al gobierno de Pubenza y, con base en las referidas crénicas, el profesor Carlos
Armando Rodriguez se reafirma que en el siglo XVI, el poder central estaba en las manos
del cacique Pupayan; y la persona del cacique al igual que sus gobernados habitaba al interior
de un poderoso cerco de guaduas que, en tiempos de guerra habria operado como fuerte
militar y, en la calma cotidiana habria sido el espacio de la vida colectiva y asiento final de
los muertos, y atendiendo a los vestigios que aparecieron en las excavaciones hechas por el

profesor Cubillos en 1957, el profesor Rodriguez hace la siguiente valoracion:

...la Unica pirdmide truncada prehispanica identificada en el suroccidente colombiano: el Morro
de Tulcéan, obra monumental erigida sobre una elevacion natural por ingenieros indigenas. .. %

>7 Entrevista a Mercedes Tumifia Tombé para el articulo académico de Luis Guillermo Vasco.

%8 Carlos Armando Rodriguez, Alto y Medio Cauca prehispanico, Coleccion Colombia Antigua, vol. 1 (Cali:
Universidad del Valle; Syllaba Press, 2007).

>9 Rodriguez, Alto y Medio Cauca Prehispanico,” 157.
60 Rodriguez, Alto y Medio Cauca Prehispanico,” 163.
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En efecto, el Morro de Tulcan no solo demuestra un dominio técnico y arquitecténico, sino
que encarna la carga simbdlica y cultural que distinguié a la Confederacién Pubenense, tal
como lo confirman las voces de los mayores Misak. A continuacién, una imagen del

emblematico cerro de la Confederacion Pubenense.

lustracion 8: Morro de Tulcan, Popayan.

Descripcion: Vista panoramica del Morro de Tulcan, al fondo la ciudad de Popayan, fotografia
tomada desde el Cerro de “Las tres cruces”. Fuente: Julio César Cubillos Chaparro, EI Morro
de Tulcan (piramide prehispanica): Arqueologia de Popayan, Cauca - Colombia (Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia — ICANH, 1959), consultado el 18 de junio de 2025,
https://www.bibliotecadigitaldebogota.gov.co/resources/3647721/.

El Territorio de la Confederacion Pubenense

Los relatos analizados en el apartado anterior, transmitidos de generacion en generacion,
constituyen un eje fundamental de la vida espiritual y de la lucha territorial Misak. Mas que
evocar Unicamente los sucesos por los que ha transitado la comunidad, estas memorias,
estrechamente ligadas al territorio, expresan una lucha ideoldgica que sostiene la resistencia
y la pervivencia cultural Misak hasta la actualidad. En didlogo con estas voces, resulta
pertinente incorporar ahora los testimonios escritos por los conquistadores durante el periodo
colonial, pues en sus encuentros con el Cauca prehispanico dejaron registros que, aunque
atravesados por la mirada colonial, permiten asomarse a aspectos clave de la organizacion

social, territorial y politica de los pueblos originarios.
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Contrastados con la tradicién oral previamente examinada, estos relatos coloniales ofrecen
una perspectiva complementaria para reconstruir fragmentos de la memoria historica
indigena, porque revelan estructuras de gobierno, dindmicas comunitarias y formas de
resistencia. En el caso del pueblo Misak, estas cronicas adquieren un valor especial porque
no solo evidencian la complejidad de su vida social, sino que también permiten situarlo
dentro de redes méas amplias de alianzas regionales- como las confederaciones interétnicas
ya mencionadas- que articulaban distintos pueblos bajo principios comunes de organizacion
y defensa del territorio.

Dichas confederaciones configuraban una estructura sociopolitica de notable complejidad,
en la que distintos pueblos se articulaban bajo la autoridad de un cacique principal. Més alla
de sus funciones defensivas, estas alianzas eran verdaderos mecanismos de integracion
economica, social y cultural entre las comunidades participantes, como lo evidencian los
estudios de los profesores Carlos Armando Rodriguez y Héctor Llanos y los testimonios de
Mercedes Tumifia Tombé en la memoria tradicional. En este marco, la Confederacion
Pubenence se extendia desde el valle del Patia hasta Mondomo, abarcando sectores de la
cordillera Occidental y la region de Mosoco, en Tierradentro, tal como lo sefiala Héctor
L lanos en su obra Los cacicazgos de Popayan a la llegada de los conquistadores.5?

A esta reconstruccion territorial se suman las investigaciones de Gretta Acosta en El Valle
de Pubenza y de Luis Guillermo Vasco en Somos Raiz y Retofio, que aportan evidencias sobre
la amplitud de la Confederacion Pubenence, representada en la figura 6. Del mismo modo,
los cronistas Pedro de Hinojosa y Juan de Castellanos destacaron en sus relatos la
sofisticacion de los cacicazgos indigenas tanto en el sur del VValle como en el norte del actual
departamento del Cauca, lo que refuerza la imagen de una organizacion politica y territorial

s6lida.%? El territorio aqui descrito se muestra en el mapa que veremos a continuacion.

61 Héctor Llanos Vargas, Los cacicazgos de Popayén a la llegada de los conquistadores (Bogota: Fundacion
de Investigaciones Arqueoldgicas Nacionales, Banco de la Republica, 1981).

62 José Vicente Rodriguez Cuenca, Pueblos, rituales y condiciones de vida prehispanicas en el Valle del Cauca,
ed. Sonia Blanco y Alexander Clavijo (Bogoté&: Universidad Nacional de Colombia, 2005), 6-—7.
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lustracion 9: Mapa del Territorio pubenense hacia 1535

Figura 6: Mapa de la Confederacion Pubenense, siglos XVI'y XVII. Aparecen indicados el sitio que
habria sido la casa del Cacique Payan en el area de Popayan, los puntos negros indican los
asentamientos de Guambia, Tunia, Totoro, Cajibio, Coconuco, Palacé, Xambal6 y Sotard,
también se indican los rios actuales. Elaboracion propia con base en las cronicas coloniales
y Los cacicazgos de Popayan a la llegada de los conquistadores, de Héctor Llanos.
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Para comprender este entramado territorial e historico resulta imprescindible revisar las
cronicas coloniales junto con los estudios contemporaneos que han abordado la provincia de
Guambia y su vinculo con la Confederacién Pubenense. Entre estas fuentes destacan los
relatos de Cieza de Leo6n, Pedro de Hinojosa y otros visitadores que describieron los
territorios adyacentes desde la perspectiva de la conquista. Al mismo tiempo, el trabajo
arqueolégico de Marta Urdaneta y de otros investigadores, en didlogo con la comunidad
Misak, ha contribuido a recuperar memorias historicas y a replantear la interpretacion del
pasado. Este enfoque colaborativo no solo enriquece la reconstruccion de la historia Misak,
sino que resignifica el territorio desde la mirada indigena, estableciendo puentes entre
memoria y espacio. Como una manera de construir una idea mas acabada del entramado
territorial y de las poblaciones que existian en el valle de Pubenza en el siglo XVI, momento
en que se produjo la invasion espafiola, este trabajo revisara a continuacion, las cronicas de

Pedro Cieza de Leon, Pedro De Hinojoza

Pedro Cieza de Ledn

Cuando Pedro Cieza de Leon, atraveso la region de Popayan, ubicO geograficamente a

Guambia y Piendamd en la siguiente forma:

“...Luego de Caminar por una loma, que dura seis leguas llanas, y muy bueno de andar: y en
el remate de la fe, pasa un rio que va por nombre Piendamd. Las riberas del rio y toda esta
loma fue primero y muy poblado de gente: Lo que va quedando de la furia de la guerra se va
apartando del camino, donde piensan que estan seguros. A la parte oriental esta la provincia
de Guambia: y otros muchos pueblos y Caciques...”®

El territorio que hoy conocemos como Piendamd es uno de los primeros registros en la
cronica de Cieza de Leon, quien lo menciona como un punto clave al inicio del ascenso a la
Cordillera Central. Seglin su relato, esta zona se hallaba a unas “seis leguas llanas™ desde el
lugar donde comenz6 su marcha —lo que hoy corresponderia aproximadamente a la ciudad

de Cali—. A lo largo de su recorrido, el cronista no solo documentd la existencia de

63 pedro de Cieza de Ledn, Primera parte de la cronica del Peru (Sevilla: Casa de Martin de Montesdoca,
1553), 96.
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poblaciones densamente pobladas, sino que también advirti6 las huellas de una “guerra”, lo
que indica que el paso de los anteriores expedicionarios por la region ya habria puesto en
marcha dinamicas de confrontacion y resistencia indigena frente a la invasion.

Otros registros coloniales también permiten rastrear la importancia estratégica de ciertos
enclaves Misak. El oidor Juan Lépez de Velasco, realizé una Visita a la region de Popayan
enl1630. El identifico este territorio con la grafia “Piandamu”, ademas lo registr6 como una
encomienda perteneciente a la Corona, “aunque sin ser entregado a particulares.®* Este detalle
revela el valor econémico que tuvo Piendamé en los primeros afios de la colonizacion. De
ello da fe la extension territorial: hasta Tunia en el norte, Cajibio en el suroeste y Guambia
por el oriente, la densidad poblacional que proporcionaria abundante mano de obra.

De manera semejante, el sitio de Palacé también aparece registrado en las cronicas coloniales
y ello confirma su lugar dentro de la Confederacion Pubenense. Cieza de Ledn lo menciono
hacia el oriente de lo que hoy corresponde a Popayan, mientras que Herrera lo registré con
la variante “Palacio”, y las actas del Cabildo colonial lo ubican como “vecino del territorio
Polindara al occidente y de la cuenca baja del rio Blanco hacia el sur”.%® En conjunto, estas
menciones permiten comprender la amplitud y la relevancia de estos espacios en la
organizacion territorial indigena previa a la ocupacién espafiola.

En la contemporaneidad, el historiador Christian Lehmann vincula esta zona con el grupo

Purace, indicando que

...se extienden al norte del volcan (Puracé), entre San Isidro y el pAramo de Moscopan, ocupando
ambas margenes de los rios Vinagre y San Francisco. La region de Quintana, territorio de los
Polindara, marcaba su limite septentrional”.%

Hoy, este espacio corresponde al corregimiento y resguardo indigena de Puracé, lo que revela
una continuidad territorial y cultural de larga duracién.
En relacion con el actual municipio de Coconuco —estrechamente conectado en términos

historicos y linguisticamente identificado con la comunidad de Guambia— las cronicas del

®4Llanos Vargas, Los cacicazgos de Popayan a la llegada de los conquistadores, 24-25.
85 Llanos Vargas, Los cacicazgos de Popayan a la llegada de los Conquistadores, 23.
®6 |lanos Vargas, Los cacicazgos de Popayan a la llegada de los Conquistadores, 24.
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siglo XV1 ofrecen descripciones que permiten reconocer la densidad poblacional de la region
y su lugar dentro de la Confederacion Pubenense. Cieza de Leon escribid:

...Por encima de la ciudad de Popayén, en la grande cordillera de los Andes, cinco o seis leguas de
la de ella, comienza unos valles, que la misma cordillera se basen: lo cuales en los tiempos
pasados fueron muy poblados, y ahora también lo son, aunque no tanto, ni con mucho, de
unos indios a quien llama los coconucos...’

Con respecto a la descripcion de Cieza de Ledn, el profesor Héctor Llanos precisa que la
“gran cadena de montafias” que menciona Cieza corresponde a la Sierra Nevada, y en
particular a la cadena montafiosa de Los Coconucos, en el actual Cauca. Del mismo modo,
la referencia a un “rio grande” puede entenderse como una temprana descripcion del rio
Cauca, eje estratégico no solo en lo econémico y lo territorial, sino también en lo simbdlico
para los pueblos originarios de la region.®®

En este mismo escenario andino aparece también Sotara, mencionado por Cieza de Leon
como un poblado vecino al territorio coconuco: “...También estd junto a estos indios otro
pueblo, que se llama Zotara...”.*® Aunque breve, esta referencia confirma la existencia de
Sotara dentro del entramado de comunidades indigenas del periodo prehispanico y el siglo
XVI. La mencién de Cieza de Ledn es breve si, pero algunos mapas coloniales —como los
elaborados por el cartégrafo Tomas Lopez— vinculan a Sotara con la encomienda otorgada
al capitan Pedro de Collazos e integrado a la jurisdiccion de la provincia de Chisquio.” La
inclusion de Sotara en estos registros, aunque marginal, evidencia como ciertos territorios
indigenas lograron mantenerse en la cartografia colonial y en la memoria territorial,

resistiendo al olvido impuesto por las narrativas hegemaonicas.

Pedro De Hinojoza

Con los relatos de Pedro Cieza de Ledn concluye una primera aproximacion a las
descripciones tempranas de la regién. A partir de alli, cobran relevancia los aportes del

visitador Pedro de Hinojosa y la interpretacion posterior que hace el antrop6logo Héctor

%7 Cieza de Leon, Cronica del Per, 98.
%8 | lanos Vargas, Los cacicazgos de Popayén a la llegada de los Conquistadores, 23.
%9 Cieza de Ledn, Cronica del Perd, 98.
70 Llanos Vargas, Los cacicazgos de Popayan a la llegada de los Conquistadores, 20.
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Llanos, cuyas investigaciones amplian la comprension sobre la provincia de Pubenza y los
territorios vinculados a Guambia.

En el siglo XVI, Hinojosa —quien habia viajado al Perdl como capitan de una de las tropas
de Hernando Pizarro en 1536 y que, tras regresar a Espafia, recorrié nuevamente estas
tierras— dejo registros de especial valor. Entre ellos figura la mencion al asentamiento de
“Guamza”, toponimo que también aparece en las cronicas de Cieza de Leodn asociado a
Guambia como “otra jurisdiccion denominada Guamza”. La ausencia de este lugar en los
padrones de encomienda y en las actas capitulares del siglo XVI, revisados por Llanos, ha
llevado a proponer la hip6tesis de que Guamza formaba parte del grupo guambiano. Esta
interpretacion cobra mayor fuerza al considerar el uso del término Guam o wam como raiz
linglistica comdn entre los pueblos Monguex-Coconuco, lo que apunta a una continuidad
territorial y cultural.”

De igual manera, Hinojosa (1569) registro el poblado de Uzenda, integrado en la misma
provincia de Guambia y con caracteristicas compartidas con Ambal6 y Jambald. La tradicion
oral guambiana recuerda que su emplazamiento original se hallaba unos tres kilometros al
oriente de la actual ubicacion, en las riberas del rio Ovejas, al pie del cerro Penebio. Este
cruce entre fuentes coloniales y memoria oral revela como, a pesar de los silencios
documentales, persiste una geografia indigena que vincula estrechamente territorio, lengua y
pertenencia comunitaria.

El caso de Tunia ilustra la riqueza y variabilidad de los registros coloniales.”? En los informes
de Pedro de Hinojosa aparece como “Tonia”, mientras que en los escritos de Armenteros
identificacion completa (1606) figura como “Punia”, interpretado como Pu Ya o “casa de
paja” en lengua misak. Este oficial real menciona ademas a Francisco Punia como autoridad
local, lo que refuerza la importancia politica del lugar en la época.

De otra parte, En el Libro Capitular de Popayan (1586), el repartimiento de Tonia —ubicado

en la jurisdiccién de Cajibio— aparece adjudicado a Francisco de Arévalo y Pedro Caicedo,

| lanos Vargas, Los Cacicazgos de Popayan a la llegada de los conquistadores, 23.

72 Tunia aparece documentado con variantes onomasticas, lo que significa que este nombre se ha registrado en
documentos historicos bajo diferentes formas de escritura a lo largo del tiempo. Estas variantes pueden deberse
a cambios linguisticos, influencias regionales, errores de transcripcion o adaptaciones culturales, entre otros
factores. Este fendmeno es frecuente en estudios histéricos o linguisticos al analizar nombres antiguos o de
origen histérico
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pero para 1720, sus habitantes ya habian obtenido el reconocimiento legal de sus tierras
comunales, hecho que sentd un precedente significativo en la regién. De manera
complementaria, Christian Lehmann (1946: 970) asocia a este grupo con las zonas de alta
montafia proximas al actual corregimiento de Tunia, en el municipio de Piendamd, lo que

revela una continuidad espacial entre los registros coloniales y la geografia contemporanea.”™

“...Cajibio, por su parte, aparece en la Visita de Pedro de Hinojosa de 1569 como una encomienda
bajo administracion directa de la Corona. Posteriormente, en 1586, los indigenas fueron
transferidos al capitan Alvaro de Paz, quien incorpor6 a su repartimiento los territorios
vecinos de Tonia y Quilichao. Su poblacion se asentaba a ambos margenes del rio Cauca, en
un espacio cercano a la actual cabecera municipal, y sus limites colindaban con Tunia y
Piendamé al norte, Guambia al oeste, Paniquitad y Pubenza al sur, y el propio rio Cauca al
oriente, que actuaba como frontera natural. Esta descripcion confirma el papel estratégico de
Cajibio dentro de la red territorial de la Confederacion Pubenense y su posterior articulacion
a la estructura colonial...”"

En el caso de Totoro, su importancia quedo registrada tanto en las visitas coloniales como en
las actas del Cabildo de Popayan (1586), donde aparece clasificado como una encomienda
estratégica por su localizacion y extension. Sus tierras se distribuian a lo largo de ambas
margenes del rio Cofre, desde Malvasa hasta Miraflores. De acuerdo con Lehmann (1946:
969), limitaba al sur con los Polindara, al norte con los Ambald, al noroeste con los Paniquita
y, en Malvasa, con los guambianos.” La permanencia de estas referencias en la memoria
territorial se refleja en que hoy el municipio y resguardo de Totor6 contintan asentado en ese
mismo espacio, lo que da cuenta de una continuidad historica y cultural sostenida en el
tiempo.

Por su parte, la comunidad de Jambalé (también registrada como Jambalo) aparece
mencionada en los informes de Pedro de Hinojosa (1569) y Armenteros (1606) como parte
del sistema de encomiendas. Aungue no es aludida directamente en las cronicas tempranas
de los conquistadores, su ubicacién dentro de la antigua jurisdiccion de Guambia sugiere que
sus pobladores mantenian estrechos vinculos étnicos y culturales con el pueblo guambiano.

Este dato refuerza la idea de que, a pesar de las transformaciones impuestas por la

73 Llanos Vargas, Los cacicazgos de Popayén a la llegada de los Conquistadores, 23-24.
4 Llanos Vargas, Los cacicazgos de Popayén a la llegada de los Conquistadores, 23.
7> Llanos Vargas, Los cacicazgos de Popayén a la llegada de los Conquistadores, 23.
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colonizacidn, la articulacion territorial y politica del mundo Misak se sostuvo de manera
cohesionada en la region.”

Los registros elaborados por los cronistas que acompafiaron a los conquistadores y
fundadores de ciudades como Popayan y Cali constituyen hoy una base fundamental para las
investigaciones de académicos contemporaneos como Héctor Llanos, Julio César Cubillos,
José Vicente Rodriguez Cuenca, Carlos Armando Rodriguez y Luis Guillermo Vasco. Mas
allad de permitir la reconstruccion de la geografia colonial, sus estudios han puesto en
evidencia estructuras sociopoliticas indigenas que fueron intencionalmente silenciadas, como
la Confederacion Pubenza o la provincia de Guambia. En este marco, topénimos como
Piandamu (actual Piendam6) o Guamza/Jambalo, aunque ausentes en muchos registros
oficiales de encomienda, aparecen consignados en los informes tempranos de Hinojosa y
Armenteros. Este hecho sugiere la presencia de estrategias de resistencia cultural mediante
las cuales comunidades como los Misak lograron evadir, al menos en parte, la plena
incorporacion al sistema colonial.

La persistencia de raices linguisticas como Guam o Wam, asociadas a los pueblos Monguex-
Coconuco, junto con la referencia a territorios como Tunia, Cajibio o Totord, permite rastrear
la continuidad de marcos territoriales y referentes culturales de origen prehispanico. En este
sentido, los estudios que articulan analisis toponimico, fuentes coloniales y datos linglisticos
muestran que nombres actuales como Guambia o Piendamd no deben interpretarse como
simples herencias nominales, sino como auténticos archivos vivos: testimonios territoriales
que enlazan a las comunidades indigenas con una historia profunda de alianzas, resistencia 'y
memoria. Asi, los toponimos no solo designan espacios, sino que reconfiguran el relato
historico, desplazando la narrativa hegemaonica de la conquista hacia una perspectiva anclada
en la persistencia, la agencia indigena y la resignificacion del territorio.

En la actualidad, el Resguardo de Guambia se estructura en nueve zonas principales —
Trebol, Chiman, Michambé, Tranal, Cacique, Pueblito, La Campana y la zona Cofre (ubicada
en los paramos)—, a las que se suman veredas y municipios circundantes que ya figuraban
en los registros coloniales. Entre estos destacan Uzenda, Cajibio, Sotara, Piendamo, Tunia,
Tambo, Coconuco, Palacé y Totord, mencionados en las cronicas de Pedro Cieza de Leény

Pedro de Hinojosa en el siglo XVI. Su permanencia toponimica y territorial demuestra que

76 | lanos Vargas, Los cacicazgos de Popayén a la llegada de los Conquistadores, 19.
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no se trata Unicamente de divisiones administrativas contemporaneas, sino de espacios que
condensan una memoria de larga duracion. Estos territorios prolongan las estructuras de la
Confederacién Pubenza y de la provincia de Guambia, proyectando hacia el presente y el
futuro del pueblo Misak un horizonte de continuidad histdrica, resistencia y resignificacion

del territorio.

lustracion 10: Territorio de Guambia (El gran Chiman)
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Descripcion: Delimitacidn del territorio historico del Gran Chiman, espacio que concentr6 antiguas
haciendas como Las Mercedes, San Fernando y EI Chiman. El mapa evidencia la extension
territorial del resguardo Misak y su conexion con las zonas actuales del pueblo de Silvia,
reflejando la continuidad espacial e histérica del territorio guambian. Fuente: La fuerza de
la gente: Juntando recuerdos sobre la terrajeria en Guambia, Colombia, de Lorenzo Muelas
Hurtado y Martha L. Urdaneta Franco (Bogoté: Instituto Colombiano de Antropologia e
Historia, 2005), 70.

La Conquista que recuerda la memoria Misak

Después de la Conquista, las voces de referentes como Mama Barbara Muelas y Taita
Abelino Dagua se alzan como memoria viva frente a las heridas abiertas por la colonizacion.

Esas voces, transmitidas en eventos publicos y en relatos orales cotidianos, se encargan de

58



recordar que el despojo territorial, la imposicién de instituciones coloniales y el
reordenamiento social transformaron de manera radical la vida Misak. Mama Barbara
subraya que los conquistadores no solo irrumpieron en un mundo desconocido, sino que
instauraron mecanismos de control como encomiendas y resguardos que, bajo la apariencia
de organizar el territorio, legitimaron la subordinacion de los pueblos indigenas.”” Ante este
escenario, muchas familias se refugiaron en las montafias y paramos de Guambia, donde la
dureza del clima y la “sal propia” se convirtieron en aliados de una resistencia que evito la
completa sujecion al dominio colonial.

En medio de este proceso, los Cabildos indigenas contribuyeron a defensobrellevar el
maltrecho mundo nativo. Aunque nacieron bajo la legalidad impuesta por la Corona, los
Misak supieron resignificarlos como espacios de autogobierno y cohesién politica. Tal como
lo plantea Vasco (2002), el Cabildo indigena funcion6 como un lugar de negociacion,
resistencia y continuidad cultural, desde donde la comunidad sostuvo su autoridad interna y
transmitié sus normas propias. Asi, lo que en principio fue concebido como un instrumento
de control colonial termind convirtiéndose en un mecanismo de defensa y afirmacion,
revelando la capacidad de los Misak para transformar la imposicion en una oportunidad de
sostener su autonomia.

El testimonio de Taita Abelino Dagua (2005) introduce un matiz fundamental al sefialar la
division simbolica entre “los de arriba” y “los de abajo”: por un lado, quienes lograron
refugiarse en las montarias, preservando la tradicién y alimentandose de su propia sal; y, por
otro, quienes permanecieron mas proximos a las dindmicas coloniales, aceptando la sal y los
ritos del blanco. Esta distincion no es Unicamente geogréafica, sino también espiritual y
politica, pues refleja la persistencia de una memoria que reafirma el vinculo con los antiguos
—Ilos Pishau, la “gente grande”— frente a las narrativas externas que han intentado desligar
a los Misak de sus raices.”

En laactualidad, las huellas de esa experiencia histérica siguen siendo visibles. Comunidades

asentadas en veredas como La Campana, Piendamé Arriba, Nimpe y El Cofre mantienen la

" Barbara Muelaz, intervencion en reunion de Posesion del Cabildo de Guambia, 01 de enero de 2025,
Resguardo de Guambia (Cauca, Colombia).

8 Abelino Dagua Hurtado, Misael Aranda y Luis Guillermo Vasco Uribe, “Las mentiras de los blancos,” en
Somos raiz y retofio (Popayan: Comité de Historia del Cabildo del Pueblo Guambiano; Universidad Nacional
de Colombia; Fundacién Colombia Nuestra, 1999), 48.
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vida en las alturas, mientras que otras familias, como lo documenta Acosta (2017), han
migrado hacia sectores urbanos y populares en busca de nuevas oportunidades. Estos
desplazamientos, sin embargo, no implican una renuncia a la identidad, sino que reconfiguran
las formas en que los Misak tejen sus lazos con el territorio y con la memoria ancestral,
proyectando la continuidad de su historia en escenarios diversos.

El valor de estos relatos no se reduce al recuerdo del pasado. Al transmitirse en suefios, en
los consejos de los mayores y en las practicas rituales, la oralidad se transforma en un acto
de resistencia que sostiene la vida comunitaria. No se trata solo de rememorar lo ocurrido
tras la llegada de los espafioles, sino de reafirmar que el territorio es un archivo vivo, cargado
de espiritualidad, historias y vinculos. Como lo afirma Dagua en Somos raiz y retofio, los
Misak son “hijos del arcoiris y del agua”, definicion que revela una identidad estrechamente
ligada a la naturaleza y a los ciclos de la vida.

Desde esta perspectiva, la temporalidad que surge de la memoria Misak rompe con la
linealidad de la historia occidental: el pasado no queda atras, sino que permanece como raiz
que nutre el presente y orienta el futuro. Tal como lo muestran la memoria indigena, la
oralidad y la toponimia operan como auténticos archivos historicos, en los que cada nombre,
mito o practica ritual encierra una ensefianza (Vasco, 2002; Llanos, 2010). Defender el
territorio, en consecuencia, es también defender la memoria, pues ambas dimensiones son
inseparables.

Asi, el cierre de este capitulo nos conduce a una conclusion central: los relatos orales, lejos
de ser simples evocaciones del pasado, son estrategias de supervivencia cultural y politica.
A traves de ellos, los Misak han logrado resignificar instituciones coloniales, mantener viva
la organizacion de los Cabildos, reafirmar su descendencia de los antiguos Pishau y
reconstruir un horizonte propio frente a los intentos de borramiento. La palabra, el territorio
y la memoria se entrelazan como pilares de resistencia y continuidad.’® En esta imbricacion
se construye la historia Misak no solo como recuerdo de lo perdido, sino como proyecto de
vida que se proyecta hacia las generaciones venideras.

A través de estos relatos orales, logramos evidenciar como la transmisidn intergeneracional
de saberes no solo preserva la historia del pueblo Misak, sino que también permite cuestionar

y resignificar las estructuras impuestas por el orden colonial, reafirmando asi una forma

& Dagua Hurtado, Aranda y Vasco Uribe, “Las mentiras de los blancos,” 48—49.
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propia de entender el mundo en relacién con el pasado. De este modo, la oralidad no es
simplemente una herramienta para contar historias, sino un acto politico y cultural que
fortalece la autonomia, la identidad y la continuidad del pueblo Misak. Esta fuerza de la
palabra, cultivada en la memoria y proyectada hacia el futuro, sera la base sobre la cual, en
los siglos XIX y XX, los Misak transformaron la resistencia simbdlica en accion politica

organizada, abriendo un nuevo capitulo en la lucha por la autonomia.
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Capitulo IV

De la palabra a la accion. La autonomia que reclamaron los Misaks en los
Siglos XIX'y XX.

Después de haber analizado los procesos que dieron lugar a la construccién del territorio
Misak en el periodo prehispanico (con sus formas de organizacion social, politica y cultural
propias), y de haber seguido las transformaciones impuestas durante la Colonia, este capitulo
se centra en un nuevo escenario historico: la conformacion de Cabildos y Resguardos como
instituciones que marcaron la vida de las comunidades indigenas durante la Republica. El
objetivo es analizar cOmo estas instituciones impuestas inicialmente como mecanismos de
control colonial, fueron progresivamente resignificadas por los Misak hasta convertirse en
instrumentos de resistencia y de construccion de autonomia.

En esta manera, cobra especial relevancia el papel del discurso politico indigena, que no solo
se expresO en negociaciones Y litigios ante las autoridades coloniales y republicanas, sino
también en la persistencia de la palabra como forma de memoria, resistencia y proyeccion
comunitaria. El transito “de la palabra a la accidn” se evidencia en la manera en que el
discurso de los lideres Misak, de los taitas y mamas contemporaneos, fueron articulando
demandas, visibilizando agravios y reclamando derechos, mientras que la accion se
materializo en la defensa del territorio, la reorganizacion comunitaria y la consolidacion de
los cabildos como espacios de gobierno propio.

Aunque la independencia de Colombia en el siglo XIX significo el desligue formal de la
Corona espafiola, para los pueblos indigenas no representd una mejora sustancial en sus
condiciones de vida. Las comunidades continuaron sometidas a formas de servidumbre en
haciendas y a presiones constantes de despojo territorial. Sin embargo, los Misak desplegaron
estrategias que articularon discurso y accién: desde la preservacion de la memoria oral que
reafirmaba su raiz ancestral, hasta la defensa legal de los resguardos como territorios
colectivos inalienables.

En este capitulo, por tanto, se abordaran las siguientes preguntas: ;Como se articularon los

Cabildos dentro de este proceso y en qué se diferencian de los Resguardos? ¢De qué manera
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se impuso el resguardo de Guambia y qué implicaciones tuvo para la comunidad? ¢El
Resguardo significo proteccién o control? Estas preguntas nos permiten situar al Resguardo
no solo como una institucion ambigua de dominacién y resistencia, sino también como un
escenario desde el cual el discurso politico indigena fue transforméandose en accién colectiva,
configurando la base de las luchas por la autonomia que se intensificarian en los siglos X1X
y XXy que llegan hasta la actualidad. ;Cémo articularon los Misaks el discurso y la accién
a la hora en que emprendieron la recuperacion de las antiguas tierras que empezaron a perder
a manos de la Corona espafiola y continuaron perdiendo con los hacendados colonizadores

durante el periodo colonial y los siglos XIX y XX?

Los Cabildos como Ejes de Autonomia

La creacion de los cabildos en el Nuevo Mundo surgié como parte de un proceso colonial
marcado por la violencia, la explotacion y la reorganizacion forzada de las sociedades
indigenas. Tras la llegada de los espafioles, la sociedad nativa asistié a la desestructuracion
de su mundo por situaciones como el desplome demogréafico que provocaron la violencia de
los conquistadores, las epidemias y el colapso demografico. Como sefiala Ronald A.
Schwarz, instituciones como las encomiendas y, posteriormente, los resguardos, junto con la
Iglesia catdlica, redefinieron las relaciones economicas, politicas y culturales de los pueblos
sobrevivientes.®’ En este contexto, los Cabildos emergieron como herramientas de control,

pero también como espacios donde persistieron formas de resistencia y adaptacion indigena.

Inicialmente, el dominio espafiol se consolidd mediante gobernaciones, como las de Santa
Marta (1526) y Cartagena (1533), cuyos gobernadores dependian de la extraccion de recursos
y la subyugacion de las comunidades nativas. En ese momento, la autoridad suprema recaia
en centros de poder mayores, como las audiencias de Santo Domingo y Panama, que
supervisaban estas gobernaciones y definian las directrices del control colonial en la region.8!
Sin embargo, la estabilidad del proyecto colonial requirié estructuras locales mas concretas:

las ciudades, disefiadas con plazas centrales donde el Cabildo (junto a la iglesia y la carcel)

80 Ronald A. Schwarz, La gente de Guambia: continuidad y cambio entre los misak de Colombia, trad. Mauricio
Pardo Rojas (Popayan: Editorial Universidad del Cauca, 2018).

81 «g1 origen del Nuevo Reino de Granada,” Carlismo.co, 27 de diciembre de 2019, consultado el 1 de
septiembre de 2025, https://carlismo.co/2019/12/27/el-origen-del-nuevo-reino-de-granada.
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simbolizaba el poder hispano. Estos Cabildos, integrados por regidores elegidos entre los
conquistadores, administraban tierras, resolvian conflictos y gestionaban la explotacion de la
mano de obra indigena a través de las encomiendas. Ademas, funcionaban como un espacio
de reproduccion del orden social, ya que solo los vecinos con “méritos” (conquistadores,
descendientes o allegados a ellos) podian participar en su conformacion, lo que excluia de
manera sistematica a indigenas, mestizos y sectores populares.

En la practica, los Cabildos se convirtieron en un punto de encuentro de intereses
contradictorios: por un lado, eran instrumentos de control y administracion al servicio de la
Corona; por otro, actuaban como espacios de autonomia donde las elites locales podian
defender sus privilegios frente a las 6rdenes reales. La Corona, consciente de los abusos,
intentd frenarlos con las nuevas leyes de 1542, que en teoria buscaban limitar la continuacion
de las encomiendas, proteger a los indigenas de los trabajos forzados mas extremos y reducir
el poder acumulado por conquistadores y sus descendientes. Sin embargo, estas medidas
generaron una fuerte resistencia en los territorios americanos: el Cabildo, institucion en la
que se concentraba el poder de los vecinos principales, se convirtié en el espacio desde el
cual se negociaban, retrasaban o incluso saboteaban las disposiciones reales. En muchos
lugares, los encomenderos apelaron a justificaciones legales o vinculos familiares para
conservar sus privilegios, sin que la Corona reaccionara se interesara en comprobar la
realidad de los argumentos.

Por ejemplo, en 1542, Carlos V debi6 ordenar expresamente que se quitaran las encomiendas
otorgadas a las mujeres e hijos de gobernadores y oficiales reales en la provincia de Popayan,
pues tales arreglos no eran mas que “fraude de dichas leyes”,%? demostrando como las elites
locales manipulaban las instituciones en beneficio propio, reforzando desde los Cabildos una
estructura de poder que contradecia los mandatos reales.

Los problemas se agudizaron con los servicios personales y la esclavizacion encubierta de
indigenas. En 1569, la Corona recibié denuncias de que en Popayan los encomenderos no
respetaban la tasa de tributos en especie, sino que obligaban a los indigenas a trabajar en

minas y haciendas bajo condiciones de extrema crueldad: “cuadrillas de hombres libres

82 Richard Konetzke, ed., Coleccion de documentos para la historia social de la formacién de Hispanoamérica,
1493-1810, vol. 1 (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1953), 242.
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hechos esclavos con la mayor crueldad que nunca se ha visto”.3% A ello se sumaron nuevas
quejas en la década de 1570, cuando el rey debi6 prohibir que esclavos o extranjeros tuvieran
encomiendas, y ordenar castigos severos contra quienes compraban y vendian indigenas
como si fueran esclavos. Incluso en 1577, los vecinos de Popayan alegaban que los indios
eran “ociosos y mal aplicados al trabajo”, solicitando que se les autorizara emplearlos en
minas y granjerias.?* La retorica de la “ociosidad” funcionaba, asi como justificacion para
intensificar la explotacion indigena bajo la fachada de legalidad, reforzada desde los cabildos
locales.®®

No obstante, la transicion de encomiendas a resguardos, impulsada por la Corona para frenar
el exterminio indigena y regular la explotacion, introdujo un nuevo orden.8® Ya desde el siglo
XVI, Carlos V habia intentado limitar el poder de los encomenderos en Popayan al ordenar
que se retiraran las encomiendas otorgadas a oficiales reales y/o allegados, buscando impedir
que estas se convirtieran en un patrimonio hereditario de las élites locales. Mas de un siglo
después, Felipe V retomd esa misma logica de control y centralizacion mediante la
instauracion de los resguardos, tal como el de Guambia que fue constituido a inicios del siglo
XVIII, disposicion que entregd tierras colectivas a los indigenas, permitiendoles cierta
cohesion territorial y social, aunque siempre bajo control colonial .’

En este ambiente, el Cabildo indigena adquirié un caracter ambivalente. Por un lado, fue un
espacio subordinado, disefiado para imponer un sistema politico centralizado y relegar a un
segundo plano a los caciques permanentes. Por otro, en comunidades como Guambia, el
Cabildo coexistid con estructuras ancestrales, creando un hibrido donde el “capitan”, cargo
indefinido y heredero de la autoridad tradicional, mantuvo influencia incluso sobre los
funcionarios electos.®® De este modo, aunque los resguardos fueron ideados por la Corona

como mecanismos de control, se convirtieron en refugios donde se preservaron practicas

83 Konetzke, Coleccion de documentos, 447.

84 Konetzke, Coleccion de documentos, 453-505.

8 Aunque la cédula real estudiada no especificaba el origen de los indigenas sometidos a esta esclavizacion
encubierta, en la provincia de Popayan eran principalmente los pueblos Nasa (P&ez), Yanaconas y, en menor
medida, Guambianos, Coconucos y Totords, quienes sufrian esta explotacion en minas, haciendas y servicios
personales.

8 Jorge Orlando Melo, Historia minima de Colombia (Ciudad de México: El Colegio de México; Editorial
Turner, 2017), 33-34.

87 Schwarz, La gente de Guambia, 76-79.

8 schwarz, La gente de Guambia, 77-78.
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politicas propias. La coexistencia de las instituciones coloniales con formas tradicionales de
gobierno revela que, pese a la violencia y la servidumbre impuesta, los pueblos indigenas
lograron negociar espacios de autonomia relativa.

El resguardo de Guambia ilustra bien esta tension; tras ser asignada en 1562, como
encomienda a Francisco de Belalcazar, hijo de Sebastian de Belalcazar, su gente sufrid
desplazamientos y reducciones. Sin embargo, con la formalizacion del resguardo en el siglo
XVII1, se reconocieron tierras comunales divididas en zonas de usufructo individual, campos
colectivos y areas para cultivos comerciales.®® Alli el Cabildo desempefid6 un papel
fundamental no solo como espacio de autogobierno indigena, sino también como instrumento
para negociar con las autoridades coloniales. A diferencia de los cabildos criollos, dominados
por élites locales que buscaban prestigio y control administrativo, los cabildos indigenas
fueron espacios de defensa, donde se combinaron la memoria comunitaria y las herramientas
juridicas de la Corona para resistir la usurpacion de tierras.

El poder local que representaban los cabildos genero6 tensiones constantes en la vida colonial.
Estas iban desde disputas por ceremonias y honores hasta formas abiertas de resistencia
contra los impuestos exigidos por la Corona. Mientras los cabildos criollos luchaban por
mantener su control sobre la administracion y los privilegios locales, las comunidades
indigenas intentaban preservar sus derechos territoriales dentro de un sistema que las
subordinaba. Paralelamente, el acceso a la educacién, como la que ofrecia la Universidad
Javeriana en Santafé, permitio a las élites criollas formar una clase letrada con aspiraciones
a cargos administrativos superiores. Sin embargo, la exclusion de la mayoria en instituciones
como la Audiencia reforzo la percepcion de desigualdad y alimenté sentimientos de
autonomia y resistencia, tanto en criollos como en comunidades subordinadas. %

En ese contexto, mientras los cabildos espafioles consolidaban el poder criollo, las
comunidades indigenas organizaron sus propios Cabildos. Estos estaban compuestos por un
gobernador, alcaldes, sindicos y alguaciles, y aunque formalmente subordinados a la Corona,
conservaron rasgos de autoridad tradicional, como la figura del capitan que, en el periodo
prehispanico y en nuestra contemporaneidad, es posible asimilarla a la figura del mandon.

No obstante, su autonomia fue golpeada por las politicas coloniales, en especial por el peso

8 Schwarz, La gente de Guambia, 76.
90 Melo, Historia minima de Colombia, 64.
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de los tributos bajo los Habsburgo y por la persistencia de abusos ligados al sistema de
encomiendas. La Corona, en su afan de maximizar recursos, entregd encomiendas como la
de Guambia a administradores corruptos, cuyos excesos, a pesar de las Nuevas Leyes de
Indias, profundizaron la servidumbre indigena.®

El cabildo en Guambia y en otros resguardos del Cauca encarnd estas tensiones entre
tradicion y modernidad. En el siglo XX, la pérdida del prestigio de las clases altas indigenas
mostrd una nivelacion social impuesta tras siglos de dominacion. Sin embargo, el cabildo no
desaparecid, sino que adapto su funcion: mientras las autoridades republicanas centralizaban
el control, esta institucion facilité la transicién hacia formas de gobierno vinculadas al Estado
nacional, sin abandonar del todo su raiz comunitaria. La pérdida de archivos locales, como
los de Silvia, ha oscurecido muchos detalles, pero la documentacion colonial del Archivo
Central del Cauca demuestra que los cabildos supieron negociar entre las exigencias de la

Corona y la preservacion de préacticas ancestrales.

llustracion 11:El Cabildo indigena de Guambia en 1935

Descripcion: Foto del Cabildo de Guambia en 1935, el atuendo de estas autoridades indigenas Misak:
ruanas tradicionales, sombreros y bastones de mando son simbolos de autoridad, guia
espiritual y defensa del territorio. La imagen constituye un testimonio histérico de la
continuidad del Cabildo como institucion central en la organizacién comunitaria desde la
Colonia hasta la actualidad. Imagen tomada de la Revista Oblicua, Julio 2019, publicada por
Jenniffer Karine Beltran Chasqui y Michelle Daniela Bastidas Enriquez en el proyecto
“Documentacion fotografica de la cosmovision cromatica en el vestuario tradicional del
pueblo Misak en el grupo de artesanas nuestro arte”, aunque la fuente historica original de la
fotografia es desconocida.

1 Schwarz, La gente de Guambia, 77.
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El cabildo puede entenderse como un instrumento dual: eje de dominacion colonial y, a la
vez, espacio de relativa autonomia indigena. Su origen estuvo marcado por la violencia de la
conquista y la explotacion encomendera, pero su evolucién evidencié la resistencia y la
capacidad de adaptacion de los pueblos nativos. La figura del capitan (actualmente denomina
el papel del Gobernador), la organizacion colectiva de las tierras en resguardos y la
persistencia de los Cabildos indigenas revelan que no solo fueron mecanismos de control,

sino también un sistema para la supervivencia cultural en medio del colapso colonial.

Conformacion politica de Resguardos

La palabra “resguardo” proviene del verbo “resguardar”, que segun la Real Academia
Espafiola (RAE) significa defender o prevenir algin dafio.®? Etimologicamente, se forma a
partir de los prefijos re- (hacia atras) y es- (de ex, hacia afuera), sobre el verbo “guardar”.
Aunque esta palabra tiene mualtiples usos y significados —como proteccion fisica, garantia
escrita 0 medida preventiva— en el contexto de la historia colonial en América adquirio un
sentido particular relacionado con la administracion y control de territorios indigenas. Esto
nos lleva a preguntarnos: ;coOmo este instrumento de dominacién se implement6 en las
comunidades indigenas de la actual Colombia? Y mas especificamente, ¢(Cémo fue vivido,
resignificado y resistido por el pueblo Misak?

Con la implantacion de nuevas politicas de sometimiento en el periodo colonial, se
configuraron los cabildos y resguardos. Estos no solo respondieron a una légica de control
imperial, sino que se insertaron en territorios que ya contaban con estructuras politicas
propias, como la confederacion Pubenense. Como se analizé anteriormente, tanto las cronicas
coloniales como los relatos orales Misak permiten reconstruir la organizacion sociopolitica
que existia en el suroccidente de Colombia al momento de la llegada de los espafioles. Dentro
de esta confederacion se identificaban dos provincias principales, entre ellas la
Confederacidén Puben, que albergaba a los Misak, Coconuco, Polindara y Totordes. Esta
organizacion previa a la colonia es fundamental para comprender como los resguardos fueron
reconfigurados por los indigenas, no solo como una imposicién colonial, sino también como

un espacio desde el cual proyectar nuevas formas de accién politica.

92 Real Academia Espaiiola, s. v. “resguardo,” Diccionario de la lengua espafiola, 23.2 ed., en linea,
https://dle.rae.es/resquardo.
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En la época colonial, el resguardo fue concebido como una institucion legal que incluia el
territorio reconocido a una comunidad aborigen con titulo de propiedad colectiva o
comunitaria. Los indigenas trabajaban esas tierras, pero debian rendir cuentas a los
conquistadores espafioles. El origen de esta medida respondia, en parte, a la preocupacion de
la Corona de que los encomenderos y colonizadores no se apropiaran de todas las tierras y
no explotaran indiscriminadamente a la poblacién nativa. De ahi que la palabra resguardo
abra una gran expectativa: nacia como una supuesta forma de “proteccion” de los territorios
indigenas, aunque en la préctica se convirti6 en un campo de disputas y tensiones
permanentes.

Desde finales del siglo XVI la Corona comenzé a distribuir resguardos. German Colmenares
describe esta parte como un conjunto de medidas destinadas a la homogenizacién del tributo
y su personalizacion. Aunque nacidos de la l6gica imperial, los resguardos se insertaron en
realidades locales que ya contaban con tradiciones de organizacion comunitaria, lo cual
explica en parte su persistencia en regiones como el Cauca.

De esta forma, la organizacion a la poblacion indigena comenzd mediante el sistema de
resguardos, una institucion que buscaba asegurar la tributacidn, el trabajo y la evangelizacion.
La distribucion de resguardos coincidid con reformas clave como “la uniformizacion del
tributo y su individualizacion, la creacion de corregimientos indigenas y la quiebra del
monopolio de la mano de obra indigena de que habian gozado hasta entonces los
encomenderos”® En regiones como Tunja y Santa Fe, los resguardos lograron cierta solidez
al concentrar a la poblacion en pueblos de indios con tierras comunales, que, aunque
limitadas, funcionaron como garantia minima de supervivencia colectiva.

En el caso de la provincia de Popayan y el valle del Cauca, el proceso tomo un rumbo
diferente. La dréastica disminucion de la poblacion indigena impidio la formacion de pueblos
autonomos similares a los del altiplano. Cuando el visitador Rodriguez de San Isidro llego
en 1637 para efectuar las composiciones, encontré gque los indios dispersos eran poblados por
los encomenderos propietarios en sus propias haciendas.* Ejemplo de ello fueron los indios

de Napunima, encomendados al capitan Andrés Alderete del Castillo, quienes residian

9 German Colmenares, Historia econémica y social de Colombia I: 1537-1719 (Bogoté: Tercer Mundo
Editores, con la Universidad del Valle, el Banco de la Republica y Colciencias, 1997), 164.
% Colmenares, Historia econémica y social de Colombia I, 227.
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directamente en su hacienda, o los de Lorenzo de Cobo, establecidos en el ingenio de San
Jerénimo, uno de los primeros del valle. Este modelo integro a los indigenas en las economias
hacendarias, debilitando desde temprano el potencial de los resguardos como espacios de
autonomia.

A pesar de su fragilidad, los resguardos en la Nueva Granada fueron objeto de multiples
disputas. Colmenares documenta cOmo apenas cinco afios después de su otorgamiento, en
1607, ya se daban casos de usurpacion, como la parte que Cosme de Sierra comprd al cacique
de Guaca, transaccion anulada por la Audiencia al demostrarse que el cacique no podia
haberlas vendido, ya que pertenecian a los indios en comunidad. Estas tensiones muestran
como la inalienabilidad del resguardo era una norma mas formal que real, expuesta
constantemente a presiones de encomenderos, curas 0 Vecinos mestizos.

El siglo XVIII trajo consigo un proceso de debilitamiento mas profundo. En 1755, la visita
de Verdugo y Oquendo propuso la reduccion e incluso la extincion de varios resguardos,
argumentando que los indios, ya reducidos en mas del 50%, no aprovechaban sus tierras y
solian arrendarlas “sin recibir provecho aparente puesto que percibian el canon en bebidas”.%
En el Cauca, la situacion no era distinta: los indigenas, diezmados y dispersos, estaban cada
vez més subordinados a la expansion de las haciendas y de los cultivos comerciales. En
lugares como Sogamoso o Paipa, el crecimiento de la poblacion mestiza hacia imposible
mantener la separacion de castas, y los resguardos quedaban absorbidos en una dinamica de
arrendamientos, usurpaciones Y litigios.

En el afio de 1781, la Revolucion de los Comuneros, marcd un punto de inflexion en esta
historia. Aunque los rebeldes no tenian una sensibilidad particular hacia la causa indigena,
aprovecharon la tension en torno a las tierras para sumar apoyo. Las Capitulaciones de
Zipaquira reconocieron que “todos los resguardos que de presente posean (indigenas) les
queden, no so6lo en el uso, sino en cabal propiedad para poder usar de ellos como tales
duefios”. Sin embargo, esta promesa se cumplié a medias: los mestizos y vecinos que ya
ocupaban tierras permanecieron en ellas, lo que selld la tendencia al despojo paulatino. Asi,
cuando se constituyd la Gran Colombia en 1819, los resguardos llegaron debilitados y

fragmentados, especialmente en regiones como el Cauca, donde los pueblos sobrevivientes

9 Colmenares, Historia econémica y social de Colombia I, 254.
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(entre ellos Guambia) heredaron tanto la tradicion comunal como el peso de siglos de
usurpaciones y presiones externas.®

Esta medida implico en muchos casos el abandono forzado de sus territorios ancestrales y la
transformacion progresiva de los indigenas en arrendatarios de sus propias tierras. Sin
embargo, la constitucion de resguardos también debe entenderse como un escenario de
mediacion y agencia politica indigena. Los caciques jugaron un papel fundamental al
negociar directamente con las autoridades coloniales para obtener titulos de propiedad
colectiva, lo que permitié a algunas comunidades asegurar cierta autonomia territorial. Asi,
la titulacion de resguardos a fines del siglo XVI1'y principios del XVI11, no solo respondi6 a
una estrategia de control colonial, sino también a una forma de resistencia indigena frente al
despojo y la encomienda, como afirman Findji y Rojas en su libro “Territorio, economiay
sociedad Paez: un estudio histérico-antropolégico sobre los resguardos del Cauca”. De la
misma se conoce que el resguardo fue una instituciéon ambigua: una “concesion” del Estado
colonial que al mismo tiempo proporciond a los pueblos indigenas una base legal para
preservar sus territorios y su reproduccion social ante la presion de los hacendados y
encomenderos.

A principios del siglo XVIII, concretamente en el afio 1700, la corona espafiola impuso
el resguardo de Guambia como parte de un proceso de colonizacion que buscaba concentrar
a las poblaciones indigenas en territorios delimitados, facilitar la recaudacion de tributo y
mantener un control administrativo. Esta medida, que también alcanzé otras comunidades,
como la Paez, reflejo una estrategia repetitiva de control territorial y social.®” Sin embargo,
en este contexto emergio la figura de Juan Tama, Cacique que logro articular un discurso
politico visionario en el marco de la legalidad colonial. A través de una combinacion de
negociacion politica y presion colectiva, Juan Tama logré que las autoridades coloniales
reconocieran legalmente los derechos de los pueblos indigenas sobre sus tierras, utilizando

herramientas juridicas del sistema espafiol, como los titulos de resguardo, para legitimar la

96 Colmenares, Historia econdmica y social de Colombia I, 263.

97 Rachel Sieder, ed., Apropiarse del derecho: movilizacion indigena y reivindicacion juridica en América
Latina (Bogota: Universidad de los Andes, Facultad de Derecho; Siglo del Hombre Editores; CIESAS, 2011).
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propiedad comunal.®® Este proceso convirtio al resguardo en una institucion ambigua: al
tiempo que respondia a los intereses del Estado colonial, se convirtié en un instrumento de
resistencia y de preservacion de la reproduccion social de las comunidades indigenas frente
a la expansion de hacendados y encomenderos.®®

A pesar de las adversidades, los pueblos indigenas adaptaron creativamente el marco
colonial. Desde la creacion de los primeros resguardos en la Nueva Granada hacia 1596, estos
se consolidaron como unidades territoriales inalienables, fundamentadas en la propiedad
comunal y en la prohibicién de venta o arriendo de tierras. Aunque tales disposiciones servian
a los intereses del sistema colonial, las comunidades los resignificaron como garantias
minimas para preservar la tierra y la cohesion social.’®® De esta forma, el resguardo se
transformé en un campo de disputa permanente, donde se confrontaban los intereses
coloniales con la capacidad indigena de agencia politica.

De esta manera, los resguardos comenzaron a debilitarse cuando, de forma clandestina,
algunos indigenas arrendaban tierras a personas mestizas para cubrir tributos. Si bien esta
practica no fue el principal motivo de su desintegracion, si contribuyo a la fragmentacion. El
golpe mas decisivo vino con la reforma impulsada por Moreno y Escanddn en 1778, que
obligaba a los indigenas a vender las tierras consideradas “sobrantes”.’% Asi, extensas areas
comunales pasaron a manos de mestizos y espafioles bajo el argumento de equilibrar
poblacion y tierra. Posteriormente, el 11 de octubre de 1821, el Congreso expidié una ley que
extinguia el tributo indigena y ordenaba la distribucion de los resguardos en propiedad
individual. Aunque en apariencia buscaba integrar a las comunidades a la vida nacional, en
la practica abrio la puerta a la penetracion de colonos y mestizos, consolidando la
desposesion. Como lo sefiala Jorge Morales Gomez, inclusive la Constitucion autorizaba que

“en las parroquias indigenas podran establecerse cualesquiera otros ciudadanos, pagando el

98 Ximena Pachén, “Los Guambianos y la ampliacién de la frontera indigena,” en Frontera y poblamiento:
estudios de historia y antropologia de Colombia y Ecuador (Lima: Institut frangais d’études andines, 2000),
283-314.

SMarfa Teresa Findji y Alfredo Rojas, Territorio, economia y sociedad P&ez: un estudio historico-
antropoldgico sobre los resguardos del Cauca (Bogoté: Fundacion Universidad del Valle / CINEP, 1985).

100 “Resguardos indigenas,” Comision de la Verdad, seccion Pueblos étnicos, 28 de junio de 2024.

101 Jorge Morales Gomez, “Vicisitudes de los resguardos en Colombia: repaso historico,” Universitas
Humanistica 10, no. 10 (1979),
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/univhumanistica/article/view/10473..
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correspondiente arrendamiento”, medida que favorecid a los colonizadores y no a las
comunidades. %

Es en este punto donde la reflexion de Taita Lorenzo Muelas cobra toda su fuerza; Taita
Lorenzo Muelas aborda este tema en su discurso sobre la independencia, donde destaca el
papel de los comuneros Misak en la lucha a favor de la campafia libertadora. Estos comuneros
fueron obligados a participar, con la esperanza de que la esclavitud y el trabajo forzado

terminaran, y de lograr finalmente el suefio de una tierra de libertad.

“...Cuando los espafioles abandonaron el poder en nuestro pais, hubo cambios en el manejo del
territorio nacional y de su poder politico y socioeconémico, pasando a manos de los criollos
quienes proclamaron la libertad de Colombia. Pero para nosotros fue solo un cambio de amo
a de patron, eso pasa hasta el dia de hoy...”1%

Con esta lectura critica, Taita Lorenzo Muelas resume la experiencia indigena tras la
independencia: la libertad republicana no implico igualdad ni autonomia, sino la continuidad
de formas de opresion que ahora estaban en manos de los criollos. Este contexto resalta
historico la necesidad de una reflexion critica sobre la verdadera naturaleza de la libertad y
la igualdad en Colombia.

Ahora bien, ¢por qué limitar este analisis al siglo XIX inmediato? Como advierte Brooke
Larson, es necesario rastrear las continuidades que atravesaban la divisoria politica entre
colonia y republica. En efecto, las reformas republicanas heredaron las tensiones coloniales
y las transformaron bajo un nuevo lenguaje liberal. Entre 1850y 1910, las republicas andinas
(Colombia, Ecuador, Per y Bolivia) articularon proyectos de modernizacion que, en la
practica, reinsertan a los indigenas en economias privatizadas y en Estados centralizadores.
El caso colombiano es particular: mientras en México el mestizaje se exaltaba como fusion
cultural, en Colombia fue visto solo como un medio eugenésico para el blanqueamiento. Asi,

los indigenas del Cauca, lejos de ser integrados como ciudadanos plenos, fueron etiquetados

102 \forales Goémez, “Vicisitudes de los resguardos en Colombia,” 81.

103 palabras de Taita Lorenzo Muelas, destacado dirigente indigena, exgobernador del pueblo Misak,
exconstituyente y exsenador de la Republica de Colombia. Fue uno de los méas importantes defensores del
reconocimiento de los derechos de los pueblos milenarios en el pais. Palabras mencionadas en la asamblea
Misak en Guambia, Silvia, Cauca en el 2018.
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como “razas peligrosas, resistentes a la civilizacion y nada afectadas por el progreso”, segiin
José Maria Samper.1%

El liberalismo colombiano, inspirado en la ideologia del libre mercado mas que en
necesidades econdmicas inmediatas, impulsé desde 1850 la venta de resguardos, la abolicion
de la esclavitud y la eliminacion de restricciones protectoras como la prohibicion de venta
por analfabetismo. Esto convirtié a las comunidades en mas vulnerables a denunciantes,
comerciantes y acreedores, al tiempo que quedaban excluidas del voto por requisitos de
alfabetizacién. Los indigenas fueron “arrojados al mercado, pero excluidos del sistema
politico”. En el Cauca, este proceso tuvo un caracter atin mas violento, pues coincidié con la
expansion de la quinina, el café, la cafia de azlcar y el ganado, que transformaron la region
en una economia agroexportadora, desplazando comunidades enteras de sus territorios. %
En el pequefio pueblo de Silvia, que més tarde seria un centro clave para los Misak, emergio
en este periodo como espacio comercial y de intercambio con los cascarilleros Paez. Alli, las
relaciones mercantiles con exportadores blancos erosionaron la autoridad de los cabildos
indigenas, debilitando su funcion mediadora. La Ley 89 de 1890, que en apariencia ofrecia
proteccion a los resguardos por 50 afios, desatd una ola de litigios y reclamos de tierras, pero
también evidencié la ambigiiedad del Estado republicano, capaz de reconocer la “indianidad”
al mismo tiempo que permitia su marginacion.

Antes de 1890, la unica tierra del resguardo sobre la que una persona tenia posesion
"permanente” era su lugar de residencia y el pequefio terreno de huerta asignado a su
alrededor. El resto de las tierras pertenecian a la comunidad, bajo el sistema de resguardo.
Estos lotes eran asignados temporalmente por el cacique de la comunidad, generalmente por
un periodo de dos afios. Segun Ronald A. Schwarz, en esos momentos las tierras disponibles
eran suficientes para que la comunidad Misak pudiera cultivar, y la capacidad econdémica de
un individuo dependia en gran medida de la disponibilidad de tierra y de la buena suerte del
comunero. Sin embargo, esta situacion cambiaria parcialmente con el inicio del siglo XX

debido a un cambio demografico en la comunidad. EIl promedio de hectareas de trabajo por

104 Brooke Larson, Indigenas, élites y Estado en la formacion de las republicas andinas, 1850-1910, trad.
Javier Flores Espinoza (Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 2002), 19-52.

105 | arson, Indigenas, élites y Estado, 63-68.

106 | arson, Indigenas, élites y Estado, 70-71.
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familia se vio reducido por el aumento poblacional. Por ejemplo, tomando la estimacion
maxima de tierras aptas para el cultivo en 9.500 hectéreas, el promedio de hectareas por
persona se redujo de 6,3 en 1900 a 1,4 en 1970.1%7

De este modo, al llegar el siglo XX, los resguardos en el Cauca (entre ellos Guambia) ya se
encontraban fragmentados y debilitados. Sin embargo, también se habian convertido en el
nacleo de resistencia y reorganizacion politica indigena. A pesar de la violencia de la
modernidad, muchas comunidades nativas podian enfrentar las amenazas apoyandose en sus
propias tradiciones, memorias e identidades étnicas.'®® Asi, la historia del resguardo de
Guambia no puede entenderse solo como una institucion colonial, sino como un escenario de
continuidad y lucha, atravesado por los cambios de colonia, independencia y replblica, hasta
proyectarse en las reivindicaciones indigenas del siglo XX.

Durante la Colonia, el resguardo fue, entonces, un dispositivo doble. Por un lado, funciond
como medio de control y segregacion: los indigenas eran obligados a permanecer en
territorios delimitados, a tributar y, en ocasiones, a convertirse en arrendatarios de sus propias
tierras. Por otro lado, ofrecia un marco legal desde el cual podian proyectar un discurso
politico defensivo, reclamando reconocimiento, legitimidad y continuidad territorial. Este
uso estratégico de la palabra escrita (peticiones, memoriales, titulos de resguardo) coexistia
con la persistencia de la palabra oral, que transmitia memorias de resistencia y narraciones
fundacionales, constituyendo un entramado discursivo que ligaba pasado ancestral y
demandas contemporaneas.

Actualmente, la comunidad Misak mantiene viva esta institucion en la forma del cabildo
indigena, que constituye el nacleo de su organizacion politico-administrativa. A pesar de los
diferentes sometimientos histéricos, los Misak siguen luchando por el sistema de resguardo,
buscando su reconocimiento en diversos territorios. En este proceso, comuneros que
dominaron el idioma espafiol desempefiaron un papel clave desde antes de la independencia,
pues fueron capaces de defender y proponer ideas que respondian a sus realidades y
necesidades, llevando sus luchas tanto a escenarios internos como externos.

De esta manera, el objetivo de establecer un resguardo en la actualidad es fundamental por

varias razones; en primer lugar, estos territorios brindan un marco legal que protege los

107 Schwarz, La gente de Guambia, 195 - 229
108 arson, Indigenas, élites y Estado, 64.
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derechos territoriales de las comunidades, asegurando su autonomia y acceso a recursos
naturales, lo que es esencial para su supervivencia cultural y social. Ademas, los resguardos
actuan como refugios para la preservacion de tradiciones y lenguas, permitiendo que las
comunidades mantengan su identidad en un mundo globalizado. De igual forma, se fomenta
la sostenibilidad ambiental, ya que las comunidades indigenas, entre ellas, la comunidad
Misak suele tener un profundo conocimiento del manejo sostenible de sus tierras,
contribuyendo asi a la conservacion de la biodiversidad.

Por otro lado, la creacion de resguardos es fundamental para abordar las desigualdades
historicas que ha enfrentado la comunidad Misak. Al proporcionar un territorio seguro, se les
permite acceder a oportunidades que mejoran su calidad de vida. Ademas, estos resguardos
fortalecen su autonomia y autogobierno, dandoles la capacidad de gestionar sus propios
asuntos y preservar su identidad cultural. En un contexto actual marcado por el cambio
climatico, estos territorios también pueden convertirse en areas de refugio y adaptacion ante
los desafios ambientales. Asi, la lucha por el reconocimiento de sus derechos no solo ha
reforzado su pensamiento critico, sino que también les ha dado herramientas para cuestionar
y desafiar las estructuras de poder que han intentado oprimirlos. De esta forma, el
establecimiento de un resguardo en la comunidad indigena Misak trasciende la justicia social;
se presenta como una oportunidad para promover la sostenibilidad, la diversidad cultural y

el respeto por los derechos humanos, pilares fundamentales para el futuro de la comunidad.

Organizaciones Nacionales Indigenas siglo XX

El siglo XX marco un giro decisivo en la historia de los pueblos indigenas en Colombia: las
luchas por la tierra y la autonomia dejaron de estar circunscritas a resistencias locales y
comenzaron a articularse en proyectos organizativos de mayor alcance. El discurso politico
indigena, nutrido por la memoria del despojo y por la experiencia de los cabildos y
resguardos, encontrd en estas décadas nuevas oportunidades para expresarse, disputar y
transformar la relacion con el Estado. En este escenario, las comunidades no solo defendieron
su supervivencia material, sino que también construyeron un lenguaje propio de
reivindicacién, que convirtio a las organizaciones en vehiculos centrales de accion politica.

Fue en este contexto donde surgieron experiencias como la ANUC, el CRIC, AISO v,
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posteriormente, la ONIC, espacios que consolidaron el llamado “despertar indigena” y en los

que los Misak desempefiaron un papel protagonico.

Las reivindicaciones indigenas del siglo XX o el llamado “despertar indigena” en Colombia,
no se puede comprender sin tener en cuenta las oportunidades politicas que se abrieron y
cerraron en las décadas de 1970 y 1980. EI movimiento indigena logré consolidarse como
uno de los actores sociales mas activos gracias a dos factores: primero, por su vigoroso
proceso organizativo, caracterizado por su autonomia, y segundo, la capacidad de
movilizacion a pesar del reducido nimero poblacional indigena”,*® en contraste con otros
sectores sociales, como estudiantes y campesinos, que también estaban en pie de
reconocimiento estatal, pero que la movilizacion indigenas marcé una diferencia sustancial
en la capacidad de transcender a las coyunturas inmediatas.

La reconstruccion historica de la ANUC durante las decadas de 1960 y 1970, mostré un
interés organizativo por parte del campesinado, que luego se transformé en una apropiacion
de sus propias fuerzas, fortaleciendose a partir de la diversidad que caracteriza al
campesinado colombiano. En este proceso se vincularon los intereses de indigenas,
afrodescendientes, colonos, pequefios propietarios de tierras, jornaleros, aparceros, hombres
y mujeres que encontraron en la tierra no solo un sustento, sino una verdadera razon de
existencia. Durante la radicalizacion de sus luchas, sostuvieron un pulso importante por sus
reivindicaciones y su reconocimiento politico y social.

En este camino, la Reforma Agraria de Carlos Lleras Restrepo (1966-1970), especificamente
laLey 135 de 1961, pretendia disolver el latifundio improductivo, modernizar el agro y titular
unidades familiares mediante el reparto de tierras, lo que dio una luz de esperanza para que
las organizaciones indigenas llegaran a consolidarse. Esta normativa incluyo6 articulos que
reconocian los derechos colectivos de los pueblos originarios y marcaron un precedente

importante:

Articulo 20°: “No podran hacerse adjudicaciones de baldios que estén ocupados por comunidades
indigenas o que constituyan su habitat, sino Gnicamente y con destino a la constitucion de
resguardos indigenas.”

109 Sergio Esteban Torres Chaves, “Accion colectiva y oportunidades politicas: El surgimiento de la
Organizacion Nacional Indigena de Colombia (1970-1986),” Revista de Estudiantes de Ciencia Politica 7
(2015).
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Articulo 94°: “El instituto [de la reforma agraria] constituira, previa consulta con el Ministerio de

Gobierno, resguardos de tierras en beneficio de los grupos o tribus indigenas que no las

posean.”. '

Con estos articulos en favor de los pueblos indigenas, se abrié la oportunidad politica para
que también se impulsara la creacion de la Asociacion Nacional de Usuarios Campesinos
(ANUC), como un espacio donde coincidieron y se articularon las demandas de campesinos,
indigenas y otros sectores rurales.!'* Aunque la organizacion fue concebida desde arriba,
como un mecanismo impulsado por el Estado para viabilizar la reforma agraria, pronto los
propios campesinos se apropiaron de ella y la radicalizaron en favor de la recuperacién de
tierras, espacio en el que también participaron comunidades indigenas del departamento del
Cauca, Narifio, Putumayo y Antioquia, “quienes esperaban como lo habian prometido los
funcionarios del gobierno, les fueran restituido los resguardos”.*? Sin embargo, la ANUC
demostraba limites claros, ya que, su proyecto buscaba “campesinar” a los indigenas, razon
por la que muchas comunidades, entre ellas las del cauca, decidieron apartarse y fortalecer
sus propias organizaciones.

De esta manera, en 1971 surgi6 en Toribio el Consejo Regional Indigenas del Cauca (CRIC),
considerado el primer movimiento organizativo indigena moderno. La estrategia del
movimiento fue reformar las instituciones coloniales del cabildo y el resguardo,
resignificandolas en una definicion de autonomia y autogobierno. En su primer comité
ejecutivo se presentaba el lider Misak, Julio Tunubald, elegido presidente del CRIC,
acomparfiado por Antonio Mestizo (nasa) y Juan Gregorio Palechor (yanacona).'!3 El lema
del CRIC, “somos campesinos, somos indios”, expresaba una doble identidad, pero
subrayaba que “ante todo somos indios y esto es lo que nos diferencia de los demas

campesinos”. 114

110 Congreso de la Reptiblica de Colombia, Ley 135 de 1961, “Por la cual se dictan normas sobre reforma social
agraria y desarrollo agrario,” Diario Oficial no. 30.686 (21 de diciembre de 1961) (Bogoté: Imprenta Nacional
de Colombia).

11 Diego Alejandro Mufioz Gaviria y Karen Liceth Castaio Monroy, “Formacion del campesino critico
colombiano: reconstruccién histdrica de la Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos (ANUC), décadas
sesenta y setenta,” Revista Kavilando 16, no. 1 (2024): 73-82.

Y2 Torres Chaves, “Accion colectiva y oportunidades politicas,” 54.

113 Enrique Sanchez Gutiérrez y Hernan Molina Echeverri, Documentos para la historia del movimiento
indigena colombiano contemporéaneo (Bogoté: Ministerio de Cultura, 2010), 19-20.
114 Torres Chaves, “Accion colectiva y oportunidades politicas,” 168.
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lustracion 12: Acta de reunion general de recuperadores de tierras, febrero 27 de 1972

Digitalizado Biblioteca Nacional de Colombia

Descripcion: Este documento registra la participacién de 200 indigenas misak y nasa, quienes
organizaron comités de recuperacion y designaron capitanes responsables, el acta también
registra los lugares de accion —Chapio, Pancitara, Las Delicias, San José y San Antonio—y
establece que la tierra debia ser trabajada de manera colectiva, sin abandonarla ni negociar
con el gobierno. Fuente: Biblioteca Nacional de Colombia.

A finales de la década de 1970, la represion estatal cerré parcialmente las oportunidades
politicas en los movimientos sociales. El gobierno de Julio César Turbay Ayala, a través del

Estatuto de Seguridad y el Estatuto Indigena, trato de “aniquilar nuestra autonomia y
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desmembrar nuestros pueblos”, convirtiendo cabildos en juntas de accion comunal y
transformando la propiedad colectiva en individual. En la practica, este Gltimo estatuto
socavaba la autoridad indigena al exigir que los cabildos, para ser reconocidos, solicitaran
personeria juridica ante el Estado, lo que abria la puerta a condicionar o retirar
arbitrariamente ese reconocimiento. Las comunidades interpretaron estas medidas como un
intento de colocar a los pueblos bajo el control absoluto del gobierno, pues incluso se planted
reformar la Ley 89 de 1890, base legal de los cabildos y resguardos desde el periodo colonial.
Esta ofensiva, aunque buscaba desarticular al movimiento, tuvo el efecto contrario: radicaliz6
las organizaciones y reforzé la necesidad de articularse en un proyecto nacional.**

La respuesta de las comunidades indigenas no se hizo esperar. Entre 1979 y 1980, distintos
pueblos del sur del pais (Misak, Nasa y Pastos, entre otros) se movilizaron contra el Estatuto
Indigena y dieron origen al Movimiento de Autoridades Indigenas del Suroccidente (AlSO).
La accion mas contundente fue la Marcha de Gobernadores, que recorrié desde la frontera
con Ecuador hasta Bogota para denunciar el alcance de estas reformas. Las autoridades
indigenas visitaron pueblos, sindicatos, barrios y universidades, recogiendo apoyos que
fortalecieron su legitimidad como actor politico. Como rememora la voz del Taita Alvaro
Morales, gobernador y lider Misak, en una entrevista por Danny Alexander Tunubala sobre

el acontecimiento de la Marcha de Gobernadores:

“Se realiz6 la primera marcha de autoridades desde Pasto para Bogota en esta marcha participaron
gobernadores la mayoria gobernadores, en la que tratamos de llegar a muchos lugares. Esta
marcha se realiz6 porque el presidente Turbay cuando por primera vez los indigenas
comenzaron a luchar en todo Colombia [...] recuperamos las tierras, cerramos las carreteras
el gobierno, para romper este proceso, pensé entregar a los cabildos personerias juridicas. O
a lo mejor pensd en crear un estatuto indigena, para los cabildos que no seguian las érdenes
del gobierno y salian a protestar o a cerrar carreteras. Para los cabildos indigenas lo que
pensaba hacer el gobierno por medio del estatuto, era simplemente quitarles la personeria
juridica a los cabildos, la misma que el mismo gobierno nos entregaba [Asi] aplicando el
estatuto indigena el gobierno nos amenazaba con acabar la organizacion de cabildos,
inclusive los resguardos. Entonces, nosotros los Misak pensamos gque con ese estatuto que
nos iban a imponer a los indigenas ibamos a quedar muy mal; dijimos mientras el gobierno
quiera que los indigenas desaparezcamos, los indigenas éramos muy poquita gente, y dijimos
que estdbamos luchando porque queriamos seguir viviendo como indigenas. Entonces,
decidimos realizar esta marcha para protestar contra el estatuto indigena, para rechazar lo que
queria el gobierno era acabar el cabildo y los resguardos. Con la marcha [y] la movilizacion

115 Danny Alexander Tunubala Yalanda, Participacion de la comunidad misak en el Movimiento de
Autoridades Indigenas del Sur Occidente (AISO), 1971-1991 (trabajo de grado, Universidad del Valle, Facultad
de Humanidades, Departamento de Historia, Santiago de Cali, 2016), 112-114.

80



que realizamos en contra de este estatuto, donde nos apoyé mucha gente, logramos tumbar
este estatuto que nos iba imponer el gobierno]...] El gobierno nos decia en esa época, que a
los que creaban cabildo con personerias juridicas que podiamos buscar a gestionar plata solo
plata y, apenas que los cabildos tuvieran personeria y, participaban en las luchas o que
comenzaramos a ser dafo al gobierno nos amenazaban con quitarnos la personeria [...]
Entonces nos movilizamos manifestando que no estdbamos de acuerdo con el estatuto
indigena y llegamos a plantear hasta el capitolio nacional...”*'®

Ese aprendizaje organizativo y la fuerza adquirida en la resistencia contra el gobierno de
Turbay fueron el punto de partida para articular un movimiento indigena de alcance nacional.
De alli surgi6 la Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONIC), producto del Primer
Congreso Indigena Nacional realizado en 1982 bajo el lema “Unidad, Tierra y Cultura”. En
este encuentro, mas de 2.000 delegados proclamaron que la tierra debia entenderse como
fuente de vida y denunciaron las principales amenazas a sus comunidades, entre ellas la
construccion de represas, el despojo de tierras y la explotacion minera en La Guajira. En este
proceso, los Misak no solo tuvieron presencia, sino que fueron actores fundamentales en la
consolidacion de la ONIC.*" Ademas de Lorenzo Muelas, quien llevaria mas tarde estas
reivindicaciones al escenario nacional y a la Asamblea Constituyente de 1991, el liderazgo
de Trino Morales se destaco en las discusiones iniciales del Congreso, donde contribuyo a
posicionar la voz Misak como parte central en la construccion de una plataforma organizativa
nacional .18

Los Misak no solo fueron parte en la creacion del CRIC, sino también fueron y son parte de
la formacion de AISO, la consolidacion de la ONIC y en la construccién de una agenda
politica indigena a nivel nacional, demostrando que su lucha por la tierra y la autonomia
trascendia lo local para convertirse en parte de un proyecto mas amplio de transformacion

del Estado colombiano.

116 Alvaro Morales, entrevista realizada por Danny Alexander Tunubala Yalanda, Vereda Pefia del Corazon,
resguardo indigena de Guambia, 25 de mayo de 2014, citada en Tunubala Yalanda, Participacion de la
comunidad misak, 114.

17 “Conquistas y carencias de los indigenas misak,” VerdadAbierta.com, 3 de septiembre de 2014,
https://verdadabierta.com/conquistas-y-carencias-de-los-indigenas-misak/.

118 Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONIC), “Nuestra historia,” sitio oficial, consultado el 23
de agosto de 2025, https://www.onic.org.co/onic/nuestra-historia.
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La insercion de los Misak en el proceso organizativo nacional

La participacion Misak en el escenario organizativo nacional no fue un hecho aislado ni
espontaneo, sino el resultado de un proceso de acumulacién politica que articulé practicas
locales con luchas regionales y nacionales. Tras haber fortalecido sus cabildos y resguardos
como espacios de autonomia, los Misak llevaron al plano nacional un discurso politico en el
que la memoria del despojo, la recuperacion de tierras y la defensa del territorio se
convirtieron en banderas comunes con otros pueblos indigenas. En este transito, su aporte
fue doble: por un lado, se integraron a estructuras colectivas como el CRIC, AISO y la ONIC,
y por otro, mantuvieron la capacidad de proyectar una voz propia que reivindicaba su
diferencia historica frente al campesinado y frente al mismo Estado. La insercién Misak en
el movimiento indigena colombiano, entonces, debe entenderse como un proceso relacional,
donde su discurso y accionar politico no solo acompafio el despertar indigena, sino que
también lo dot6 de nuevos sentidos y horizontes.

Desde inicios del siglo XX, la comunidad Misak se organizé en defensa de su territorio frente
al despojo ejercido por terratenientes, partidos politicos y la Iglesia, guiados por su
concepcion de la tierra como fuente de vida y derecho mayor. Estas formas iniciales de
resistencia se transformaron, hacia las décadas de 1950 y 1960, en experiencias organizativas
méas amplias, como el Sindicato Gremial Agrario del Oriente Caucano, (que algunos
miembros de la comunidad Misak, los Nasa de Jambalo y los de Tierra Dentro hacian parte)
y la Cooperativa de Las Delicias, integradas por terrajeros e indigenas del resguardo de
Guambia.!® La Cooperativa, en particular, se consolidé como un niicleo organizativo de gran
importancia, pues no solo fortalecio a los Misak en sus procesos de recuperacion de tierras,
sino que también se convirtié en un referente para otros pueblos indigenas del Cauca, como
los Nasa, sentando asi las bases para la creacion del Consejo Regional Indigena del Cauca
(CRIC) en 1971.1%°

De esta manera, el cabildo de Guambia, a pesar de su influencia estatal, funcion6 como
escuela politica: las asambleas comunitarias, la rotacién de autoridades, el servicio social
obligatorio y el control territorial forjaron rutinas de deliberacion que formaron generaciones

de dirigentes. Esa practica cotidiana de gobierno local se tradujo en un capital politico que

119“Conquistas y carencias de los indigenas misak.”
120 Tynubala Yalanda, Participacidn de la comunidad misak, 56-58.
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luego trascendi6 el ambito comunitario, como lo muestra la trayectoria de lideres Misak que,
tras fortalecer el cabildo y ampliar su accion, alcanzaron espacios como la Asamblea
Nacional Constituyente y la Gobernacion del Cauca.'?

Estas experiencias tempranas no se limitaron al ambito local, sino que marcaron un
precedente en la construccion de formas de organizacion regional. La Cooperativa de las
Delicias y el Sindicato del Oriente Caucano fueron ensayos que abrieron el camino hacia la
creacion del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) en 1971. En palabras de Javier
Calambaés, testigo directo de esos afios, la creacidn del sindicato y las primeras acciones
colectivas expresaban con claridad el sentido de la lucha:

“... Nosotros organizamos nuestro sindicato con los amigos de los Nasas de Pitayo, junto con ellos
nos ayudamos a agremiar el sindicato agrario de las Delicias, aqui en Guambia [...] En el
sindicato entonces nosotros empezamos la lucha por la tierras sabiendo que estas tierras eran
nuestras y que nos las habian arrebatado por la fuerza por los blancos [...] Los compaifieros
de Jambalo venian aqui a Guambia y la gente de aqui siempre realizabamos la reunién juntos
con ellos. En esa época en la lucha por la tierra nos encontramos con los comparieros del
Chiman y comenzamos hacer reuniones con ellos para hablar el problema de la tierras y con
algunos companeros de la comunidad y Trino Morales de aqui viajaba a Tierra dentro para
hacer reuniones y a Jambalo también de a pie. En ese tiempo todo era de a pie para hacer la
reunion y informar de lo que teniamos que pensar como ibamos a ser las cosas de la lucha
por la tierras [...] yo viaje mochas veces desde la Maria-Jambalo donde vivia a las Delicias,
para formular el proyecto de la compra de esta Finca San Fernando. Este proyecto siempre lo
discutiamos en el sindicato ...”**

En este proceso, lideres misak como Trino Morales y Javier Calambas reconocieron que las
demandas indigenas tenian un caracter distinto al de las organizaciones campesinas, pues no
se reducian a la lucha por tierras cultivables, sino que abarcaban la recuperacion de territorios
ancestrales con un profundo valor historico y cultural.

De esta manera, la participacién Misak en la primera asamblea del CRIC, celebrada en
Toribio en 1971, fue decisiva para consolidar la primera organizacién indigena de alcance
nacional en Colombia. Alli contribuyeron a la formulacién de la plataforma de siete puntos

que guiaria las luchas indigenas durante décadas, con demandas como la recuperacion y

121 j0anne Rappaport, resefia de La gente de Guambia: continuidad y cambio entre los misak de Colombia, de
Ronald A. Schwarz, Revista Colombiana de Antropologia 56, no. 1 (2020): 302.
122 Javier Calambas, citado en Tunubala Yalanda, Participacion de la comunidad Misak, 49.
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ampliacion de resguardos, el fortalecimiento de cabildos, la formacion de profesores
indigenas y la defensa de la lengua y la cultura. Ese mismo afio, en el segundo encuentro en
Tacueyo, se busco organizar el primer comité ejecutivo, donde el lider Misak Julio Tunubala
fue nombrado presidente junto a representantes nasa y yanaconas.?®

Sin embargo, pronto surgieron tensiones: mientras el CRIC privilegiaba una identidad
campesina comun, los Misak defendian un discurso propio basado en el Derecho Mayor y el
cabildo como autoridad ancestral. Esa diferencia llevo a que, en 1976, se apartaran del CRIC
y, junto con comunidades de Narifio y Putumayo, fundaran la Asociacién de Indigenas del
Sur Occidente (AISO), reafirmando que los cabildos eran gobiernos legitimos y que el
territorio debia recuperarse colectivamente.

Sus principales cuestionamientos se dirigieron a la estructura del comité ejecutivo, que
consideraban burocrética y distante de las autoridades de los cabildos, pues otorgaba a una
instancia representativa un poder superior al gobierno propio. Ademas, sefialaron que las
reivindicaciones politicas del CRIC no reflejaban plenamente los intereses comunitarios, al
tiempo que denunciaron la creciente influencia de corrientes de izquierda y de agendas
externas que, en su criterio, desviaban la lucha de las necesidades especificas de los pueblos
indigenas.

Estas tensiones llevaron a que los congresos posteriores quedaran en manos
mayoritariamente del pueblo Nasa, lo cual reforzo la decision Misak de impulsar un camino
alternativo. En ese contexto, hacia finales de 1979, las autoridades de Guambia promovieron
la participacion en el Movimiento de Autoridades Indigenas del Sur Occidente (AISO), con
el objetivo de crear una organizacion capaz de fortalecer la figura del cabildo, recuperar el
sentido comunitario de la politica indigena y sostener la autonomia frente a intereses
externos. Esta ruptura, lejos de ser una simple separacion, marcé un hito en la construccion
de un discurso propio, pues permitié a los Misak reafirmar que la accién politica debia estar
enraizada en el Derecho Mayor y en la memoria cultural, una perspectiva que aun hoy sigue

dando forma a su proyecto de identidad y gobierno.?*

123 Tunubala Yalanda, Participacion de la comunidad misak, 60.
124 Tunubala Yalanda, Participacion de la community misak, 75-76.
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Mama Bérbara Muelas, linglista, exvicegobernadora, perteneciente a la academia
colombiana de la lengua y una de las mujeres que mas ha acompafiado al proceso de lucha

Misak, menciona una de las razones del porque nos separamos del CRIC:

“... La primera dificultad con el CRIC fue la creacion del comité ejecutivo, muchos indigenas, como
nosotros los Misak no estdbamos de acuerdo desde un comienzo que la organizacion indigena
pensado en lo propio tenga un comité ejecutivo y funcionara como una organizacion gremial
como el de los blancos. También no estabamos de acuerdo a que la oficina del CRIC se
ubicara en Popayan. Los Misak habiamos contemplado desde un inicio que para organizarse
[habia que] construir con las mismas autoridades de los cabildos de cada comunidad indigena
[y que] estas autoridades sean los que se encargaran de direccionar la organizacion ...”**

Tras la salida del CRIC y la afirmacion de un camino politico propio, los Misak llevaron su
discurso de autonomia a la accion concreta mediante la recuperacion de tierras. Este proceso
inicio el 19 de julio de 1980 con la toma de la hacienda Las Mercedes, un hecho historico
que movilizé a mas de seiscientos comuneros liderados por el gobernador Taita Segundo
Tunubala, acompafiados de pueblos Nasa y de solidarios llegados desde distintas regiones
del pais. No fue un camino facil: como recuerda Taita Lorenzo Muelas, la década previa
estuvo marcada por debates, desconfianzas y la necesidad de convencer a la comunidad de
que recuperar las tierras era posible frente al poder de los terratenientes. Sin embargo, la
determinacion Misak demostrd que la palabra politica podia convertirse en accion colectiva
y estratégica.'?®

Un afo despueés, en 1981, la comunidad logro recuperar las 600 hectareas de Las Mercedes,
que en 1985 fueron entregadas legalmente al Cabildo de Guambia por el Incora. Este triunfo
no solo restituyd tierras ancestrales, sino que también reafirmo el principio del “Lata-Tata”
como guia de redistribucion comunitaria: cada familia recibié un pequefio lote con el fin de
asegurar la vida colectiva por encima de la acumulacion individual. La recuperacion de
tierras, por tanto, no fue Unicamente una conquista material, sino la materializacion del
proyecto politico Misak de reafirmar al cabildo como autoridad legitima, erradicar el terraje

y reconstruir el territorio como espacio de dignidad y memoria.

125 Tynubala Yalanda, Participacion de la comunidad misak, 78.
126 Tunubala Yalanda, Participacidn de la comunidad misak, 90-93.
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El camino abierto por las recuperaciones de tierras en la década de 1980 no se limité a lo
territorial, sino que fortalecio la confianza colectiva y el liderazgo politico de los Misak. Al
consolidar al cabildo como autoridad legitima y demostrar la capacidad de organizacion
comunitaria frente a los terratenientes y al Estado, el pueblo Misak comprendié que la
defensa de su territorio debia articularse también con la lucha por espacios de representacion
politica. De esta manera, la palabra y la accion se integraron en un mismo horizonte: el
Derecho Mayor no solo guiaba la distribucién de la tierra recuperada, sino que también

orientaba las formas de gobierno y las estrategias de participacion en escenarios mas amplios.

llustracion 13: Lorenzo Muelas en la Constituyente, un lider rutilante.
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Descripcion: Lorenzo Muelas Hurtado, ataviado con el traje acostumbrado del pueblo Misak. La
imagen lo muestra como foco de atencion, simbolizando la irrupcién de la voz indigena en
un escenario politico nacional hasta entonces dominado por sectores tradicionales.
Fuente: Biblioteca Luis Angel Arango, Prensa, El Tiempo, 7 de febrero de 1991.

Con este trasfondo, el Movimiento de Autoridades Indigenas del Suroccidente (AlISO) se

convirti6 en el espacio donde los Misak y otros pueblos indigenas exploraron las
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posibilidades abiertas por la descentralizacion del Estado y la eleccion popular de alcaldes
en 1988. Aunque en un principio el miedo heredado de la violencia y el despojo dificulté que
surgieran candidatos propios, la apuesta de AISO marco una diferencia frente a otras
organizaciones indigenas que rechazaban la via electoral. Su discurso insistia en que la
autonomia no estaba refiida con la participacion institucional, siempre y cuando esta se
realizara desde los principios comunitarios. De ahi que, pese a las adversidades, los Misak
comenzaran a proyectar su accién politica mas alld del resguardo, buscando que el
reconocimiento de su autoridad ancestral tuviera un correlato en el escenario nacional.?’

El punto de inflexion llegd con la convocatoria a la Asamblea Nacional Constituyente de
1991, donde el discurso politico forjado en décadas de lucha se transformé en un proyecto
de alcance nacional. La participacion del Taita Lorenzo Muelas Hurtado, elegido
constituyente, simbolizé la madurez de un movimiento que habia partido de la resistencia

local y alcanzaba ahora la posibilidad de incidir en la redaccion de la nueva carta politica de
Colombia.

lustracién 14: Lorenzo Muelas y los medios de comunicacion
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Descripcion: Esta fotografia registra el interés que la presencia que Lorenzo Muelas despertaba
cuando aparecia en el recinto del congreso Nacional, lugar donde se estaba discutiendo la
constitucion de 1991. Fuente: Biblioteca Luis Angel Arango, Prensa, EI Tiempo, febrero 7
de 1991.

En este escenario, el papel de Lorenzo Muelas en la Asamblea Nacional Constituyente no
solo marco un hito para los pueblos indigenas, sino que reveld la capacidad de transformar
un capital étnico histéricamente estigmatizado en una herramienta politica de legitimidad. Su
discurso se nutri6 de las experiencias de lucha territorial y de la reivindicacién del Derecho
Mayor, pero logré trascender lo local para insertarse en debates de alcance nacional,
articulando los marcos del movimiento indigena con el lenguaje de los derechos humanos y
del derecho constitucional. Como sefiala Angela Santamaria, Muelas “logra insertar su causa
en el debate historico nacional y crear categorias juridicas especificas, que dan paso a
procesos de resistencia y autonomia indigenas sin precedentes”.}?® Este accionar permitio
que la voz indigena no quedara relegada al plano testimonial, sino que se convirtiera en parte

de la arquitectura legal de la Constitucion de 1991.

Su estrategia discursiva no se limit6 a exigir reconocimiento, sino que plante6 nuevas formas
de comprender la relacion entre Estado y pueblos indigenas. En 51 intervenciones dentro de
la Constituyente, Muelas defendié la autonomia, la jurisdiccion indigena y los derechos
territoriales como principios universales, enlazando las luchas locales con debates
internacionales como el Convenio 169 de la OIT.*?° Al hacerlo, demostrd que el discurso
indigena podia dialogar con las élites politicas sin perder su raiz comunitaria, generando lo
que algunos autores han llamado un “constitucionalismo indigena desde abajo”. Tal como ¢l
mismo recordaria mas tarde, su presencia en el Congreso significo un cambio radical en su
vida y en la de su pueblo: “hoy me llaman honorable... hace treinta afios me sentia mas
miserable que una suela de zapato”.!*® Estas palabras resumen la fuerza simbdlica de su

trayectoria: del terraje a la dignidad constitucional.

128 Angela Santamaria Chavarro, “Lorenzo Muelas y el constitucionalismo indigena ‘desde abajo’: una
retrospectiva critica sobre el proceso constituyente de 1991,” Colombia Internacional 79 (2003): 84.

129 Santamaria Chavarro, “Lorenzo Muelas y el constitucionalismo indigena,” 84.

130 Virginie Laurent, Lorenzo Muelas: autobiografia de un indigena guambiano (Bogota: Taurus, 2005), 256.
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Accionar simbolico

La insercion de los Misak en el proceso organizativo nacional no concluy6 con la conquista
de espacios en la politica institucional; por el contrario, abri6 la puerta a nuevas formas de
accion que se han ido transformando con el tiempo. Mientras en los ochenta y noventa la
lucha se expresé en la recuperacion de tierras, la creacion de organizaciones propias y la
participacion en escenarios como la Constituyente de 1991, en las Gltimas décadas las nuevas
generaciones han trasladado ese legado al terreno simbdlico. La tumbada de estatuas en
Popayan, Cali y Bogota constituye un ejemplo de esta evolucion: un acto colectivo que
cuestiona la memoria oficial de la colonizacion y visibiliza, desde la accion directa, la
vigencia del Derecho Mayor como marco de interpretacion historica.

De este modo, la politica Misak se reconfigura sin perder continuidad, pues el gesto de
derribar monumentos coloniales es también una forma de recuperar territorio, esta vez en el
plano de los simbolos y de la memoria publica. En este sentido, la accion Misak puede
entenderse a la luz de lo que plantea Reinhart Koselleck: los monumentos no son restos
mudos del pasado, sino medios de memoria colectiva que fijan interpretaciones politicas de
la historia.*®* Asi como los monumentos de guerra en Europa legitimaron distintos 6rdenes
sociales en cada época, los monumentos coloniales en Colombia representan una memoria
oficial que exalta la dominacion; al derribarlos, los Misak disputan ese relato e inscriben en
el espacio publico una memoria alternativa fundada en su propia experiencia historica de
resistencia.

En este punto, resulta clave observar como la accion del Morro de Tulcan no fue un episodio
aislado, sino el resultado de un proceso organizativo mas amplio donde convergen tradicion
y renovacion. La participacion de AISO (Autoridades Indigenas del Sur Occidente), con un
profundo arraigo regional, revela que detras del derribamiento hubo una decision colectiva y
deliberada. Como sefiala La Silla Vacia, fueron sobre todo los jovenes quienes impulsaron la
iniciativa, en un contexto donde su acceso a la educacion superior y el contacto con corrientes

criticas globales fortalecen nuevas formas de resistencia.'®? Este relevo generacional no

131 Reinhart Koselleck, Los estratos del tiempo: estudios sobre la historia (Barcelona: Paidos, 2001), 146-147.

132 «E derribo de la estatua de Belalcazar muestra nuevas fuerzas en el movimiento indigena,” La Silla Vacia,
consultado el 28 de septiembre de 2025, https://www.lasillavacia.com/silla-nacional/pacifico/el-derribo-de-la-
estatua-de-belalcazar-muestra-nuevas-fuerzas-en-el-movimiento-indigena/.
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sustituye la lucha por la tierra, sino que la complementa con una disputa en el plano
simbolico, mostrando que la tradicion politica Misak no se agota en la continuidad de sus
mayores, sino que se reinventa en dialogo con los lenguajes del presente. Asi, el gesto de
tumbar la estatua se convierte en una actualizacion de la recuperacion territorial, trasladada
al terreno de la memoria y de los significados colectivos, pero sin desligarse de la historicidad
organizativa que, desde los afios setenta, ya habia dado origen a la organizacion AISO como
alternativa frente al CRIC.

A este andlisis se suma una interpretacion mas amplia sobre la reconfiguracion de los lugares
de la memoria en Colombia. En una recopilacion de informacién, la Radio Nacional de
Colombia, relatan que los monumentos no son estructuras estéticas, sino espacios de
negociacion simbdlica que cambian segun las coyunturas sociales e historicas. En este
sentido, los actos de los Misak al derribar estatuas como las de Belalcazar en Popayan y Cali
0 el monumento de Jiménez de Quesada en la ciudad de Bogot4, se inscriben en una dinamica
global de cuestionamiento a la monumentalidad colonial, pero también expresan un reclamo
local por recuperar espacios sagrados y resignificar la historia desde la voz de los vencidos.
Para lideres como Didier Chirimuscay, el “juicio historico” a los conquistadores no busca
solo desmontar simbolos de dominacidn, sino abrir la posibilidad de repensar los origenes,
reconocer la desigualdad heredada y proyectar un futuro mas democratico. Desde esta
perspectiva, el movimiento Misak articula la lucha ancestral con las demandas
contemporaneas de los jovenes y otros sectores sociales, mostrando que la disputa por la
memoria publica es hoy una de las formas mas visibles de la resistencia indigena en el

escenario nacional.*®?

133 «protesta social: Jpor qué estan tumbando las estatuas en Colombia?,” Radio Nacional de Colombia, 28 de
mayo de 2021, consultado el 24 de septiembre de 2025, https://www.radionacional.co/cultura/historia-
colombiana/protesta-social-por-que-estan-tumbando-las-estatuas-en-colombia.
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lustracion 15: Juicio Historico a Sebastian de Belalcazar

Descripcion: La imagen registra el momento posterior al derribamiento de la estatua del conquistador
Sebastian de Belalcazar en la ciudad de Popayan, accion realizada por integrantes del pueblo
Misak el 16 de septiembre de 2020, en el marco de un juicio simbélico en el que se le declard
responsable de genocidio y despojo territorial. Este acto, inscrito en un proceso de
reivindicacion de la memoria colectiva y de cuestionamiento a los simbolos coloniales,
constituye una expresion contemporanea de resistencia y reconfiguracién de los espacios
publicos desde la perspectiva indigena. Fuente: Fotografia tomada de la cuenta de Twitter
@marthaperaltae. Informacion tomada de EI Espectador: “Un grupo de indigenas piurek
derriba la estatua de Sebastidn de Belalcdzar en Popayan”.

En suma, la insercion de los Misak en el proceso organizativo nacional revela una trayectoria
que va de la recuperacion material del territorio a la disputa por los territorios de la memoria.
Desde la participacion en la Constituyente de 1991 hasta el derribamiento de monumentos
coloniales, el movimiento ha sabido articular continuidad y renovacién, integrando la voz de
los mayores con la fuerza critica de las nuevas generaciones. La accion politica Misak, antes
centrada en el reconocimiento institucional y la autonomia territorial, hoy se proyecta en

clave simbdlica y cultural, mostrando que la lucha indigena no se agota en la tierra cultivable,
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sino que se expande hacia la historia, los imaginarios y la redefinicion del espacio publico
como escenarios de resistencia y dignidad.

Conclusién

Entre 1960 y 2020, el pueblo Misak ha tejido una historia politica que demuestra como la
palabra puede ser accion y coémo el discurso puede convertirse en territorio. A lo largo de dos
generaciones, los lideres Misak transformaron la resistencia armada y las luchas locales en
un proyecto politico de autonomia que hoy constituye uno de los procesos mas sélidos de
reconstruccién étnica en Colombia. Desde los primeros cabildos comunales y las
recuperaciones de tierra en los afios setenta, hasta la participacion en la Asamblea Nacional
Constituyente de 1991 y la consolidacion de un pensamiento politico propio en el siglo XXI,
el discurso Misak ha sido el hilo que articula la memoria con la accion colectiva. En él, la
palabra ancestral —namuy wam, “nuestra voz”— se entrelaza con la accion —marilg— para
materializar una practica politica que no se limita a reclamar derechos, sino que redefine las
bases mismas de la soberania.

Este transito historico demuestra que la autonomia Misak no es un punto de llegada, sino un
proceso continuo de negociacion entre el pasado y el presente. En los afios sesenta, la palabra
se alzé desde los cabildos como un grito de recuperacion ante el terraje y el despojo. En los
ochenta y noventa, esa voz encontr6 eco en los movimientos indigenas nacionales,
especialmente en el CRIC y la ONIC, que transformaron el reclamo local en agenda politica
nacional. Con lideres como Lorenzo Muelas, la accion Misak trascendid los limites del
resguardo para incidir en la Constitucion de 1991, donde se reconocio el caracter pluriétnico
y multicultural del Estado colombiano. Ya en el siglo XXI, las nuevas generaciones han
desplazado su lucha hacia otros campos —Ila educacion, la comunicacion, la memoria
historica—, apropiandose de herramientas académicas y juridicas sin abandonar su
cosmovision. Asi, la palabra Misak ha sabido dialogar con el lenguaje del Estado sin dejar
de ser una voz que interpela, cuestiona y reconfigura los marcos de poder establecidos.

Sin embargo, el estudio de este periodo también revela que la autonomia formal reconocida
por el Estado no siempre se traduce en una autonomia efectiva. Persisten tensiones entre el

discurso juridico del multiculturalismo y las préacticas cotidianas de dominacion que siguen
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limitando la autodeterminacion de los pueblos indigenas. La experiencia Misak evidencia
que la verdadera soberania se ejerce en la cotidianidad, en la capacidad de gobernarse segin
su propia ley de origen, en el control de la educacién y la tierra, y en la permanencia del
pensamiento propio como guia del accionar politico. Su discurso, mas que una herramienta
retorica, es un modo de existencia que conjuga memoria, espiritualidad y accion
transformadora. Por eso, el pueblo Misak no solo ha resistido a la historia escrita desde
afuera, sino que ha comenzado a escribir la suya desde adentro, desde el territorio y la
palabra.

En este sentido, el discurso y la accion Misak invitan a abrir un debate necesario: ¢puede el
Estado colombiano reconocer verdaderamente las autonomias indigenas sin reducirlas a una
categoria administrativa dentro de su estructura? Este interrogante no busca confrontar, sino
proponer un dialogo. El proyecto politico Misak demuestra que la autonomia no es un
privilegio otorgado, sino un derecho ancestral ejercido desde la préactica y la palabra. Frente
a un pais que aun duda entre la integracion y la coexistencia, la voz Misak plantea una
alternativa: un modelo de sociedad sustentado en la reciprocidad, el respeto a la diversidad y
la vigencia de la memoria como principio de gobierno. Porque, como recuerdan los mayores,
“la palabra no se queda en la boca, camina con nosotros”, y esa palabra, hoy mas que nunca,

sigue andando el territorio, reclamando justicia, reconocimiento y futuro.
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