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ABSTRACT

The aim of our investigation framed in a documental analysis type is to discuss regarding
social, historical, cultural, symbolic and religious aspects that have had direct and indirect
influence in the process of signification and mythification of the local tale Maria Catalina
Loango de Angola, as a supernatural entity belonging to oral tradition of the African descent
community at San Basilio of Palenque.

Our study seeks to explore values and social functions of this female character on the
traditional death ritual called lumbali®. As well, we will identify parallels and differences
between Catalina and the figure of the Mohan?. From this perspective we created a model of
contrast and interpretation articulated by three phases identified with Romanic numeration which
designates our four previously selected written sources. During the first stage we would explore
two narrations of Catalina, and then at the second phase we focused at 2 Mohan tales, on the
third aspect titled culture symbiosis we scope and associate the previous information in order to

understand the complexity which involves both figures.

Key words: Catalina Loango, San Basilio de Palenque, Oral tradition, Legend, Mohan,

Lumbald, Afrocolombian culture, Indigenous Culture.

! La definicion de este concepto esta consignada en glosario de términos, ver pagina 128.
2 Mohan: a legendary character with indigenous figure known as an evil spirit from the waters translated in
palenquero as “chimbumbe”.
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RESUMEN

El objetivo de esta investigacion enmarcada en un analisis de tipo documental es indagar
sobre los aspectos sociales, histéricos, culturales, simbdlicos y religiosos que han permeado
directa e indirectamente la significacion y mitificacion de la leyenda local Maria Catalina
Loango de Angola como entidad sobrenatural perteneciente a la tradicion oral de la comunidad
afrodescendiente de San Basilio de Palenque.

Este estudio busca a su vez explorar los valores y funciones sociales que desempefia este
personaje femenino en el tradicional ritual mortuorio del lumball, ademas de identificar los
paralelos y diferencias que dicha mujer comparte con el Mohén. Para ello, respondiendo a estos
principios, disefiamos un modelo de contraste e interpretacion articulado en tres fases
identificadas con nimeros romanos Yy los cuales designan cuatro fuentes escritas seleccionadas
previamente. Durante la primera etapa estudiaremos detalladamente dos narraciones de Catalina,
para después, en la segunda fase, centrar nuestra atencion en dos versiones del relato “el Mohan”
y en Ultima fase, nimero tres, tituladas “simbiosis de culturas”, examinamos la informacion

obtenida en las fases anteriores en orden de comprender la complejidad de ambas figuras.

Palabras Clave: Catalina Loango, San Basilio de Palenque, Tradicion Oral, Legenda, Mohan,

Lumbalu, Cultura Afrocolombiana, Cultura Indigena. .
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INTRODUCCION

Arrancados de su natal Africa por negreros portugueses y franceses durante el siglo XV,
los esclavos embarcados a América desde el puerto de Loango® se convertirian en los fundadores
del hoy San Basilio de Palenque?*, comunidad declarada en 2008 por la UNESCO patrimonio
cultural e inmaterial de la humanidad® en cuyo seno y memoria colectiva se resguarda el mito de
“Maria Catalina Loango de Angola”.

Este trabajo de investigacion se propone indagar sobre la significacion y mitificacion de
Catalina Loango dentro de la comunidad palenquera como entidad sobrenatural presente
en el ritual de la muerte lumbali. Ademas de establecer un contraste de este personaje
femenino con el mohan indigena. La aproximacién a esta tematica retoma conceptos y
metodologias de antropologia cultural y la sociolinglistica, esto es, una comprension global de
cdmo se manifiestan tradiciones y cosmovisiones cimentadas en una diaspora africana, que a su

Ilegada a Colombia, integraron algunos elementos amerindios a través de la figura del mohan.

El mito y leyenda de Catalina Luango ha sido estudiada por Armin Schwegler (1996) en
la obra “Chi ma kongo: lengua y ritos ancestrales en el palenque de San Basilio” en el que el
mito se describe desde el rito méagico-religioso del lumbald. EI mismo mito es estudiado por
Yadmilla Bauza (1997) en “Yo lo que sé de Catalina Loang” desde una perspectiva de género y

esclavitud.

3 Puerto reconocido por la exportacién masiva de esclavos durante el siglo XVI1I situado en la costa central
africana.

# Ubicado a 70 kildmetros de la ciudad de Cartagena de Indias, en el municipio de Mahantes.

5 Véase el Dossier de candidatura Unesco titulado: “Palenque de San Basilio: obra maestra del patrimonio
inteligible de la humanidad” elaborado en 2002 por el Ministerio de Cultura Colombiano en colaboracion con el
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia.
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Si bien la antropologia cultural y sociolinguistica son las dos corrientes tedricas que guian
mi presente investigacion, la recoleccion de datos no se realiza desde la etnografia y trabajo de
campo. Factores determinantes como: falta de contacto con miembros de la comunidad
palenquera, recursos econdmicos para mi estancia y sostenimiento lo imposibilit6. EI método de
investigacion por el que opté es la revision y el analisis documental de fuentes primarias y
secundarias.

Ante estas circunstancias, se trazé6 un modelo articulado en tres etapas. La primera de
ellas consiste en analizar dos versiones diferentes de la leyenda de Catalina Loango, en este caso
la primera muestra de estudio hace parte de la recopilacion de cuentos, “Chitieno Lengua Ku ma
kuendo”, mientras en la segunda fuente de estudio es el testimonio de la informante Maria
Céceres, mujer palenquera de 71 afios, quien narra lo que conoce del relato de C. Loango.

Durante la segunda etapa se realizé el mismo proceso con dos relatos del mohan ambos
extraidos de recursos escritos, el primero llamado “El Mohan Enamorado”, que resulta siendo la
antesala al relato estandarizado de “El Mohdn”. Finalmente, en un tercer ciclo se analizan
similitudes y diferencias encontrados, no sélo en el discurso, sino particularmente en la
construccion de la figura mitoldgica en cuestidn, identificando a su vez, rasgos que resultaron
paralelos con el mito indigena del Mohén.

En el desarrollo, los contenidos se dividen en dos grandes apartados “Procesos de
mitificacion del personaje” y “La protagonista: sus identidades”. En la seccion “Procesos de
mitificacion del personaje’se aplica el modelo de analisis por etapas planteado en la
metodologia en el que inicialmente (etapa I-11) se identifica la informacion clave de los textos;

de esta forma, se desarrolla en la tercera fase una comparacion y diferenciacion de los elementos
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encontrados. Finalmente en “La protagonista: sus identidades” Se examinan en qué espacios y

roles se enclava la figura de Catalina Loango en la comunidad palenquera.

Respondiendo a esto, se opt6 por realizar una consulta de corte contenidista soportada en
diferentes fuentes bibliogréficas dentro de las que se destacan: “MITO Y SIGNIFICADO” de
Claude Lévi- Strauss, “LA EFICACIA SIMBOLICA — RELIGION Y POLITICA de Pierre
Bourdieu e “IMAGENES Y SIMBOLOS” de Mircea Eliade. Las cuales son unas de las tantas

obras que permiten comprender la naturaleza transformacionista® de la practica oral.

® De acuerdo a las ideas expuestas por el autor belga Louis Dupré en su obra “SIMBOLO Y SIGNIFICADO” y
significado” los relatos de tradicion oral se encuentran sujetos a un constante proceso de composicion y
recomposicion en términos de contenido como producto de las transformaciones temporales, histéricas, sociales y
culturales de la comunidad que los acufia. Trasmutando de esta forma las cepas mitoldgicas originales las cuales de
manera gradual fomentan nuevos valores y caracteristicas a los elementos presentes en dichas narraciones.
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1. PLANTEAMIENTO Y DELIMITACION DEL PROBLEMA

Motivada por clases tomadas durante mi pregrado, y después de una rigurosa busqueda
bibliografica vinculada con comunidades autoctonas colombianas, concretamente con sus
tradiciones orales y etnolinglisticas al observar que existen diversos y variados estudios sobre
comunidades indigenas, en contraste con aquellos dedicados a comunidades negras en particular
sobre el Palenque de San Basilio a pesar de su importancia y del mito de Catalina Loango del
que se encontraron Unicamente dos estudios. Por esto creemos necesario enriquecer las
investigaciones sobre esta comunidad y esta figura mitica en particular. Tanto desde el punto de

vista contenidista como el punto de vista bibliogréfico.

En la comunidad de San Basilio de Palenque, ubicada en la costa Caribe, encontré una
riqueza cultural sobresaliente. Al ser el primer pueblo libre de esclavitud en Colombia, y ademas
por el lugar donde se asentaron, posibilitd y potencié la conservacion de practicas tradicionales,
de tal forma que la lengua palenquera fue declarada en el afio 2008 patrimonio cultural e

inmaterial de la humanidad por la UNESCO.

En el dossier de la cdtedra UNESCO, encontré la leyenda “Catalina Loango de Angola”,
en lengua palenquera y traducida al espafiol. Después de realizar el estado del arte sobre la
misma, surgieron las preguntas de investigacion: ¢Cudl es la mitificacion y significacion de la
figura de Catalina Loango dentro de la comunidad palenquera como entidad sobrenatural
presente en el ritual de la muerte lumbald? ;Qué diferencias y similitudes se pueden identificar

entre este personaje femenino y el Mohan indigena?



18

2. OBJETIVOS

2.1 GENERAL

Analizar la mitificacion y significacion de la figura de Catalina Loango dentro de la
comunidad palenquera como entidad sobrenatural presente en el ritual de la muerte lumbala. Asi

como establecer un contraste de este personaje femenino con el mohén indigena.

2.2 Especificos

¢ Identificar los rastros histéricos y culturales que vinculan a la figura de Catalina Loango
como una figura africana.

% Analizar los impactos simbolicos de la figura de Catalina Loango dentro de los valores y
funciones sociales en la comunidad de San Basilio de Palengue.

%+ Establecer la relacion entre la cultura afro colombiana y amerindia a través de las figuras

de Catalina Loango y el Mohéan indigena.
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3. JUSTIFICACION

La presente investigacion es producto de un interés genuino por explorar y comprender
las cosmovisiones pertenecientes a los grupos afrocolombianos existentes en nuestro territorio

desde épocas coloniales y de los cuales tenia poco conocimiento.

Guiada por este interés, espero que este trabajo signifique un aporte en el conocimiento
etnolinguistico en la comunidad palenquera, ya que existe un vacio tedrico en términos
mitoldgicos y socioculturales frente al relato objeto de andlisis. De hecho, en Colombia sélo
existen dos registros bibliograficos que estudian esta figura; uno la aborda desde una vision de
género y otro desde la concepcidn religiosa, se hace necesario desarrollar un instrumento teérico

capaz de enriquecer el panorama académico respecto a esta leyenda.

De igual manera, busco motivar a los agentes involucrados en los procesos y modelos
educativos actuales para fomentar la inclusion de contenidos etnoeducativos’ dentro del contexto
escolar enriqueciendo las experiencias pedagogicas; son escasos y en muchas ocasiones nulos los
registros en la ciudad de Cali sobre mitos-leyendas palenqueras incluidos en el curriculum en
niveles primarios y secundarios, a pesar de la existencia de la Ley 70 de 19938, que establece la
obligatoriedad de la divulgacién cultural formal de tradiciones y creencias pertenecientes a

grupos minoritarios como los afro en territorio colombiano y de esta manera propiciar una forma

7 La etnoeducacidn es el proceso de investigacion, ensefianza y socializacién en los valores de la etnicidad nacional,
teniendo en cuenta que nuestra identidad cultural es el sincretismo de tres grandes raices: la africanidad, la
indigenidad y la hispanidad. Para extender informacion al respecto recomendamos la lectura del decreto 804 de
1996, el decreto 1122 de 1998, la ley 397 de 1997 y la ley general de educacion de 1994.

8 Por medio de esta ley se reconocen las realidades culturales de las poblaciones afro descendientes, a su vez que
cimienta la base para su organizacion social, distribucion de tierras, dandoles autonomia sobre sus tradiciones y
empoderando su historia coman y su cultura.
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mas adecuada con respecto a la realidad sociocultural de nuestro pais con su conservacion

triétnica.

Apoyada en estas razones, considero indispensable generar conciencia de los beneficios
que representa para nifios y jovenes conocer la memoria histérica de los pueblos autdctonos,
contribuyendo al pensamiento que enaltezca la aceptacion del otro, el respeto a la identidad de

las minorias y a la pervivencia del caracter multicultural de nuestro pais.

Por tanto, esperamos que esta informacion sea un incentivo a docentes, futuros
investigadores y personas interesadas en explorar a profundidad mas fendmenos vinculados, bien
sea a la leyenda que estudiamos o en general con la tradicion oral de San Basilio de Palenque,

aplicandolos en diferentes contextos y realidades.
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4., METODO DE LA INVESTIGACION

Este estudio se encuentra enmarcado en la investigacion de tipo documental,
especificamente en el analisis de contenido, el cual de acuerdo a las ideas de Bardin (1986) es un
conjunto de instrumentos metodoldgicos, aplicados a “discursos” (contenidos y continentes) de
diferente naturaleza cuyo factor comin va desde técnicas multiples y multiplicadas, calculo de
frecuencias suministradoras de datos cifrados hasta extraccion de estructuras que se traducen en

modelos para el desarrollo de una hermenéutica controlada, basada en la inferencia.

En este caso, para la presente investigacion se consultaron diversas fuentes escritas tales
como: libros, articulos, corpus de datos y notas de campo circunscritas bajo una gran variedad de
perspectivas y disciplinas que van desde la sociolinguistica, la mitologia, la antropologia, la
teologia hasta la linglistica. Esto permitid, a partir de teoria, establecer deducciones l6gicas y
justificables para comprender el constructo de realidades en la comunidad palenquera; la cual
alberga nuestro relato objeto de estudio. Por tanto, respondiendo a este principio, se definieron una
serie de variables que nos ayudaran a perfilar y disefiar un modelo de anélisis contrastado e interpretativo,

cuyo eje central es la jerarquizacion de informacion articulada a través de tres fases que ilustramos a

continuacion:

<
Mayo Katalina Luango Etapa | Catalina Loango Version
Version llustrada ) de la Informante
” —qpa ll - .
El Mohan Enamorado —[ Mito del Mojan ilustrado
[ Elementos de Analisis ] E;apa i

\[ Simbiosis de Sianificados

Figura 1. Elaboracion propia basada en consulta bibliografica
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A través de la secuencia anterior, se plantearon seis unidades de significado

esquematizadas linealmente, cuya categoria principal titulamos elementos de analisis que se

condensan en las cuatro sub categorias expresadas de la siguiente forma:

En este apartado se agrupan los componentes que comparten
una relacion entre si, pueden ser palabras o frases idénticas o

( )
Elementos Comunes particulas cuyo significado semantico sea similar.
. /
e ) A A través de esta categoria se reconocen las oposiciones
Unidades discursivas, semanticas, contenidistas y linguisticas
L Diferenciales ) manifestadas en las muestras de analisis.
. En ni leccionan elemen manif
Particulas de e,sft_a u dacti f§e_ se ec;: ona | eleme _tps ; a: est;atc:os
. . ifi m ricamente en la narracion r
Disrupcion espe_c ca 0 metafdricamente en la na ac_o e los relatos
analizados los cuales muestren un cambio abrupto en el
desarrollo de la historia alterando significativamente la
secuencia de acontecimientos.
Caracteristicas Por medio de esta categoria se identifican las unidades que
reflejen préacticas, tradiciones, cosmovisiones y modos de
Socioculturales vida caracteristicos de la comunidad palenquera e indigena.
Figura 1.2. Categorias de Analisis, elaboracion propia

Continuando con la conservacion del rigor cientifico y de medicion, decidimos establecer

en este trabajo una segmentacion por etapas cuya fase inicial examina los rasgos de la cultura

africana y afroamericana que puedan dilucidarse en las dos versiones de nuestra leyenda; la

primera de ellas se titula Catalina Loango Version llustrada recopilada en el libro de cuentos

palenqueros: Chitieno Lengua Ku ma kuendo, hablemos palenquero a través del cuento,

publicado en el afio 2011, por el docente investigador Bernandino Pérez Miranda. La segunda
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fuente de disertacion Catalina Loango, Version de la Informante, es una entrevista corta
realizada en el afio 1991 a la informante palenquera Maria Caceres de 70 afios, quien narra a la
investigadora Dieck® su version de la leyenda.

En la segunda etapa centraremos nuestra atencion en dos versiones de la leyenda del
Mohaén, la primera de ellas es una adaptacion literaria llamada “El Mohdn enamorado” y la
segunda narracion incluida en la serie Colombia Pais Maravilloso, se titula “Mito del Mojan
ilustrado” elaborada por Angélica Garcia la cual recopila grosso modo la leyenda proveniente
del departamento Tolima de donde se cree es oriundo dicho ser sobrenatural.

Posteriormente en la tercera etapa hacemos énfasis en los paralelos y diferencias
ilustrados en cada versién en las que interactda Catalina Loango, adentrandonos en los valores
culturales, religiosos, méagicos africanos e indigenas que reflejan las narraciones; abordaremos
ademas brevemente el rol de la mujer, la visién de la muerte y en general el sincretismo que
encierra esta leyenda palenquera.

Por otro lado, para el reconocimiento de las unidades de estudio optamos por la
asignacion de diferentes colores que permitan al lector identificar con mayor facilidad las

unidades de estudio consignadas en la figura 1.3:

3. Elementos de disrupcion

2. Unidades Diferenciales 4. Caracteristicas socioculturales

Figura 1.3. Elaboracion propia, paleta de colores para la identificacion de las unidades de anélisis.

% Egresada de la Universidad del Valle, magister de la universidad de Hamburgo y doctora en lingtiistica de la
misma institucion. Actualmente es docente del Departamento de Lingdistica en la universidad de Antioquia,
Colombia.
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El color mostaza (1) representa los elementos comunes que bien pueden ser uno dos o
maés particulas presentes en ambos relatos; el color naranja (2) designara las unidades
diferenciales definidas anteriormente mientras el color morado (3) expresara los elementos de
disrupcion, finalmente a través del color verde (4) evidenciaremos caracteristicas socioculturales

particulares del pueblo palenquero y las comunidades amerindias en general.
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5. ANTECEDECENTES

Aunque pocos han sido los estudios ligados a esta leyenda, encontramos cuatro aportes
medulares direccionados hacia areas afines del conocimiento y que en cierta manera comparten
relacion con la figura de Catalina Loango.

El primero de estos documentos, precursor en los estudios del Palenque posterior a la
década del setenta es publicado en el afio (1983) por la antrop6loga Nina de Friedermann & el
linguista Carlos Patifio Roselli. Esta obra fragmentada en dos secciones realiza en su primera
parte una caracterizacion de la comunidad de San Basilio de Palenque desde el punto de vista
histdrico descriptivo en la que se narran importantes aspectos como: el origen del asentamiento,
la trata esclavista, el movimiento cimarrén, el cuagro, el cabildo negro, los juegos de guerra y, en
general, los pilares principales para comprender la estructura social de como se fue construyendo
la poblacidn, de la que se concluye conserva ciertas caracteristicas transfiguradas de estructuras

sociales africanas tradicionales.

En un segundo momento, se realiza la descripcion linguistica de la lengua palenquera
basada en un corpus de siete horas de grabacion recogida en trabajo de campo durante
recurrentes visitas a terreno. En la muestra recogida se incluye cuestionarios, conversaciones en
grupo, mondlogos, narraciones y exposiciones de diversos temas provenientes de hablantes
nativos de ambos sexos y distintas edades, los cuales concedieron datos significativos para la
realizacion sistematica de una transcripcion fonética, fonoldgica y morfoldgica del palenquero,
ademas de la inclusion de cantos lumbalUes.

Una investigacion similar fue llevada a cabo por el antropdlogo suizo Armin Schwegler

publicada en (1996) en dos volimenes. Este estudio plantea la clasificacion, traduccién y



26

decodificacion de las caracteristicas linglisticas y artisticas presentes en la lengua utilizada
durante los cantos mortuorios (lumballes) que dentro de la comunidad de San Basilio de

palenque acompafian las ceremonias de tipo funerario.

Para la realizacion de esta investigacion, el autor implementa el principio metodolégico
de observacion participante a través de la inmersion total por largos periodos de tiempo
distribuidos desde 1985 hasta 1987 dentro de la dinamica de la comunidad en cuestion. A partir
de un corpus de treinta y seis lumbalUes recopilados, sus aportes se subdividen en dos categorias
complementarias entre si. La primera de ellas es de tipo linglistico, en la que destaca aspectos
como: materiales léxicos entre africanismos y portuguesismos; perfiles sociolinglisticos
vinculados a la extension de la lengua, cambio de cddigos entre espafiol y palenquero, ademas de
relaciones diatopicas ejemplificadas con el caso del Valle de Chota. Por su parte, desde la
perspectiva antropoldgica Schwegler estudia la estructura social entre cabildos, linajes,

estructuras matriarcales, creencias de indole religiosa, hechiceria y medicina tradicional.

Como conclusidn, el autor expone que gracias al estudio de los lumballes obtenidos el
lenguaje de este ritual difiere profundamente de origenes enteramente africanos como es el caso
de los cantos en el candomblé practicado en Brasil, en la santeria de Cuba e incluso en el vodoo
de Haiti. Esto implica que aln es necesario comprobar si realmente una o més lenguas fueron el
cdédigo de comunicacion entre los habitantes del palenque durante épocas coloniales. Ademas, se
sefiala cuan necesario es interpretar o traducir textos palenqueros en donde se explore con mayor
detenimiento la trasmision, adaptacion y fusion de tradiciones orales antiguas bien sean

religiosas o de otra naturaleza desde una vision europea, africana y americana.
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El tercer estudio realizado por Yadmilla Bauza, en (1997) explora la figura de Catalina
Loango desde una perspectiva de género cuya metodologia fue aplicada a través de un estudio de
campo en el cual se recogieron elementos de analisis a partir de informantes femeninas que
retratasen las caracteristicas de esta mujer.

Bauzé concluye que esta figura es una metéfora del colonizado en el Caribe, una otredad
a la primigenia representada desde la perspectiva de una mujer africana habitante de la primera

sociedad postcolonial en América del sur (1997, p.189).

Por otro lado, se encuentra el dltimo documento publicado en el afio (2000), por la
egresada de la Universidad del Valle Esperanza Puertas Arias, quien realizé metodolégicamente
una investigacion de tipo etnogréafico en la cual esboz6 una secuencia de relatos vinculados a la
leyenda de “la Tunda”®. Su corpus comprende entrevistas cortas a personas de todas las
edades, sexos y razones sociales oriundos de los cinco rios''y Tumaco ubicados en la costa
tropical del pacifico colombiano.

En este estudio, la autora realiza un analisis comparativo y sistematico del discurso de
cada informante con la finalidad de agrupar elementos que determinen a grandes rasgos el
impacto sociocultural que tiene la existencia de esta leyenda dentro de diversos grupos humanos.
Los cuales, a pesar de compartir una cercania cultural confieren un significado muy amplio a la
figura de la Tunda del cual la autora concluye que refleja una cosmovisién que varia de acuerdo

a los valores regionales, sociales e identitarios en la construccion de una figura.

10 una mujer transformada en espanto y la cual se lleva a hombres bien sean nifios o adultos, groseros, altaneros y
solitarios a un mundo desconocido.

11 Regidn ubicada en el pacifico colombiano
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6. MARCO TEORICO

6.1.Antropologia Cultural y Sociolinguistica

Desde el enfoque de la antropologia cultural y la sociolingdistica, los mitos y leyendas
han sido estudiados en comunidades pequefias, en tantos elementos constitutivos y reproductores

del orden social de las mismas.

Para dejar claridad entre el qué es un mito y el qué consideramos como leyenda en este
estudio, cabe sefialar que tanto mito como leyenda comparten en comin caracteristicas como:
pertenecer a la tradicion oral de una comunidad, son de procedencia antigua y estar
fundamentados en la memoria colectiva; asi mismo, representan la prevalencia del sentimiento
maégico-sobrenatural sobre el mundo terrenal; reflejan en gran medida las emociones, instintos e

ideas populares de las comunidades que los acufian, ademas de poseer un ideal aleccionador.

En cuanto a las diferencias entre estos conceptos es importante recalcar la base histérica
que enmarca la nocion de la leyenda, la cual tiende a ser mas préxima y estimable en una
temporalidad, en contraste con el mito, pues el origen de la leyenda se atribuye a tiempos
antiguos. En contraste la esencia del mito es fundamentalmente por la presencia de seres magicos
o fantasticos mientras, la leyenda apela a individuos o animales inspirados en contextos reales a
los cuales se les atribuyen elementos sobrenaturales partiendo de una base menos intuitiva y mas
real e historica. Desde esta perspectiva se puede igualmente intuir que la leyenda sostiene un

caracter mucho mas secular a diferencia del aura sagrada que impregna al mito.

Las ciencias humanas han tratado este tema de las representaciones sociales, es decir,
del sistema de creencias, practicas y elementos ligados a un contexto especifico (tiempo-espacio)

que se ancla en unos simbolos.
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El socidlogo Emile Durkheim (1912), estudié en sociedades simples (poco
individualizadas), como se integraban a travées de un sistema de simbolos a valores religiosos y
morales colectivos. El rol de los ritos es sélo la materializacion de las creencias (1912, p.54). El
concepto central en este autor es la cohesion social de los grupos sociales. Este enfoque es
importante en mi investigacion, la cohesion social de una comunidad derivada del sistema de
creencias y simbolos, porque da luces sobre cual es el significado de la figura simbdlica que se

analiza.

La escuela francesa continu6 indagando sobre el tipo de comunidades poco
individualizadas. Claude Lévi Strauss, investigd como se realizaban los ritos, las funciones de los
miembros de la comunidad antes, durante y después de estas practicas. Strauss, a diferencia de
Durkheim, no sélo se cuestionaba sobre la cohesion de estos grupos, sino por qué funcionaban
los ritos, qué les dotaba lo sagrado, pero sobre todo, qué lo hace efectivo. En la obra “el
hechicero y su magia” (Strauss, 1978) se describe la figura del mago, la materializaciéon de sus
practicas (conocimiento de yerbas, partos), uso de elementos simbolicos que también involucran
al “encantado o parturienta”. El autor observa como este ritual no solo es un actividad natural,
sino que significa algo para la comunidad (p.67); es decir, la integra a una cadena de significados
para la comunidad, por ejemplo el nacimiento de un nifio, la muerte de algin miembro de la
comunidad. No es s6lo un acto natural, se le dota de un sentido mayor compartido

colectivamente, se integra al sistema de representaciones sociales.

Al ser aceptados, compartidos e interiorizados colectivamente, los ritos y su
materializacion adquieren una propiedad inductora de efectos; es decir, adquieren eficacia

simbodlica. Este concepto, es fundamental para analizar la permanencia en el tiempo de los
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rituales; esto es, la eficacia simbodlica lograda por una figura mitoldgica al interior de una

comunidad, no obstante el paso del tiempo, y que se entiende con existencia atemporal.

Ahora bien, este mismo concepto fue objeto de analisis por parte de Pierre Bourdieu
quien a diferencia de Durkeheim y Strauss, que estudian sociedades ‘“simples” o poco
individualizadas. Sus objetos de analisis son sociedad modernas, contemporaneas; no obstante,
encuentra un sistema de representaciones y eficacia simbdlica. Este es un aporte muy valioso a
mi investigacién, ya que introduce un matiz sobre la vision estructuralista planteado por Strauss
y Durkheim, es decir, si bien el sistema de representaciones sociales se basa sobre una fuerte
aceptacion e interiorizacion colectivas, puede transformarse, adaptarse dependiendo del contexto,

espacio geogréafico y temporal.

Asi pues, en mi investigacion el concepto de sistema de representaciones sociales se
vincula a un conjunto de creencias compartidas, que han sido producidas y reproducidas
socialmente. Estas no permanecen en un mundo abstracto, por tanto deben ligarse a una
materializacion, ya que en cada una de las expresiones materiales de las creencias colectivas
juegan un papel determinante los elementos simbdlicos. La eficacia de cada una de estas
materializaciones dependera de que sea compartido y aceptado colectivamente, es decir, el rito es

eficaz en la medida en que se crea en un poder.

Las representaciones sociales estan relacionadas con formas de clasificar. Se ordenan y se
clasifican los elementos del universo en grupos distintos, es una actividad producida y aprendida
en sociedad. Las categorias y formas de clasificacion condicionan determinadas formas de ver,
entender y organizar el mundo (comunidades, sociedades), configuradas sobre la base de

relaciones sociales que tienden a construir unas formas de conocimiento social.
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Los sistemas de clasificacidn se constituyen a partir de un sistema de creencias y valores
comunes, pero también de un conjunto de condiciones sociales, geograficas y temporales. Se
obtiene entonces, una categorizacion del entorno y unas formas de orientar a los individuos a

unas practicas determinadas.

Asi pues, al abordar los sistemas de representaciones, no solo se esta hablando de un
sistema de ideas, también de elementos de integracion de los individuos y de formas de

relacionarse con la sociedad, con su contexto.

6.2 CONTEXTO SOCIOHISTORICO DE CATALINA LOANGO Y
CARACTERIZACION DE SAN BASILIO DE PALENQUE

Catalina en el contexto socio histérico del antiguo reino de Loango

Es importante conocer el contexto geografico con que se vincula la protagonista de
nuestro objeto de estudio, Catalina Loango de Angola, cuya procedencia geogréafica inicial
relacionamos con el desaparecido reino de Loango, basandonos en la coincidencia que
encontramos con su apellido, el cual relacionamos directamente con el territorio ubicado en la
costa occidental africana, abarcando el cabo Lopez hasta al sur del rio Zaire en el sur oeste de la
actual Republica Democratica de Congo y el sur de Gabon, conocido anteriormente como

Cabinda, Angola. A continuacion ilustramos su posicion geogréfica



Mapa 1. Les Etats de langue Koongo au 18éme siecle. Carte extraite de, Langues, culture et histoire koongo aux XVIléme et
XVIlléme siecles par Jean de Dieu N'sondé.



Aunque poco se conoce del reino en cuestion antes del afio 1535, de acuerdo con los
datos de la cartografia descriptiva y los registros bibliograficos, este territorio surgio tras
declararse como independiente junto con los pueblos de Kakongo y Ngo del Imperio Congo®?

poco después de la colonizacion portuguesa en 1490,

En esa época, en la que esta region se establecio como uno de los epicentros de comercio
y exportacion de seres humanos claves en el Africa septentrional, junto con los puertos de Cabo
Verde, Cacheo, Santo Tomé y Loanda. Esto representd para los colonos franceses y portugueses
propietarios de fabricas, minas de carbdn y recursos minerales, los cuales representaron
beneficios econdmicos significativos tal como lo expresé el capitan Jean- Francgois de Galaup

(1801) en “Voyage to the Western Coast of Africa in the Years 1786 and 1787”.

Ademaés del exponencial crecimiento monetario que represento la trata y esclavitud para
las potencias europeas, indudablemente las olas migratorias durante el periodo colonial alteraron
abruptamente la dinamica de las estructuras socio-culturales en los territorios de acogida
ubicados en las Américas y en el sudeste asiatico particularmente en: Brasil, Colombia, Cuba®*,

Venezuela®® y Surinam?®, los cuales fueron los principales destinos de llegada de los habitantes

2 Imperio del sureste africano situado en el norte de Angola Cabinda, Congo occidental y la region del actual
Gabén. Durante siglos agrupo la federacion de nueve provincias mas extensa de tribus y etnias de la que se tiene
registro en Africa. Conocida también por su prosperidad econémica, estabilidad politica y poderio militar.

13Afio del éxodo portugués articulado en las primeras misiones catdlicas en tierras africanas, convirtiendo lo que
inicialmente fueron relaciones de “comercio amigables” en una declaracion inminente de control econdmico,
politico y social que aumentaria gradualmente el poder del pais europeo sobre este imperio desaparecido a causa de
este fendmeno.

14 Consultar en la biografia el trabajo realizado por Ortiz, F (1924).

13In eighteenth- century Venezuela, the term ‘Loango black’ was often used conterminously with the ‘Curacao
black’. Loango ethnicity was the distinguishing mark of runaways from Curacao who were among the founders of
the town of Curiepe in the northeast of the province of Caracas in 1721 (Acosta, 1978, p. 69) .

16 Consultar en el estudio de Melville J. y S. Herskovits, (1936).
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de ‘Loango’, cuya relacion geografica y lingiistica con Africa no se desligd completamente

aunque si se adapto a las nuevas condiciones de vida ofrecidas por cada territorio.

En el caso de Colombia, este fendbmeno que ha sido registrado por investigaciones de
corte antropologico como las realizadas por Arwin Schwegler o de tipo linguistico descriptivo
como las efectuadas por Carlos Patifio Roselli, sefialan que estos individuos arrancados de su
continente de origen han sabido conservar rasgos propios del antiguo reino; lo cual consideramos
incluye a nuestro personaje Catalina cuya mitificacion y significacion tal como lo muestra el

siguiente mapa, se da en el Palenque de San Basilio:

= Cartagena |! Loango
T A : %Cabmda

I Palenque

OBogota Antiguo
3 2 e 2000 Reino
: Congo
COLOMBIA Kilometros

Mapa 2. Algunos puertos de origen de los antepasados de palenqueros siglo XVII. Arwin Schwegler “CHI MA
NKONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio”. Pag 17. Biblioteca Iberoamericana.Frankfurt
am Main: Vervuert; Madrid, 1996.
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Ubicacion Geografica de San Basilio de Palenque

San Basilio de Palenque es el corregimiento municipal de Mahates situado en la costa
norte colombiana a sesenta kildmetros al suroriente de la ciudad de Cartagena de Indias, capital

del departamento de Bolivar, ilustrada en estos mapas:
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Mapa 3. Mapas de la ubicacion geogréafica que comprende San Basilio de Palenque. Arwin Schwegler “CHI MA
NKONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio”.Paginas 2-14. Biblioteca
Iberoamericana.Frankfurt am Main: Vervuert; Madrid, 1996.

Situado a 100 metros sobre el nivel del mar en los valles de los montes de Maria, San
Basilio de Palenque limita con San Cayetano, San Pablo, Malagana y Palenquito. Su casco
urbano se divide en: Barrio Arriba y Barrio Abajo, separados por la iglesia y el puesto de
salud. Cuenta con aproximadamente 4000 habitantes organizados bajo una jerarquizada

sociedad.
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Origen del Palenque de San Basilio

Al igual que otros poblados, el Palenque de San Basilio fue producto de una aspiracion
comun de libertad por parte de los negros bozales traidos de Africa como esclavos a las galeras,
minas y haciendas de familia en la ciudad de Cartagena de Indias, gobernada por la salvaje
maquinaria del régimen opresor espafiol, cuyo poder se sacudiria a inicios de 1602 con las
primeras fugas de pequefios grupos de hombres que huian a lugares inaccesibles de la estructura

colonial como los montes de Maria.

En dicho lugar, los negros debieron recurrir a su ingenio y espiritu de supervivencia para
suplir demandas inmediatas de alimentacion a través de la recoleccion de frutos silvestres, la
caceria, el hurto de provisiones, como flechas o armas, de aldeas indigenas cercanas e, incluso, el
rapto de mujeres indias y ocasionalmente blancas. Ademas construyeron bohios improvisados
con guano de palma o bejuco como resguardos que también fuesen de facil destruccion al
momento de la huida, ya que, a medida que aumentaban los sublevados, la violencia de las
fuerzas militares de la corona espafiola se recrudecian hasta el punto del secuestro y tortura de
mujeres-nifios utilizados como informantes para revelar datos del funcionamiento interno de los

palenques.

De hecho, durante el siglo XVII, en esta primera etapa del proceso formativo de la
comunidad palenquera, un factor determinante fue la vinculacion masiva de mujeres y nifios
cuyo apoyo material y afectivo contribuyo significativamente al florecimiento de sus sociedades

articuladas a través de la Matunal’ o guerrilla palenquera liderada en aquel entonces por

1 Nombre con el cual era conocida la guerrilla palenquera conformada por esclavos fugados quienes se articularon
como ejército para defender su basqueda de la libertad. Dentro de esta organizacion, cada nacién africana
involucrada en esta lucha era representada por un jefe de guerra .
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Domingo Biohd,*® figura insignia de la revolucion negra y que representd una latente amenaza
para el sistema de gobierno colonial. Encabezado por el gobernador Gerénimo de Zuazo y
Casasola® el cual constantemente recurrié a milicias espafiolas para diezmar el ataque cimarron
que en 1603 tras enviar una excursion de 250 hombres (Friedemann & Roselli,1983, p.37) llego
con la noticia a la ciudad de Cartagena del gran poder de los fugados, que eran imposibles de
apaciguar. Tras este jaque, la corona espafiola opt6d por capitular una cédula real en la que se
reconocian las tierras palenqueras como propiedad de los esclavos, ademés de su libertad que en
la época debia ser acompafiada por una serie de tributos informales por parte de los blancos para

no ser atacados.

A pesar que dicho acuerdo fue ratificado en 1621, con promesa de ser cumplido, jamas
fue puesto en vigencia y aunque existieron diversos acercamientos con los habitantes del
palenque de Limén en 1630 y con Domingo Criollo, el Grande, capitan de la federacion de
palenques de las Sierras de Maria, en 1682; el gobierno neogranadino no llegd a alternativas
para liquidar la violencia entre ambas partes. Al contrario, surgieron gobernaciones infames
como la de Martin de Zeballos y la Cerda?® o la de Sancho Jimeno?! que lejos de considerar un
cese al fuego dieron muestras terrorificas de su crueldad hacia los esclavos fugados y

domésticos.

Produjeron a su vez la intensificacion de la guerra, en la que los negros exigian el

cumplimiento de la cédula real tras dos intentos de proclamacion en 1691 y 1693.

18 \éase la nota ntimero (1) al final del capitulo

19 Gerénimo de Zuazo y Casasola, Rey de la orden de Santiago (1601-1606). Gobernador de Cartagena de Indias y
precursor de la construccion del palacio de Gobierno de la ciudad.

20 general y militar de la corona espariola, gobernador de Cartagena de Indias entre 1687-1692. Caracterizado por
sus actos infames contra los esclavos fugados. Véase la nota nimero (2)

21 Gobernador encargado de Cartagena de Indias poco antes de 1695 tras el fallecimiento por dengue del
sanguinario Martin de Zevallos y de la Cerda.


https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Ger%C3%B3nimo_de_Zuazo_y_Casasola&action=edit&redlink=1
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Desafortunadamente dos afios después, en 1695, las esperanzas de liberacion se esfumaron a
causa del Consejo de las Indias, entidad encargada de juridiccionar las colonias espafiolas en
territorio americano vy filipino, al retractarse de conceder o siquiera cumplir los acuerdos de la
cédula real; esta decision dejo la liberacion y autonomia de los palenques que se dilatarian
incluso mas tras el saqueo e invasion francesa de Bernard de Pointis? a la ciudad de Cartagena,
dejando a su paso, muerte, exilio y miseria en el reino de la Nueva granada, cuyo rey, Carlos II,
enfermo e incapaz de controlar la arremetida por su cuenta, debio ser ayudado por las tropas

inglesas con quienes trabajaba conjuntamente.

Como consecuencia de la invasién francesa en el siglo XVII1, la colonia era asediada por
la miseria y los gritos de libertad, que no solo se escucharian en los territorios de los montes de
Maria,también se sumarian los movimientos comuneros de 1781 en Santander que representaron
una nueva arremetida al poder espafiol, cuyos esfuerzos militares y diplomaticos no eran
suficientes para subsanar las insurrecciones de esclavos y gentes del comun. Por tanto, el
debilitamiento del poder colonial y la llegada del nuevo gobernador Jerénimo Badite?®, en 1713,
conllevé al acercamiento diplomatico y la declaracion de la denominada entente cordiale?* en la
que el canciller de paz y Obispo de Cartagena, Fray Antonio Maria Cassiani?® acordd con los
capitanes y pobladores de los palenques su libertad ademéas de su autonomia politica y social

para gobernar dichos territorios, que habitaban desde hacia mas de 100 afios y desde los cuales se

22 gy verdadero nombre es Bernard Desjean , barén de Pointis. Fue un militar de cuna noble y comandante de la
armada francesa , nacido el 7 de octubre de 1645, corsario en la guerra de Liga de Augsburgo y en la guerra de
sucesion espafiola.

23 Gobernador de Cartagena de Indias instituido por la corona espafiola durante el periodo posterior a la invasion
francesa en el siglo XVIII.

24 Nombre que se le asigno a los acuerdos multiples con tinte “pacifico” entre espafioles y negros “zapacos” para
poner fin a los constantes enfrentamientos bélicos.

% Doctor en teologia y catedratico de la Universidad de Alcala, encargado de realizar los didlogos de paz con los
palenqueros en 1713. Se cree que también fue quién bautizd con el nombre de ‘San Basilio de Palenque’ la
comunidad en honor al santo.
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gestd una de las revoluciones mas trascendentales para la historia de la comunidad

afrocolombiana.
Organizacién Social del Pueblo Palenquero

Como toda sociedad, la comunidad palenquera contemporanea cuenta con una
organizacion compuesta por tres ejes?® medulares. EI primero de ellos es el nicleo familiar, que
por lo general tiende a ser extenso gracias a los altos niveles reproductivos de la poblacion y
practicas como la poligamia, en la que el hombre puede tener 3 mujeres 0 mas con la condicion
de responsabilizarse de cada hogar de forma independiente promoviendo el respeto e igualdad
entre esposas e hijos; por tanto, en la concepcion de familia palenquera se incluyen tanto

parientes sanguineos como asociaciones politicas.

El segundo nivel de clasificacion social de los palenqueros lo constituyen los grupos de
edad o cuagros, cuya division comparte una estrecha relacion con la estratificacion tradicional de
algunos pueblos africanos?’ como por ejemplo los jie y los turkana (Gulliver, 1953, p.78) para
los cuales la edad es simbolo de estatus. En el caso de San Basilio de Palenque, el origen de los
cuagros se remonta a épocas coloniales en donde los negros asignaban roles a cada individuo
como estrategia de articulacién guerrerista para la lucha librada contra los esclavistas espafioles.
Estas agrupaciones representan un compromiso de por vida, cuyo criterio de seleccion es
determinado por la contiglidad de la vivencia en la que el nifio/a habita, ademas del barrio al
que pertenezca. Posteriormente, y una vez seleccionados todos los miembros del cuagro en el

caso de los hombres y de la cuadrilla en el caso de las mujeres, cada grupo se encarga de

26 \/éase Nota numero (4) al final del capitulo

2’De acuerdo a la investigacién académica, los sistemas de edad son un rasgo comun en clanes africanos y
Taiwaneses. De hecho, se tienen datos de los pueblos karimojong, nandi, Kipsigis, zulGes, nuer y masais. Para
conocer mas al respecto consultar: (Kuper, 1963); (Pritchard ,1940); (Wilson,1950) y (Jacobs, 1958, en Stewart
1977).
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preparar la ceremonia de iniciacion que toma lugar entre los 15 y 16 afios, como parte de su paso

a la adultez. (Friedemann & Roselli, 1983, p.54).

Al instante de la planificacion ceremonial, cada organizacion no superior a 25 jovenes
con caracteristicas similares se retne para decidir el nombre que los identificara como grupo, un
jefe/a que tomara el liderazgo, ademas de la parafernalia concerniente a los trajes-emblemas que
seran utilizados durante la inauguracion formal, que si coincidencialmente cae los dias 14 de
junio (dia de San Basilio) o el 25 de diciembre (dia de la natividad) se acuerdan enfrentamientos
a pufio denominados juegos de guerra®® con otros grupos de la mitad opuesta del pueblo,

evocando asi las practicas de entrenamiento utilizadas por la guerrilla palenquera del siglo XVII.

Fotografia 1 .[Richard Cross]. (El juego de los pufios y del boxeo, San Basilio de Palenque, 1983). Lenguay
Sociedad en el Palenque de San Basilio.

Continuando con la idea de las herencias de batalla y la coalicion de grupos en la

sociedad contemporanea de nuestro objeto de estudio, los Meyos o mayor son individuos de

28 Conocidos también como ritos de guerra, cuadros y cuadrillas pertenecientes a las dos mitades del pueblo (arriba-
abajo) se enfrentaban en semana santa y navidad a pufios como expresion de antagonismo y remembranza de sus
antiguas tradiciones militares en época colonial. Cabe resaltar que desde mediados de los afios setenta estas
préacticas se han diluido como consecuencia de la instalacidn de una estacion de policia dirigida por agentes de
diversas partes del pais quienes consideran estas acciones como muestras de “salvajismo”, convirtiendo a los
palenqueros en vulnerables de ser arrestados .
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avanzada edad que rememoran la figura del capitan del palenque lider de las cuadrillas, ademas
de estratega de guerra; por tanto, se les considera el simbolo de mayor autoridad, sabiduria y
respeto dentro de la comunidad; caso similar al papel que desempefian los taitas en las culturas
indigenas. Cabe aclarar que ambos lideres pertenecientes a los sectores de barrio arriba /abajo
conforman la junta de los vecinos del pueblo, siendo los encargados de la toma de decisiones,

realizacion de rituales y en general del bienestar colectivo.

Finalmente, el tercer eje de clasificacion social son las juntas conformadas por personas
de todas las edades, familias y barrios vinculados en pro de satisfacer una necesidad especifica,
que una vez solucionada, significara la disolucion del grupo. A continuacion, presentaremos el
siguiente diagrama realizado por Nina S. de Friedemann y Carlos P. Roselli con la intencion de
dar claridad respecto a la division social y espacial recogida por la investigacion documental

conocida hasta finales de los afios 90 en San Basilio de palenque:

casa-del Meyo
casas meTres
cuagro
12,14.16,18 aNos de edad
-~~~ compuesto

t*
(i)

Figura 2. “Cuagros y Compuestos”. Friedemann & Roselli (1973). Lengua y sociedad en el palenque de San Basilio.
Pég. 61
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Contexto politico del Palenque

A medida que transcurrieron las primeras etapas de sublevacion por parte de los
cimarrones, quienes exigian ser reconocidos jurisdiccionalmente como individuos libres de la
esclavitud por parte del gobierno nacional, local y la corona espafiola, con el tiempo fueron
evidentes las intenciones de ser autdnomos respecto al sistema organizativo interno que habian

desarrollado en su sociedad durante ciento once afios de revolucion.

Posteriormente, y tras la entente coordiale de 1713 acordado con el obispo Antonio
Cassani en donde se aboli6 la esclavitud, debieron transcurrir dos siglos para que legalmente en
la reforma constitucional de 1993, el Estado Colombiano reconociese la autonomia politica de la
comunidad manifestada por medio del consejo Comunitario Ma Kankaman&d—Ia autoridad— de
San Basilio de Palenque como la principal estructura democratica cobijada bajo la ley 70 y la
cual se encuentra sujeta al marco de los estamentos gubernamentales a nivel local y

departamental a través del municipio de Mahates y la gobernacion de Bolivar .

El objetivo de dicha organizacion es reglamentar equitativamente los territorios
entregados por el gobierno en términos de conservacion y proteccion de los derechos colectivos,
delimitacion y asignacion de areas al interior de tierras adjudicadas, la preservacion de la
identidad cultural, el aprovechamiento y conservacion de recursos naturales, ademéas de la
designacion de representantes legales y la solucion de  conflictos (Congreso de la

Repulblica,1993).

De igual forma, la comunidad cuenta con diversas organizaciones locales promotoras de
la preservacion de su patrimonio cultural, tales como: la Fundaciéon Palenque Libre, el Club

Social Criollos Ku Suto, el Centro de Vida San Basilio de Palenque y la Corporacion Festival de
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Tambores y Expresiones Culturales 146 D. Soto, A. Balanzo, B. Herrera, G. Ordofiez, J. Vargas,
L. Marrugo, M. Pérez de Palenque de San Basilio y la Corporacion para el Desarrollo de las
Comunidades Afrocaribefias “Jorge Artel”. Ademéas de una marcada presencia politica externa
por parte del Ministerio de Educacion de Bolivar y Atléntico, el SENA, los Ministerios de

Cultura, Interior, Justicia y de Comunicaciones.
Modelo econémico de San Basilio de Palenque

San Basilio de Palenque es una comunidad agricola y ganadera cuyo modelo de
produccidn econdmico esta vinculado directamente a sus divisiones sociales establecidas por tres

grandes factores que son: distribucion espacial, grupo generacional y género.

El primero de estos aspectos que nos permiten comprender la division del trabajo dentro
del palenque es la distribucion que se da de los espacios clasificados bajo dos categorias; la
primera de ellas es el Monte ubicado alrededor del poblado en dénde los hombres entre 16 y 75
afios desempefian labores de Ma Ngombe?® para la produccion de carne y leche, ademas de la
siembra de alimentos como: yuca, maiz*°, arroz y flame que son la base de la dieta alimenticia de

los palenqueros.

2 Ma Ngombe: término en lengua palenquera con el que se denomina el ganado vacuno conformado por terneros,
vacas y toros.
30 Consulte Anexo A
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Fotografia 2.[Richard Cross]. (La leche se lleva al poblado diariamente en un camion el cual la conduce a la ciudad
con destino a la fabricacion de quesos, San Basilio de Palenque, 1983). Lenguay Sociedad en el Palenque de San
Basilio. Lamina I1X

La segunda categoria espacial es el Poblado en donde se ubican los patios en los que las
mujeres entre 16 y 75 afios se encargan de la siembra de vegetales, frutas, cria de animales como:
cerdos, patos y gallinas al igual que de la elaboracion de quesos y bollos de maiz para la venta.
En este sentido, las actividades de produccion en el monte, tanto como en el poblado, son
articuladas por las mujeres, quienes se encargan de la distribucion y comercializacion de los

alimentos dulces® y salados en palenques circunvecinos o en la ciudad de Cartagena de Indias.

3L Ver Anexo K “negocio de la palenquera” .
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Fotograffa 3. [Richard Cross].(La rusticidad de algunas cocinas en el actual Palenque es reminiscente de la
arquitectura de los bohios antiguos. San Basilio de Palenque, 1983). Lengua y Sociedad en el Palenque de San
Basilio.

El control de este modelo de produccion agricola se ejerce a través del ciclo lunar en
donde de acuerdo a la luna “buena o madura” y “la luna mala o biche” se siembran productos
como el arroz o la palma, que solo puede ser cortada en luna buena y es utilizada para la
construccion de los techos de las casas®® mientras en luna mala se prepara la tierra de las

parcelas para los cultivos.
Manifestaciones culturales del Palenque

Dentro de los rasgos distintivos incluidos como parte del patrimonio cultural e inmaterial

de la humanidad, describiremos en los siguientes apartados aspectos como: el idioma, la

32 Ver anexo H “planos de construccion tradicional de una casa palenquera”.
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tradicion oral, musica, danzas ademas de las creencias y practicas religiosas en la comunidad

palenquera; permitiendo al lector extender su comprension frente a esta poblacion.
Idioma Palenquero

Uno de los rasgos distintivos de la comunidad de San Basilio de Palenque es su idioma,
cuyas particularidades estructurales han suscitado gran atencion en el campo linguistico debido a
que hace parte de una reducida familia de lenguas criollas® las cuales comparten elementos
morfosintacticos comunes mas no léxicos. Estas lenguas, surgidas alrededor del siglo XVII
pueden encontrarse en el papiamento de las Antillas Holandesas, Curasao, Bonaire y el dialecto

criollo de las Filipinas (Patifio, 2002, p.110).

De base Iéxica espafiola, el palenquero conserva rasgos propios del sustrato africano,
perteneciente a una de las dos cepas en que se subdivide el phylum Congo- Kordofanio*
clasificado dentro de las tantas lenguas banttes®. El origen del palenquero se remota al arribo de
los primeros esclavos®®a Cartagena, quienes tenian la necesidad de compartir un codigo de
comunicacion comin “lengua pidgin®'” el cual les permitiese adaptarse a las nuevas condiciones
sociales y necesidades linglisticas impuestas por los colonos durante la época; gradualmente y
tras siglos de construccion en la interlingua a medida que fue aumentando el 1éxico, se crearon
nuevas marcas sintacticas, morfologicas y categorias gramaticales méas elaboradas, ademas de

convertirse en la lengua materna de varias generaciones, adquirié un status de lengua criolla.

33 Una lengua criolla es producto de una necesidad por compartir un cédigo linguistico comun, su etapa rudimentaria
se denomina lengua pidgin.

34 Una de las raices linglisticas principales en las que se subdividen las lenguas bantues.

Consultar el apartado “lenguas banttes” en el apartado informaciones de interés.

36 Denominados comUnmente como “negros bozales”

37 Una lengua extranjera simplificada de corte rudimentario utilizada como medio de comunicacién entre diversos
individuos que no comparten el mismo cédigo lingtiistico de comunicacion.
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En este sentido, cabe resaltar que estas lenguas se articulan en dos teorias, la primera de
ellas es la monogénesis®® en la que todas las lenguas pidgin y criollas del mundo provienen de
una base afro portuguesa comun concebida en el siglo XV en costas africanas. La segunda teoria

es la poligénica® en la cual estas lenguas son resultado de origenes heterogéneos.

Por otro lado, a pesar que aun existe una fuerte cultura de ensefianza de la lengua
palenquera es innegable la influencia del espafiol en San Basilio, aunque al inicio esta necesidad
respondia a cuestiones comerciales progresivamente se masificio gracias a la estigmatizacion y
degradacion del palenquero en la ciudad de Cartagenera como “un espaiiol mal hablado” , lo
cual generd un impacto negativo en la sociedad negra, pues la continua influencia y presion por
parte del espafiol dominante habrian producido una disminucion de estructuras caracteristicas de
las lenguas criollas, reduciendo no solo la distancia gramatical entre ambas lenguas sino también

reduciendo el sustrato africano presente en ellas. (Megenney, 1986, p. 67) .

3% Una caracteristica de la monogénesis es el concepto de Relexificacion como un mecanismo fundamental en la
diversificacion del vocabulario afro portugués. Se recomienda la lectura de “La lengua de palenque: avances en la
investigacion de su estructura gramatical ” consultese la informacion ( 2008) de Marianne Dieck.

39 Por definicion las teorias monogéneticas implican evoluciones poligenéticas. A, Schwegler (1996:29)
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Fotografia 4. [Richard Cross]. (En Palenque de San Basilio pocos maestros saben que la manera como los nifios
hablan en sus juegos no es un “mal castellano”, sino su idioma materno: una lengua criolla, San Basilio de Palenque,
1983). Lenguay Sociedad en el Palenque de San Basilio.

Tradicién oral

El poder de la palabra para los pueblos africanos trasciende el espacio-tiempo e incluso
alcanza una dimensién maégica en donde las ensefianzas, valores culturales, lecciones éticas,
criaturas maravillosas, reyes remotos o dioses vengativos se encuentran siempre presentes. Esta
sabiduria sagrada y profana es la caracteristica constante dentro de la oralidad que podemos

encontrar en las comunidades afro asentadas tanto en el norte como en el Pacifico colombiano.

En este sentido y teniendo en cuenta las ideas expuestas por Nina S. de Friedemann,
(1983) la narrativa afro colombiana conserva el legado ancestral en donde se hace alusion “al ser
individual y al ser colectivo” (p.62) en donde el cuentero, el decimero, los rezanderos y las

cantadoras rememoran al griot africano, relator de cosmovisiones, de historia y genealogias. En
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el caso particular de San Basilio de Palenque, evidenciamos que la palabra hablada no se limita
Unicamente a recrear su cotidianidad sino que mantiene el vinculo intimo de la comunidad con
sus ancestros y se ve materializado a través de diversas practicas sociales como: los nacimientos,
la ceremonia de inauguracion formal de los cuagros o los rituales mortuorios en los que los

lumbaldes toman el protagonismo.

Dichas narraciones estan acompafiadas por la representacion gesticular en la que son
determinantes los movimientos de manos, brazos, piernas, ademas de una gran variedad de
expresiones faciales como: encoger los labios, abrir la boca, levantar las cejas o fruncir el cefio

para acentuar la intencion del mensaje.

A su vez, la tradicion oral, al ser una expresion espontanea, posee un papel independiente
de estructuras fijas que determinen un sentido invariable, como en el caso de la escritura, pues al
contrario de los signos escritos, la naturaleza transformacionista de la oralidad esta permeada
por las diferentes dindmicas sociales, espirituales e intelectuales de determinado periodo de
tiempo, que contribuyen a la variacion de los relatos en términos linguisticos, descriptivos y

contenidistas.

Musica y danza en San Basilio de Palenque

Un rasgo inherente de la comunidad palenquera es su relacion con la mdsica y su
presencia en diferentes ambitos sociales que clasificaremos en dos tipos; el primero de ellos hace
alusion a la musica como fin recreativo y festivo, mientras el segundo lo situamos en espacios de
caracter ceremonial.

En un primer momento, la musica con fines festivos tiene un tono mas alegre y rapido en

sus notas, ademas de implementar instrumentos como: maracas, rayadores, marimba de napa
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elaboradas con palo de guayabo y dos clases de tambor fabricadas con pieles de venado hembra
en el caso del Quitambre y de chiva hembra para el Yamard. Usualmente los ritmos del tambor
estan acompafiados de danza con movimientos intensos en manos y pies, como los que
encontramos en los bailes del paseo, el entrompao, el mapalé, la champeta o la chalusonga que
generalmente se realizan en parejas.

Por otro lado y contrario al aire jovial de la celebracion, la musica ceremonial tiene
sonidos pausados, acompafiados de bailes con menos movimiento en los pies pero con un
aumento significativo de gesticularidad facial en los que ademéas de las voces desgarradas y
aguardentosas de las ancianas cantadoras, el tambor es un instrumento de poder transformador y

sagrado.

Fotografia 5.[Arwin Schwegler]. (Tambores palenqueros. San Basilio de Palenque, 1996). “CHI MA KONGO:
Lengua y Ritos Ancestrales en el Palenque de San Basilio. Tomo I.

El tambor, conocido como pechiche histéricamente, ha sido reservado para el clan
Batata“® quienes por derecho soberano y tradicion han practicado y perfeccionado durante

generaciones el arte de la percusidn, siendo los Unicos encargados de dicho honor, que

40 Nombre de la tinica familia con potestad artistica y ancestral para desempefiar las funciones de tocar el tambor
durante los entierros. Dicha jerarquia se remonta a los inicios de San Basilio en donde a cada clan se le fueron
asignados roles dentro del asentamiento de acuerdo a como se iba construyendo su sociedad. En este caso, el talento
de “los Batata™ ha transcurrido generaciones y espacios pues incluso hoy con “las alegres ambulancias” grupo
folclorico de los batata ha constituido una de las expresiones musicales insignia del palenque a nivel nacional e
internacional.
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casualmente es caracteristico de los pueblos congo-angolefios como lo manifiesta en el siguiente
fragmento:
(Chernoff, 1979)

“African music and dance are not performed as an unrestrained emotional expression; fundamentally,
African music and dance are ways of posing structures and restrictions for ethical actualization, and the
spiritual element present is one of wisdom. Only thus can we really understand why the old men are not

only the best drummers but also the finest dancers” (p. 150).

Efectivamente, como asegura Chernoff, en San Basilio la tradicion artistica y musical
aun desempefia un papel relevante, en el que especialmente el sonido del tambor representa la
conexion con los dioses y los antepasados.

Creencias y Précticas Religiosas en la comunidad Palenquera de San Basilio

Cobijados por el sincretismo religioso, los habitantes de San Basilio de Palenque
conservan una arraigada tradicién con ciertos rasgos africanos propios de la region Congo
angolefia, matizados simultaneamente con elementos amerindios, ademas marcados preceptos
catolicos impuestos por parte de los colonos portugueses, antes de su arribo al nuevo continente

e intensificados por el fanatismo exuberante de los colonos espafioles.

Aunque se desconocen la frecuencia y la naturaleza de las practicas religiosas cotidianas
llevadas a cabo dentro de la comunidad de Palenque, el fenémeno méas abordado por los
investigadores es el “o baile ri muetto” también conocido como: lumbald. El cual se cree toma
fundamento de los principios religiosos basicos africanos, en los que la vida del hombre
representa un paso transitorio. De hecho, en la construccién linguistica de la palabra lumball se

evidencia el significado social que esta practica conlleva:
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’ Colectivo Melancolia y recuerdo

Este ritual fanebre tiene una division de novenas caracterizadas por un ambiente festivo
en donde existe una marcada diferencia entre hombres y mujeres;los primeros juegan dominé en
la calle al mismo tiempo que cuentan historias de duendes y mohanas para acompariar

terrenalmente el alma del difunto, mientras las mujeres preparan la comida dentro de casa.

Esta labor desempefia un papel importante, ya que es tradicién compartir cada dia del
velorio o la Gltima noche del novenario, una vaca o un cerdo entre parientes y amigos del difunto
(Friedemann y Roselli, 1994, p. 92). Ademés de la comida, la brecha generacional posee una
trascendencia particular, pues los ancianos son los encargados de guiar el ritual. En el caso de las
mujeres, ellas son las duefias del muerto y responsables de guiarlo al otro mundo, mientras los

hombres se ubican en la periferia para tocar enérgicamente los tambores.

Fotografia 6. [Richard Cross]. (Sea hombre o mujer el difunto, solamente los hombres van al cementerio El dia del
entierro, Cementerio - San Basilio de Palenque, 1983). Lengua y Sociedad en el Palenque de San Basilio.
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NOTAS

(1) Domingo o Benkos Biohd: considerado el primer héroe palenquero al asumir las riendas
de la revolucion cimarrona, este esclavo proveniente de una de las pandillas nativas
capturadas y exportadas por los portugueses debe su nombre a Bioh¢ territorio de
Guinea-Bissau ubicada en Africa occidental, desde donde, segin Curtin (1969, p.113)
se exportaron grandes cantidades de esclavos durante la época de la trata. De hecho, otra
de las hipdtesis presentada en torno a este personaje las establece (Friedemann,1983, p.
31) al recopilar las ideas de (Rodney, 1970, p.106) quien afirma los mercaderes
bautizaban a los esclavos antes de venderlos, por ello tal vez Benkos es conocido con la
denominacion no africana “Domingo”.

(2) Acciones de Martin de Zeballosy la Cerda : recopiladas por Nina Friedemann en
Lengua y Sociedad en San Basilio de palenque (1983) se describe como de la Zerda
da la orden de asesinar a un prisionero negro para amarrar su cadaver a la cola de una
mula encabezando el desfile de la infamia por las calles de la ciudad mientras es
acompariado por el esclavo Antonio Nolu, azotado doscientas veces y obligado a
marchar con cuarenta esclavos mas a sus espaldas en lo que Martin de Zeballos
denominé en su carta al rey de Espafia Alfonso Il como: “un dia de gran aplauso en la
ciudad”. De igual forma, este mismo personaje acostumbraba a traer las cabezas de los
negros para ser exhibidas en la plaza central de la ciudad.

(3) El cabildo negro: es una institucion social conformada a lo largo de América Latina
durante la época colonial y la cual inicialmente fue instituida por el gobierno espafiol
para simplificar el proceso de clasificacién y sistematizacion de esclavos recién

desembarcados de Africa para ser agrupados en grupos étnicos y geograficos comunes.
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Suponemos que los esparfioles desconocian la utilidad de esta figura en la que la
comunidad prima por encima del bienestar individual convirtiendo este principio en un
mecanismo de subsistencia social, solidaridad a nivel grupal (Bastide, 1967, p.160) y la

difusion de costumbres, creencias, fiestas y tradiciones religiosas reinterpretadas.
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7. Andlisis
7.1 PROCESOS DE MITIFICACION DEL PERSONAJE CATALINA LOANGO

“A cardinal fact of African life and thought is that the living and dead together form one
community whose members are mutually dependent upon each other”

(Smith, 1936, p. 41).

En el presente capitulo se hara la clasificaciony jerarquizacion de los elementos
identificados en las muestras de analisis, los cuales en un primer momento son articulados a
través de la ejecucion de la etapas | y Il, para posteriormente en la Il etapa, establecer paralelos
y diferencias que permitan responder a la pregunta de investigacion planteada en el presente
documento.

7.1.1. Ejecucion de la etapa |

*Primera Muestra de analisis— la siguiente es la transcripcion que realizamos del
relato ilustrado Mayo Katalina Luango*' publicado en Chitieno lengua Ku ma Kuendo:
Hablemos Palenquero a través del cuento (2011) elaborado por el docente investigador

Bernandino Pérez Miranda.

Era una mujer joven llamada Catalina Loango, nunca habia tenido hijos, vivia con sus

padres en Palenque. Catalina Loango tenia la mala costumbre de ir tarde @ buscar agua al arroyo

Ilamado Ciénaga de Palot4. Cuando las mujeres ya regresabar), apenas Catalina se iba para el

arroyo.En la Ciénaga, habia un mojan que encantaba a los humanos.[EI se transformaba en lo que

quisiera para engafiar a sus victimas y llevarselas a las profundidades.

“1 Para consultar la version original de la leyenda “Mayo Katalina Luango” véase anexo Q.
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En su apariencia natural, el mojan era pequefio, de pelo brillante, con los talones para adelante y

los dedos del pie hacia atrés. Si el mojan era macho, se llevaba a una mujer para hacerla su

compariera.

La Unica manera de salir del encanto era que la madrina de la victima la llamara tres

[veces a la puerta de la Iglesia; pero si la persona habia comido de lo que el mojan le brindaba, no]

[podl'a regresar jamasjUna tarde Catalina se fue al arroyo a buscar agua con un calabazojDe

repente} le aparecio un moncholo}, ella traté de cogerlo, pero éste no se dejaba.

Esa tarde, Catalina no regreso a su casa, ese dia ni ningun otro

dia que el papa de Catalina se murio.

el moncholo no

era sino el mojan) que intentaba encantar a Catalina para llevarsela como mujer suya.

Habia comido lo que el mojéan le

En el velorio se escuchaba un[ “baile de muertos’’

habia brindado.JDespués de afios, la gente del pueblo se habia resignado a lo sucedido. Hasta el

proveniente del monte cercano a la

casa, Todos se sorprendieron y dijeron que era Katalina Loango que venia cantando. Ella iba

cantando: {‘Oh, adios Maria Catalina Loango,

eh, ele, ele lo...Chimbumbe) adios,|chimbumbe,

adios, e, o, adios mi papa, adios papa) para nunca volver,

Loango, le, ele, ele lol chimbumbe .

ele, ele, ele lo...Adios Catalina

La gente del velorio escuchaba a Catalina Loango cantando el baile de muertos] Fueron a

mitad. Ele, ele, lo Maria Loango”.

cogerla, la amarraron, la llevaron a la casd y se fueron a enterrar el cadaver.

A los pocos meses, la mama se murio, y llegd Katalina cantando: “Oh, adids mi mama adiés, e,

ele, ele lo L. Chimbumbe, ladio's chimbumbe, adios, e, o, adiés chimbumbe, me tragé hasta la
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Esta vez, todos estaban pendiente% y al escuchar el baile de muertos de Catalina, corrieron

a atraparla, la amarraron y la encerraron en la iglesid; luego fueron a enterrar la maméa. Cuando

regresaronlella ya no estaba ahi.

Cuando la gente habia perdido la esperanza de volver a ver a Catalina, encontraron un

esqueleto en la ciénaga que se habia secado] La gente de Palenque aln dice que son los restos de

Catalina Loango.

*Segunda Muestra de analisis— A continuacion se analizaran los datos de campo
recogidos en 1991 por la investigadora Marianne Dieck, quién realizé la transcripcion del relato
en lengua palenquera y espafol respectivamente. Dicha transcripcion se divide en dos

convenciones: (1): investigadora y (M): Maria Céaceres informante palenquera de 71 afios.

M: 60) bo & kelé sabé ké kusa jué chimbumbe?
(quieres saber qué cosa es chimbumbe?)

I: Si.

M: 61) chimbumbe, ése, ése era un mujé, ke ése mujé a ngutaloba
(chimbumbe, eso/a, eso/a era una mujer, que a esa mujer le gustaba

bae porrid mucho a siénega palota ai solo
ir a lavar mucho alla a la ciénaga palota ahi sola)
[Palota = (probablemente) nombre de la ciénaga]

M: 62) & sea sali de aki a laj doce del dia** bae a ...porria; mojan & namora di ele.

(saliadeaqui ™™ ™ " " airal...!avar; el mojan®® [se enamoro dq ella)

M: 63) kuando ese mojan macho enamora di ele, entonse to mundo
(cuando ese mojan macho se enamor¢ de ellajentonces todo el mundo}

a sea mini di porrid i ele a seba kela, ai ku ese mojan.
venia de Iavarly ella se quedaba, ahi con ese mojan)

42 Las alternancias de codigo (al espafiol) se marcan con cursivas.
3 mojan= encanto, espiritu; figura mitica en la costa atlantica.




58

M: 64) entonses el mojan & seba sali, & seba senta ai jundo ku ele
(entonces el mojan salia, se sentaba ahi junto a ella |

asina kumo suto ndo & t aki sentao.
asi como nosotras dos estamos aqui sentadas)

M: 65) kuando t& mini aggun uto jende, unabé ele a seba pelé,
| (cuando venia alguna otra persona]ble una vez [=rapido] él se perdia, |

mojan & seba pelé i ele & seba kela ai.
el mojan se perdia y ella se quedaba ahi)

M: 66) i asina, ele enkantd ku mojan, mojan namorando ele.
(y asi, ella se encant6 con el mojan, el mojan enamorandola) |

M: 67) ele a kojé amore ku mojan, i tonse el' & bae ku mojan.
|e||a C0QI0 amores con el mOJaF| y entonceg ella se fue con el mojan) |

M: 68) el' a enterra ai ese sienega ku ese mojan.
(ella se enterrd ahi en esa ciénaga con ese mojan)

M: 69) entonse kuando ma jende ele sea mori-un.mueto
(entonces cuando a la gente de ella [=sus familiares] se les moria un muerto

ke(b)a tokaloba, k' era famili' ele, entonse ele a sea mini a yola
que le tocara, que era familia de ellaj entonces ella venia a llorar,

a media noche.
a media noche)

M: 70) kuando e sea mini a yola (a) media noche, entonse ele & seba mini
(cuando ella venia a llorar a medianoche, entonces ella venia

denje por aya:
desde por alla:

[cantado] “chimbumbe a tragd mi ata la mit4 e - e:
"el encanto (0 mojan) me tragd hasta la mitad e - e:

i an chimbumbe.
?  chimbumbe

an chimbumbe negra Luango ma
?chimbumbe negra Luango



0 i 4 td enkantao a siénega palota e - e
? estoy encantada alla en la cienagap. e - e

i an chimbumbe
?  chimbumbe

an chimbumbe congo (x)"
? ch. congo ?")
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Clasificacion de Componentes: las siguientes unidades fueron extraidas de las muestras de

andlisis anteriores las cuales serdn parafraseadas o escritas textualmente de acuerdo a su

pertinencia para el anélisis:

Tabla 1

Elementos de

Catalina Loango Version llustrada

Catalina Loango Version de la

Analisis (Muestra de analisis #1) Informante
(Muestra de andlisis #2)
*Aparicion de la particula
*La mala costumbre de la protagonista de dirigirse | chimbumbe
muy tarde a recoger el agua a la ciénaga. *Atraccion hacia la protagonista
*Coincidencia en el nombre de la ciénaga de * Costumbre negativa de Catalina, ir
Palota. a la lavar a deshoras
Elementos *Dentro de la ciénaga existia un mojan. *Nombre de la ciénaga (Pelota)
Comunes *El sexo del Mojan determinaba llevarse a *Se hace referencia al sexo del
mujeres. Mojan (macho)
* “Encantar” a Catalina para hacerla su esposa. * “Catalina estaba bajo un Encanto”
*La visita de la muerte (muere el padre). *Visita de la muerte a cualquier
*Mencién a Chimbumbe. miembro de la familia
*Descripcion de “fue tragada hasta la mitad”. * En su lamento la protagonista dice
que se encuentra “tragada hasta la
mitad” en la ciénaga
*Mojan encantaba humanos. * Catalina se quedaba junto al Mojan
*Descripcion de la apariencia fisica de la criatura | *EI mojan salia de la ciénaga para
(mojan). sentarse junto a ella
*La voluntad y capricho de la protagonista. *Rapidez de las reacciones por parte
Unidades reflejado en el intento desesperado por tomar el del Mojan

Diferenciales

moncholo.

* La reaccion de sorpresa por parte de la
poblacion ante los cantos de la protagonista
*“Oh, adios Maria Katalina Loango™
*Adids

*ele, ele, ele, lo

*Ella ya no estaba ahi (se dio a la fuga)

*El mojan enamord a la protagonista
*Ella se fue con el Mojan

*Ella se enterr0 ahi en esa ciénaga
con ese mojan

*Congo
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Elementos de
Disrupcion

*El mojén es capaz de transformarse para engafar
a sus victimas y sumergirlas en las profundidades
*La Mencidn de la madrina como agente
interventor en el encanto

*Ilamado tres veces a la puerta de la iglesia

*El hecho de probar alimento significa no retornar
jamas

*Catalina se fue a buscar agua con un calabazo
*Le aparecio un “mocholo” (tipo de pez)

* El “mocholo” no era sino el Mojan
*Nuevamente se hace mencion a la accion de
recibir alimento y sus consecuencias

* El nunca retornar

*La accion de coger, amarrar y desplazar a casa a
Catalina

*Al escuchar el “baile de muertos™ los habitantes
tomaron nuevamente a Catalina, la atraparon,
amarraron y encerraron en la iglesia

* Hallazgo de un esqueleto seco en la ciénaga

*El Mojan se enamordé de Catalina
*Accion del mojan de ocultarse cada
vez que venia alguien a la ciénaga
*Catalina cogidé “amores” con el
Mojan

*Ella venia a llorar a media noche
*Desde alla (suponemos hacia
mencion al monte cercano a la
cienaga)

Caracteristicas
Socioculturales

*Buscar agua en el arroyo

*cuando la mujeres regresaban

*el mojan queria hacer de Catalina su compafiera
* “baile de muertos”

* la gente del velorio escuchaba a Catalina
cantando el “baile de muertos”

*Esta vez todos estaban pendientes (segunda visita
de Catalina)

*La gente de palenque aun dice que son los restos
de Catalina Loango

*lavar
*venia de lavar
*Entonces todo el mundo
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7.1.2 Ejecucién de la Etapa ll

*Tercera Muestra de analisis_,, Transcripcion adaptada de la narracion “El Mohan
enamorado ” publicado en el libro América cuenta sus Mitos (2009) elaborado por Flor Romero.

Editorial Planeta.

Ensuefiojapresurd el paso cuando escucho la lluvia de pedraditas a su espalda. Al llegar a la

esquina de arrancaplumas, se atrevié a volver la mirada, pero no no vio nada. Apenas noto el

temblor de las hojas de matarratén] al vaiveén del viento insolente. Contuvo las faldas con las dos

manos Yy decidié correr hacia la casita de la madre Pascuala. Llegé hablando con la voz
entrecortada. El corazon le daba saltos. No sabia si referirse a los ruidos o callarse. Finalmente se

animo:

-Mama, creo que me venian perseguiendo.

-¢Quién, nifia?

-No sé; no lo pude ver, pero lo senti.

-No le entiendo. ¢Era una persona, un animal o un pajaro?

-Ninguno de los tres, porque tan solo senti las pedraditas. Creo que una me cayo en la espalda.

-Inventos suyos, mijita-concluyd terminante Pascuala, al tiempo que le servia la taza usual de

chocolate con queso para que aliviara las fatigas de la escuela.
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La nifia apenas si probo|la jicara. La coloco sobre la mesa rastica de madera y corrié a mecerse

en Ia'hamaca Recién comenzaba a amainar la tempestad del corazon cuando creyo recibir otra

pedradita en el manojo de cabellos negros.

-Mama Pascuala, repare qué tengo en la cabeza.

La mujer abrio tamafios o0jos y corrié a separarle las guedejas de pelo, para ver si encontraba una

sefial. —Mija, son puras ideas indicaba la mujer con escepticismo, es necesario llevarla al
yerbatero para que le dé un remedio para las lombrices y el cerebro O donde el rezandero para

que le saque los fantasmas de la mente.

La duda empez0 a carcomerla. Como aquella noche que la asalto, la noche en que la madre de la

nifia Carifio, la alegradora, habia aparecido con un cofre en la mano, en el vano de la puerta, y al

entregarselo le pidié que cuidase a la nifia como si fuera suya. Dando media vuelta desaparecio

para siempre mientras la pequefa de tres afios lloraba por su partida.

Ensuefio crecia alegre y espigada. A los diez afios ya tenia un talle esbelto, las piernas bien

delineadas y mucha gracia en el andar.

En las tardes calurososas iba con Pascuala al rio |y, desnuda, se bafiaba al pie de un piedrén,

como lo hacian sus antepasados, los ondamas.

-Yo0 ya conozco este rio Guacacallo- le replicd- . Me lo sé de memoria, lo mismo que el [Guali

hasta] Quebradaseca.

(la falda de Ensuefio que cayo del piedron)

Mientras se bajaba la falda por la cabeza, Ensuefio alcanzo a divisar a lo lejos/a un viejito de

cabellos largos, oscuros, de tez verdosa, algo amarillenta, y ojos pequefios y brillantes que
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fumaba tabaco. Se reia con ella; le guifiaba el ojo desde la canoa, mientras pescaba nicuros,

bocachicos, patalds y bagres

Madre e hija iban parajCaracoli |y pasando el puente del Guacacallo la nifia pregunt6 a Pascuala

si habia visto al viejito de chicote a lo que esta respondié negativamente. Al domingo siguiente
Ensuefio diviso al anciano mas de cerca detras del piedrén desde donde la Ilamaba con la mano y
daba muestras de simpatia. La nifia se tird al rio con ropas y salio pronto. Trataba de no volver a
mirar al viejo ladino de cabellos largos que echaba humo por el tabaco grueso; pero la curiosidad

la hizo voltear la cabeza.

-Pareces un suefio, mi preciosa Ensuefio- imurmuré el viejo desde su rostro cetrino, de ojitos

chispeantes.

La pequefia se hizo la que no era con ella y cuando fue el momento de partir le pregunté a mama

Pascuala si lo habia visto a lo que esta negd. La nifia continué diciendo — Al viejo del tabaco.

Parece desnudo, como estaban los gualies, los pantadgoras y los ondamas,|segin cuenta la

maestra. Estaba cubierto por cabellos largos oscuros! Yo creo que es un ser salido de otro

mundo, de los tiempos de antes jde los de upal.

-iQué necedad! Esta viendo duendes, nifia

Tras el incidente de la casa en el que ensuefio veia aun incluso sobre el tejado al viejo. Pascuala

la tamalerajle comenté a un vecino especialista en'morcillas quién le respondid : ¢Esa es la

novedad? Con lo bonita que se esta poniendo la nifia Ensuefio ..el Mohéan la vié y se enamoro de

eIIEJ Ahora habra que llevarle tabacos y aguardiente al rio} Yo le pondreé el recado sobre la piedra

grande|para que no la moleste més}/ se le entrega con [l trago y el chicote) Ya vera, misia

Pascuala que ese es el remedio.
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El mohéan de Guacacallo, aquel viejo enamorado que ronda en las orillas. Eso es cuento viejo,

aunque ahora lo llaman el Mohan del Magdalena.| Dicen que lo ven en los piedrones o pescando

€en Su canoa.

Mama Pascuala pregunté a su vecino ¢de dénde sacaba esas historias? A lo que el hombre

respondid

-De las gentes de antes que lo saben todo

-¢Y cuando lleg6 a Caracoli?

- No se sabe. Dicen que llegd de Guarind; pudo venir de Bocaneme, de Arbe o de Chirigua; de

cualquier rancherio indigena a orillas del rio Guacacallo.

-Eso se aprende desde nifio. Que el Mohan trajina la riberaj que los pescadores lo ven época de

subienda. A veces van nadando, atravesando el rio, y lo ven esconderse. Es un ladino; nadie le

gana en malicia. Ademas es simpatico.

-Pascuala lo cuestiona

-Y como no, si la hija de mi compadre Arsenio desaparecid y dicen que fue el mohan el que se

la llevd. Es muy enamorado. Le gustan las jovencitas bonitas.

-iQué ideas las suyas, compadre!

-Inventos no} Tal vez fue el cacique guali, que enamorado de la hija del cacique bndama,

resolvio perseguirla rio abajo; trajino el salto, las corrientes, a brazo y en canoa, y como no la

pudo encontrar, la agueitd en los piedrones. Por estar en la pesca de la princesa ondama, se

demord lunas y lunas. Cuando regresé a su tribu, esta ya[no existia. La habian exterminado los
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forasteros. Su sorpresa subid de punto cuando trepé a la ceiba mas alta y no vid ni rastros de su

rancherio. Volvio, entonces, al rio y se convirtio en mohéan.|Desde entonces vive entre los

piedrones de la playa fumando tabaco, pescando y enamorando muchachas bonitas.

*Cuarta Muestra de anélisis— El siguiente texto titulado el “Mohdn ilustrado” elaborado

por Angelica Garcia (SF) constituye la ultima muestra de estudio.

@ En algunas regiones le dicen Poira. Dicen que es un personaje monstruoso, cubierto de )
pelaje abundante, que mas parece que estuviera envuelto en una luenga cabellera. Tiene manos

grandes, con ufias largas y afiladas como las de una fiera. La diversidad de leyendas que se

guentan sobre las hazafias o artificios como actua, constituyen una riqueza folclorica para esta /

tierra tolimense

Los pescadores lo califican[de travieso, andariego, aventurero, brujo y libertinoj Se

quejan de hacerles zozobrar sus embarcaciones, de raptarles los mejores bogas, de robarles las
carnadas y los anzuelos; dicen que les enreda las redes de pescar, les ahuyenta los peces, castiga

a los hombres que no oyen misa y trabajan en dia de precepto] Ilevandoselos a las insondables

cavernas que posee en el fondo de los grandes rios.

Las lavanderas le dicen monstruo, enamorado, perseguidor de muchachas, musico,
hipnotizador, embaucador y feroz. Cuentan y no acaban las hazafias mas irreales y fabulosas.
Sobre su aspecto fisico, varian las opiniones segun el lugar donde habita. En la region del sur del
Magdalena, comprendida entre los rios Pata y Saldafia, con quebradas, moyas y lagunas de
Natagaima, Prado y Coyaima, hasta la confluencia del Hilarco, como limite con Purificacion, los

riberefios le tienen un panico atroz porque se les presenta como una fiera negra, de 0jos

centelleantes, traicionero y receloso.

Siempre que lo veian, su fantasmal aparicion era indicio de males mayores como inundaciones,

terremotos, pestes, etc. Poseia un palacio subterraneo, tapizado todo de oro, donde acumulaba
muchas piedras preciosas y abundantes tesoros; hacia las veces de centinela, por eso no quedaba
tiempo para enamorar.
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En la region central del Magdalena, desde Hilarco, en Purificacion, hasta Guataquicito en

Coello, los episodios eran diferentes.JAlli se les presentaba como un hombre gigantesco, de 0jos

[vivaces tendiendo a rojizos, boca grande, de donde asomaban unos dientes de oro desiguales;

cabellera abundante de color candela y barba larga del mismo color: Con las muchachas era
enamoradizo, jugueton, bastante sociable, muy obsequioso y serenatero.

Persequia mucho a las lavanderas de aquellos puertos, como en la Jabonera, la Rumbosa,

el Cachimbo, Etc. A la manera de un hombre rico, con muchos anillos, que al enamorarse de la
muchacha més linda de la ribera, la llevaba a la cueva subterranea donde tenia otras mujeres con
quienes jugaba y sacaba a la playa en noches de luna. Muchos pescadores aseguran que oian sus
risotadas y griterias.

Bogas, pescadores y lavanderas lo vieron infinidad de veces en la playa pescando,
cocinando, peindndose; o bajar en una balsa, bien parado, por "la madre del rio™ tocando guitarra
o flauta Entre Guataquicito y Honda las versiones son distintas: alli era muy sociable. Se
presentaba a veces como un hombre pequefio, musculoso, de 0jos vivaces; entablaba charla con

los bogas, salia al mercado a hacer compras, solia parrandear con los mercaderes, pero luego

desaparecia sin dejar huella. En guamoj Méndez, Chimbimbe, Mojabobos, Bocas de Rio Recio

Caracoli y Arrancaplumas lo vieron arreglando atarrayas, fumando tabaco, cantando y tocando
tiple. En noches de tempestad lo han visto pescando y riendo a carcajadas.

Algunos riberefos aseguran que existe la Mohana, pero no como consorte del Mohan,
sino como personaje independiente. Comentan que ésta no es feroz, ni les hace travesura en los
rios; lo Unico que le atribuyen es que se rapta a los hombres hermosos para llevarlos a vivir con
ella en una cueva tenebrosa.
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Elementos de

El Mojan Enamorado

Mito del mohan ilustrado

Analisis (muestra de analisis #3) (muestra de analisis #4)

*Como lo hacian sus antepasados, los

ondamas

*Este rio Guacacallo *Enamorado, perseguidor de muchachas,

*quebradaseca musico, embaucador y feroz

*cabellos largos, oscuros de tez verdosa, | *Enamoradizo, juguetdn, bastante sociable,

algo amarillenta y ojos pequefios y muy obsequioso y serenatero

brillantes que fumaba tabaco *Bogas, pescadores y lavanderas lo vieron

*daba muestras de simpatia infinidad de veces en la plata pescando,
Elementos *viejo ladino de cabellos largos que cocinando, peinandose, a bajar la balsa, bien
Comunes echaba humo por el tabaco grueso parado, por “la madre del rio” tocando guitarra

*duendes *pequefio, musculoso, de 0jos vivaces

*El mojan la vio y se enamoré *entablaba charla con los bogas

*Aquel viejo enamorado que ronda las *solia parrandear con los mercaderes

orillas *fumando tabaco

*Canoa *pescando Yy riendo a carcajadas

* De las gentes de antes que lo saben

todo

*|os pescadores lo ven en épocas de

subienda. A veces van nadando a

travesando el rio y lo ven esconderse. Es

un ladino nadie le gana en malicia,

ademas es simpatico.

*Nombre de la protagonista: Ensuefio *En algunas regiones le dicen “poira”

*Iluvia de pedraditas en la espalda *Personaje monstruoso, cubierto en pelaje

*Guali abundante

*un viejito *Travieso, andariego, aventurero, brujo y

* se reia con ella, le guifaba el ojo libertino

*Caracoli *su aparicion era indicio de pestes, terremotos

* “pareces un suefio mi preciosa *Poseia un palacio subterraneo, tapizado de

Ensuerio” oro, donde acumulaba muchas piedras

*Parece desnudo como estaban los preciosas y abundantes tesoros; hacia las veces
Unidades gualies, los pantagoras y los ondamas de centinela, por eso no quedaba tiempo para

Diferenciales

* Yo creo que es un ser salido de otro
mundo, de los tiempos de antes jde los de
upal

*yo le pondré el recado sobre la piedra
*el trago y el chicote

*El mojan del magdalena

*Tal vez fue el cacique del Guali
enamorado de la hija del cacique de
ondama.

enamorar
*dientes de oro desiguales

*vivaces tendiendo a rojizos, boca grande, de
donde asomaban unos dientes de oro
desiguales, cabellera abundante de color
candela y barba larga del mismo color

*A las mujeres hermosas las enamoraba y las
Ilevaba a la cueva subterranea donde tenia otras
mujeres con quienes jugaba y sacaba a la playa
en noches de luna. Muchos pescadores
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aseguran que oian sus risotadas y griterias.

Elementos de
Disrupcion

*La nifia carifio habia aparecido con un
cofre en la mano, en el vano de la puerta,
y al entregarselo le pidié que cuidase a la
nifia como si fuera suya. Dando media
vuelta y desaparecid

*|a falda de ensuefio cayo del piedron
*Ahora habra que llevarle tabaco y
aguardiente al rio

*Dicen que llego6 de Guarind, pudo venir
de Bocaneme de Arbe o de Chirigua de
cualquier rancherio indigena a las orillas
del rio Guacacallo

*A su tribu la habian exterminado los
forasteros, cuando trep6 por la ceiba y no
Vi ni rastro de su rancherio volvio al rio
y se convirtio en mohan

*castigaba a los hombres que no oyen misa y
trabajan en dia de precepto

*|os riberefios le tienen un panico atroz porque
se les presenta como una fiera negra, de 0jos
centelleantes, traicionero y receloso

*Alli se presentaba como un hombre
gigantesco

* Version de la mohana como personaje
independiente

*No es feroz

*No hace travesuras en los rios

*Lo Unico es que rapta a hombres para llevarlos
a Vvivir a su cueva tenebrosa

Caracteristicas
Socioculturales

*Temblor de hojas de matarraton

*|a jicara

*la hamaca

*Mija

*|levarla al yerbatero para sacarle las
lombrices y el cerebro

* 0 donde el rezandero para que le saque
esos fantasmas de la mente

*En las tardes calurosas Pascuala iba al
rio

*La tamalera

*Morcilla

*Eso se aprende desde nifio, el mohan
trajina la ribera

7.1.3 Ejecucion de la 111 Etapa

*Simbiosis de Significados

Antes de iniciar con el desarrollo del presente apartado cabe aclarar que en esta instancia

se hara una breve introduccion de los elementos discursivos en términos generales encontrados

en la estructura de los relatos para en una segunda instancia realizar el analisis respectivo de

ambas figuras, Catalina Loango y el Mohan. .
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Estructura discursiva de los relatos
“Catalina Loango”

Estructura discursiva de los relatos “El Mohan”

En ambas versiones de Catalina Loango de
Angola se identifica en primer lugar una
estructura organizativa, narrativa y descriptiva
diferente. Aunque a simple vista resultan
evidentes las diferencias discursivas en
extension y complejidad de los discursos;
desde el punto de vista del 1éxico hacen uso
de un lenguaje simple de facil comprension
para el lector, particularmente la muestra de
andlisis namero uno la cual no requiere
conocimiento especializado de la comunidad
de San Basilio pues contiene un bagaje
amplio y transparente de detalles; mientras en
la segunda muestra los significados requieren
mas atencidn teniendo en cuenta que es una
transcripcion literal de una conversacion, la
cual difiere visiblemente del primer texto en
su composicion y construccion.

En las versiones del mohan estudiadas existe una marcada
diferencia en términos discursivos debido a que en el
primer texto de caracteristicas literarias, los eventos
ocurren cronoldgica y secuencialmente, mientras en la
segunda muestra la narracion es meramente descriptiva y
expositiva. Resulta una presentacion abrumadora de
elementos ligados a la figura del mohan desde varias
Opticas y sitios geograficos.

= Elementos comunes entre Catalina Loango y el Mohan

1. Los cuerpos de agua

En la construccidn discursiva manifestada en las muestras de analisis anteriores es

evidente la presencia del elemento acuéatico en el constructo de la figura de Catalina Loango y

el Mohan; estos seres los cuales se encuentran en un constante contacto con este medio natural

resaltado a través de una gran variedad de cuerpos de agua como lo ilustramos a continuacion:

La ciénaga del
Palota

Arroyo Rio Guacacallo

Rio Guali Rio Quebradaseca Rio
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Aunque son territorios espacialmente distantes, todas comparten una misma condicion
simbolica para las sociedades humanas de antafio, son depdsitos de todas las posibilidades de
existencia precedentes, ya que sostienen la creacién llevandola a un continuo estado de

regeneracion condensando el ritual universal de la transformacion.

De hecho, desde la Optica africana existente entre los pueblos bantds occidentales tales
como el Congo y Angola, lugares de los cuales se piensa que provienen los ancestros de hoy San
Basilio del Palengue, el otro mundo se rige por dioses y espiritus acuaticos tal como lo enfatiza
Parrinder (1963) : “all the waters are places of power; wells and springs rivers and streams” (p.
56); son el unico medio en donde convergen el principio y el final en la mayoria de las
sociedades en la que se dilucida la accidén en “espiritus acuaticos” como en el caso de los dos
personajes analizados , Catalina Loango y el mohan, ambos habitantes de las aguas y
mimetizados con esta condicion de lo eterno.

2. El encanto

La accion llevada a cabo por el Mohéan indica una caracteristica propia de los mitos y
leyendas en los cuales todas las acciones son tefiidas de magia y misterio que en cierta forma son

la alteracion del accionar humano vinculado directamente con la corrupcion de su naturaleza.

Una accion propia del engafio como lanzar el pez a Catalina para llevarsela, los juegos y las
férmulas inventivas son un recurso utilizado ampliamente para obtener ciertas metas materiales o
simbdlicas, que buscan alcanzarse a como dé lugar, esto da pie a que lo reprobable moralmente
se convierta en una exaltacion permisiva en los seres sobrenaturales que pueden condensar en su
constructo las mejores o, por el contario, las mas desconcertantes caracteristicas que
indudablemente son un reflejo de lo humano, por ello resulta de alguna manera “sencillo” darle

significado a estas narraciones cuya relevancia social es concedida meramente por sus creadores
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representados en un espacio tiempo diferente, pero que pueden ligarse a su cosmogonia gracias a

su naturaleza transformadora.

3. El instrumento

Para poder alcanzar una meta es necesaria la inclusion de un instrumento que altere el orden
universal y permita modificar la serie de acontecimientos naturales. Por ello, en los textos objeto
de andlisis se ilustra que para ser posible el encanto del Mohan, este ser debid recurrir a su
accionar para alcanzar el objetivo. En este caso, al alterar su apariencia fisica en la de un pez, un
elemento conocido y familiar para la negra palenquera Catalina Loango, quien se supone era una
joven con tintes de inocencia y curiosidad, el Mohan pudo engafarla a perfeccion. Por el
contrario, en el caso de “Ensuefio”, la nifia indigena asechada por el mismo ser el instrumento
para estimular su curiosidad fueron “piedrillas” lanzadas en diversos lugares generando no solo

panico en la pequefia, sino también expectativa frente al hecho de las misteriosas circunstancias.

4. Transformacion

El elemento de transformacion que bien puede ser alteracion fisica parcial o total es una
caracteristica inherente al constructo teérico alrededor de Catalina Loango y el Mojan. En el caso
del mohan, su transformacion de criatura a animal o de bicho a hombre con diversas
caracteristicas particulares, en cada region que narra su leyenda, son una exaltacion de la
apariencia fisica vinculada a las figuras mitoldgicas. Contrario al caso de Catalina, cuya
modificacion es escalonada en un cambio material en el que se abandona la vida terrenal.

Diferente a esta condicidn, pero que implica necesariamente una transformacion ligada
netamente a las actuaciones humanas, se evidencia en la voluntad y el capricho que influy6 en el

actuar de la mujer, quien perdio el control al ver que no podia atrapar el pez encantado y se
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convierte, pues en un latente factor que determind su destino. Hecho, que fue opuesto al caso de
“Ensuefio”, la nifia indigena cuya voluntad se dobleg6 en términos mas vulnerables.

5. Uso de la palabra

Tal vez uno de los aspectos mas importantes presente en el proceso de mitificacion es la
concesion de voces a estas representaciones. En el caso de Catalina, manifesta sus emociones a
través del siguiente canto : “Oh, adios mi mama, adids, e, ele, ele lo...Chimbumbe, adios,
chimbumbe, adios, e, 0, adiés chimbumbe, me tragd hasta la mitad. Ele, ele, lo, Maria
Loango ”. Puede evidenciarse no solo la revelacion de su desgracia, sino que estas palabras
presentes también en el canto mortuorio: “katalina loango de Angola” edifican la idea del
abandono terrenal, en la que el espiritu del individuo abandona el mundo de los vivos a través de
palabras como “adios” .

Aunque esta relacién con la muerte es indiscutible, lo que resulta particular son las
particulas: “e” “o” “ele,ele,lo” elementos fonéticos de tinte artistico, traducido como una forma
de lamentacion meramente africana, utilizada exclusivamente por las mujeres,quienes son las
encargadas de conducir gradualmente al difunto en su paso al otro mundo por medio de las
ceremonias tradicionales, como bien lo expresan los autores Jacobson y Widding Red White
(1979) : “At the funeral sor rather during the vigil the night after a person’s death, the women
generally mingle homages to distant ancestors with their lamentations” (p. 130-31).

Como lo explica la idea anterior, las mujeres son las poseedoras del Unico instrumento
capaz de establecer un canal entre el mundo de los vivos y los muertos “la palabra” la cual no
solo crea, recrea su pasado ancestral.

En contraposicion a la palabra ritual de la palenquera, el mensaje jugueton y seductor del

Mohan hacia la pequefia Ensuefio: “eres un suerio, Ensuerio” hace mencion a una invitacion
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pecadora que busca indudablemente sembrar un pensamiento que permita doblegar la voluntad a
caer en el encanto y el engafio corruptor de este ser.

6. El canto de los muertos

En la perspectiva de Emile Durkheim (1912) la eficacia simbolica se aplica cuando
dentro de un grupo social existen almas arquetipicas con caracteristicas notablemente superiores
a las de un humano regular. Situacién, de Catalina Loango quien, al abandonar el mundo terrenal
trasciende al més alla como un espiritu sagrado cuya conexion con los ancestros del Palenque y
los miembros actuales del clan se da a través del canto a los muertos, representando un canal de
comunicacion materializado como simbolo por medio de la accion ritual del lumbald.

= Unidades diferenciales entre las figuras

7. Lapresencia de ofrendas

La inclusidn de este elemento acontece unicamente en la narracion del mohan quien a
diferencia de Catalina, si necesita de ofrendas para dejar de perseguir mujeres, en el caso de
“Ensuefio” para llevarsela a su harem subacudtico es esta particula una caracteristica propia del
proceso mitoldgico en el que los lugarefios han incluido y vinculado rasgos regionalistas como:
tabaco, aguardiente y otros; estos son consumidos cotidianamente entre la poblacion que acufia el
relato, y los detalles una pista que reafirma la inclusion de elementos propios de cada grupo
étnico como una estrategia para intensificar el poder mitolégico y relevancia simbdlica del

personaje.

8. Lainmersidn total y parcial

Partiendo de la equivalencia simbolica que se le brinda a la inmersion de los seres acuaticos,
el contacto con el agua equivale a una disolucion de las formas si se tienen en cuenta las

siguientes ideas: “La inmersion en las aguas equivale, no a una extincion definitiva, sino a una
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integracion pasajera a lo indistinto, seguida de una nueva creacién, de una nueva vida, o de un
nuevo hombre, seglin se trate de un momento cdsmico, bioldgico o soteriologico” (Eliade, 1955,

p.166).

Esto sugiere que la inmersidn en las aguas es un simbolo de regeneracién, nacimiento y
muerte, condicion que se puede dilucidar en ambos personajes. En el caso del Mohan su relacion
con las aguas es total no parcial, determinando su accionar y construccion mitologica, pues vive,
deambula y nada en rios como el Guacacallo e incluso segun las creencias populares expresadas
en el segundo texto de analisis este ser : “Poseia un palacio subterraneo, tapizado todo de oro,
donde acumulaba muchas piedras preciosas y abundantes tesoros” sugiriendo una conexién

acuatica inherente.

Por el contario, en el caso de Catalina su presencia en las aguas no es total, es parcial si

se tiene en cuenta lo expresado en los fragmentos:

“me trago hasta la mitad”

"el encanto (o Mohan) me trag6 hasta la mitad e - e:

Evidencia que este personaje no pertenece completamente al mundo acuatico, cuya
significacién pude vincularse con la vida y la muerte; pues queda atada a un constante devenir
entre los mundos espirituales y terrenales; sumida en una condicién unica en el limbo

interdimensional, pues al ser tragada hasta la mitad no pertenece ni a un mundo ni al otro.
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9. La Muerte

Claramente un factor comun en ambas narraciones es el sobresaliente papel de la muerte
vista a través de dos dpticas. La primera, presente en las narraciones del Mohan en las cuales la
muerte no aplica de forma literal sino “simbolica” materializada en los cuerpos acuaticos cuyo
poder reintegrador conforman un continuo “purificador y regenerador” **de vida y muerte;
ademas la variedad de su transformacion fisica es un reflejo de esta condicion posible gracias a
este instrumento cargado de misticismo para las comunidades indigenas.

El segundo aspecto a considerar es la muerte en Catalina Loango, figura en la cual el
abandono de la vida es literal si se tiene en cuenta el despojo terrenal expresado por medio de

varios fragmentos extraidos de las muestras de analisis:

Muestra de analisis #1:
“el papa de Catalina se murio”

En el velorio se escuchaba un “baile de muertos”

Muestra de analisis #2:

M: 69) entonse kuando ma jende ele sea mori un mueto
(entonces cuando a la gente de ella [=sus familiares] se les moria un muerto

Visiblemente es necesaria la accion para que suceda la relacion causa- consecuencia ya que
inmediatamente tras la muerte del familiar la mujer aparece para sorpresa de todos los

palenqueros quienes reconocen su presencia al escuchar sus cantos rituales:

44 \/éase la obra de Eliade, M (1955) recomendamos la lectura del capitulo V “Historia y simbolismo” apartado
“bautismo, diluvio y simbolismos acuaticos”.
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Muestra de analisis #2:

M: 69) entonse kuando ma jende ele sea mori un mueto
(entonces cuando a la gente de ella [=sus familiares] se les moria un muerto

ke(b)a tokaloba, k' era famili' ele, entonse ele & sea mini a yol4,
que le tocara, que era familia de ella, entonces ella venia a llorar,

a media noche.
a media noche)

Esta condicion nos lleva a pensar en la importancia que implica este acontecimiento en la
cotidianidad de las sociedades negras tal como se lo plantean la siguientes ideas: “funerals are
the most important event in Manteke...when a death occurs most of the routine activities are
suspended for four or five days...”. (MacGaffey, 1970, p. 150) reflejando pues, la relevancia
social de la muerte en la que se involucran directa e indirectamente aspectos energéticos,
ideoldgicos y simbolicos ejecutados en la accion ritual. Se espera que el alma del difunto Ilegue
al encuentro con sus ancestros en donde permanecera en un devenir perpetuo entre ambos
mundos tal como el Mohan y Catalina, quienes, aunque fisicamente no sean tangibles, su
existencia queda inherente en el constructo social de los cantos, las organizaciones genealdgicas
y la tradicion oral capaz de revivirlos.

10. Chimbumbe

Aunque es desconocido el significado de esta palabra que ni siquiera ha sido documentada en
otros territorios afroamericanos, en la literatura se le menciona como un “diablito” lo cual
resulta aln mas intrigante; pues de acuerdo a las ideas del cubano Fernando Ortiz (1924) para
las culturas negras no significan lo mismo. En este caso, se puede sefialar que existe una relacion
directa entre este término y la descripcion narrativa del Mohan, quien de acuerdo a las muestras

responder a los adjetivos de picaro, jugueton, ladino y chispeante.
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= Elementos de Disrupcion en las historias

11. Determinacion del sexo del Mohén

Este rasgo Unicamente es atribuido a la figura del mohan, ya que su deseo por obtener la
atencion de las mujeres mas bellas brinda una pista de las inclinaciones machistas*® que han sido
incluidas en la construccion de esta figura. Hasta el punto de ser lascivo, como se evidencio en la
muestra de analisis dos “el mohan enamorado” en el momento en el que la falta de la nifia
Ensuefio vuela por los aires mientras que la de mama Pascuala permanece intacta.

= Caracteristicas culturales de los palenqueros y de la cultura indigena

12. La presencia de la madrina.

Resulta peculiar en la primera muestra de analisis, la frase “el llamado tres veces a la puerta

de la iglesia”. Elementos que podemos analizar de la siguiente manera :

Madrina Llamado Iglesia

Para comprender el primero de ellos es importante tener conocimiento respecto a las
formaciones sociales del “cuagro” en donde “es comun encontrar el compadrazgo entre gentes
del mismo cuadro. Una mujer puede nombrar madrina de bautizo de su hijo a su cuadrillera o
también adoptar el hijo de esta” (Friedemann,1983, p. 60) la madrina es ser una figura
socialmente relevante para la vida de un individuo sea hombre o mujer, el deber y la
responsabilidad de por vida que conlleva ser madrina o un padrino es cuidar y proteger a sus
ahijados de todas las amenazas potenciales en este mundo o en el otro. Por tanto, al ser la
protectora de Catalina, la madrina es la Gnica con potestad social y capacidad espiritual de

reclamarla a su captor su pronto regreso, el cual sera ejecutado a través de un llamado.

4 El mohan es presentado como un simbolo de poder en contraste con el sexo femenino que se encuentra
supeditado a la dominacién sexual, en la que la mujer Gnicamente es un objeto de deseo.
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Este llamado puede entenderse como una metafora con la que se busca hacer referencia al
sonido del tambor pechiche tocado por el anciano del clan para anunciar la muerte de algin
integrante del pueblo, siendo pues el sonido del tambor el canal de comunicacion con los
espiritus y el otro mundo en donde se cree se encuentra Catalina.

Otro elemento que resulta peculiar, es la mencion de la Iglesia, principal institucion y
simbolo de la fe catélica tradicional, la cual representa un papel primordial en la historia ya que
al ser especificado la cantidad de golpes necesarios para “reclamar a Catalina” establece la

siguiente conexion:

Padre—» Hijo——» Espiritu Santo

El tres significa la santisima trinidad dividida en Padre, Hijo y Espiritu Santo,
reafirmando la marcada influencia de las creencias catolicas acufiadas en el seno de la
comunidad palenquera, cuya evangelizacion inicié con los colonos portugueses antes de ser
traidos a América.

13. El papel social de las mujeres en la comunidad palenquera e indigena

En los relatos recopilados para las muestras de analisis, se manifiesta en la construccion de
ambas figuras: Catalina Loango y el mohan, un reflejo del papel social que debe desempefiar una
mujer dentro de la comunidad afro e india.

Tradiciones como ir a recoger agua al arroyo es denominado en San Basilio de Palenque
como “ir a la casimba” en la que se retinen una gran variedad de mujeres de diversas
generaciones y clanes, pero que cumplen con un objetivo primordial en términos organizativos
cuyo impacto econdmico y social es inmenso, siendo la mujer un pilar principal de los pueblos

negros. En el caso especifico del Palenque, la mujer es la responsable de recolectar agua,



cocinar, criar a los hijos, elaborar los dulces para la venta, criar a los animales y comercializar
los productos en los lugares aledafios. Similar al caso de los indigenas, como se evidencia en el
relato “el Mohan enamorado” donde mama Pascuala, la tamalera, es la encargada de llevar el

sustento econdmico al hogar.
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7.1.4. Perfil de Mitificacion

Tabla 4

80

Catalina Loango

El Mohan

1. Entidad de las aguas : en la cosmovision
africana, las aguas son las dadoras de vida, la cuna
del nkisi y de la muerte, los rios trazan el camino
al mundo de los muertos y catalina es la
interventora entre ambos mundos en los cuales se
encuentra presente en una nueva forma no fisica.

1. Entidad de las aguas: es considerado un espiritu
enteramente, pues cuenta con caracteristicas terrenales
propias de los grupos indigenas pero en terminos
espirituales enaltece una figura popular que cuida y
hace travesuras en las riveras de las fuentes de agua.

2. Encantada/ enamorada

2. Encantador de Catalina/ enamorador

3. Apariencia transformacionista: encuentra un
equilibrio entre el mundo terrenal y el mundo de
los muertos.

3. Apariencia transformacionista: en el plano de la
realidad inmediata, de acuerdo a lo encontrado puede
tomar cualquier forma, color de piel, estatura, en forma
humana o animal.

4.Tipo de inmersion: en el caso de Catalina, su
inmersion en las aguas de la ciénaga es parcial,
debido a que se puede ver la parte superior de su
cuerpo.

4. Tipo de inmersion: este ser vive enteramente en las
aguas. Es una extension de ella.

5. Uso de la palabra: para Catalina Loango la
palabra se materializa por medio de los cantos y
Ilantos, siendo rasgos netamente africanos los
cuales permiten establecer un canal de
comunicacion entre ambas realidades, la de sus
ancestros (muerte) con la de su clan (vivos).

5. Uso de la palabra: en el caso del Mohan, la palabra
es el medio por el cual se puede doblegar la voluntad
humana, posibilitando asi un rapido acceso a su objeto
de deseo representado generalmente en el sexo
femenino.

6. Caracteristicas sociales: inclusién de roles
sociales aplicados exclusivamente a la mujer;
Como “sacar agua en el arroyo”.

6. Caracteristicas sociales: mencion de las practicas
indigenas desempenada por las mujeres “ir a lavar al
rio” ademas de enaltecer tradiciones populares y
cotidianas como las bebidas y la comida de cada
region en la que se rememora su leyenda.

7. Caracteristicas descriptivas del personaje:
De acuerdo a la inferencia que puede realizarse
sobre el personaje de Catalina Loango, es posible
pensarse que es curiosa, desobediente por ir tarde
a recoger el agua en el rio e incluso caprichosa ya
gue se nota un leve desespero por atrapar el pez.

7. Caracteristicas descriptivas del personaje: el
mojéan es descrito como un viejo ladino, travieso,
simpatico, de o0jos chispeantes o brujo charlatan capaz
de ganarse la confianza humana de manera rapida.

8. La muerte: evocacion de la visita de la muerte:
evidencia la concepcidn que se tiene frente a este
acontecimiento en San Basilio de palenque

8. La muerte: la muerte en el mohan es simbdlica
pues al ser un espiritu acuatico esta en contacto
permanente con el elemento universal de integracion a
lo indistinto del mundo terrenal o de los muertos.
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7.2 La protagonista: sus identidades

“Women loom large in Congo village and town life...there are women that stand out prominently as dominant
factors in native life- women of a type that in other and civilized lands would be leaders of society, centers of

political intrigue, or something around which would crystallize a special coterie, a cult or a salon.”
(Weeks, 1969, p. 105-6).
De acuerdo a las ideas de Mircea Eliade (1955), la existencia temporal del hombre no

solo es una repeticion de determinados arquetipos y gestos ejemplares, es también un eterno
empezar en donde simbdlica y ritualmente el mundo se recrea periddicamente; partiendo de esta
premisa se estudiara en el presente capitulo los elementos que han sido incluidos o por el
contrario removidos generacional e histéricamente en el personaje de Catalina Loango. En este
sentido se centrara la atencion en las variaciones nominales de su nombre, sus identidades
sociales, y como dichos valores se materializan por medio del papel que desempefia en el ritual

mortuorio lumbald.

En cuanto a la modificacion morfoldgica existe un fendmeno de tipo estructural en el
palenquero donde la [c] es una particula dura en el oral pero que al ser transcrita se hace por
medio de la [Kk]. Siendo pues Catalina— Katalina . Este mismo fendmeno sucede con Mayo la
cual es el equivalente en espafiol a Maria que al ser pronunciada en palenquero de acuerdo a lo
explicado por Schwegler, sufre un cambio de [I] > [d] ante [i] el cual es recurrente en el l1éxico
kikongo. Un fendmeno similar ocurre con “Luango” y “Loango” en el que la equivalente a “0”
en grafia en oralitura es “u” .A continuacion lo explicamos de forma sencilla para entender los

cambios de oralidad a grafia:

Palenquero—, /\ Espafiol

Katalina [c] Catalina | «—




82

Mayo [d] Maria [u]

\_/ Luango Loango

7.2.1 Transformacion de su apellido Loango a Salgado

La transformacién de su apellido puede ser producto de dos razones ligadas, una al
proceso de aceptacion de las nuevas tradiciones ofrecidas por la tierra de acogida, en la que el
apellido Salgado puede ser un préstamo de parte de los patronos espafioles, comprendido
aproximadamente entre los siglos XVI- XVII. Epoca, en la que los negros eran distinguidos por

acufiar el nombre de sus duefios espafioles o de la hacienda en la que trabajaban.

La segunda razon se articula con los rasgos de distincion dentro de las sociedades
tradicionales. En el caso del Palenque, el linaje artistico sigue siendo un elemento determinante
para la condicion de “superioridad” y autoridad frente a otros clanes “°. Este es el caso de Los
Salgado?’; la primera familia reconocida en su asentamiento y cuya tradicion de artistas les dio

renombre dentro de la naciente sociedad palenquera.

Poseen incluso un canto mortuorio de su propiedad titulado “la rrasa Salgado de
Palenke”*® en el que se rememora su linea genealdgica hasta el punto de circunscribir un

pequefio fragmento de la Catalina Loango a sus raices ancestrales:

46 Al igual que en las sociedades africanas tradiciones , las familias en San Basilio son denominadas como “clanes”.
47 Familia tradicional del Palenque cuya herencia artistica los hace re
48 Lumbal( # 3 transcrito, analizado y decodificado en la obra de A.Schwegler (1996) a partir de la pagina 298.
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“I.a rrasa Salgado de Palenke™
HABLADO
La raza [= familia] de los Salgado de Palenque ... 11, 1
=se baile es de ellos [= ecllos son los dueifios de este lumbalid]: 2
= ellos son, si esos [= ellos] son [los duefios];
CANTADO
porgque el primer tamborilero del baile de muerto fue 3
José lldefonso Salgado [= J. 1. Salgado compuso los 4
lumbaldes™], ooee,
ésa era la familia Salgado [= eran los Salgado los ““dueiios™ de
este lumbalid], oe oeleché.
Maria, kisild, ilelelo,

W

adiés Maria; [es] que nunca [volverd]: y el
“Jombo” [= pdjaro anunciador de la muerte], eeeh, oeleyd;
solia cantar [este canto] la cantadora cha-Loncha Salgado,
solia cantar Bartolita Navarro: y el “lombo™, eeeh, oeleleché;
si la corriente me lleva, ;a qué palo me arrimaré?
olal qué palo me arrimaré?
los malditos Salgado: y Emilio Valdés, oeleché:
esos son los primos hermanos de llite,
me han dejado [= han muerto y me han dejado sola]l, eh:
adiés Domingo Arsilia, Tomdas Salgado Herrera, eeh oelechs:
André Casiani Torres, Sabino Casiani Anaya;
ioh es la mama de €l!

NONBRWUN=OL® O

Figura 3. Canto de Lumbalu “La rrassa Salgado de Palenke”. Recogido por Schwegler (1996)

Como se percibe, la modificacidn de la particula es sinénimo del poder ejercido por esta familia

y de una indiscutible aceptacion de pertenencia a las tierras colombianas que los recibieron.
7.2.2. ldentidad Social de Catalina: su estatus dentro del Palenque

La identidad social de Catalina comparte una estrecha relacién con la idea de los linajes y
distinciones sociales en la que ser cantadora de lumball, ademéas de ser una labor heredada

generacionalmente, representa un reconocimiento a la familia de la mujer®.

Aunque no se tiene registro histérico claro de formacion o corporaciones oficiales
dentro del Palenque que hayan involucrado a las cantadoras, Schwegler (1996) afirma tras su
entrevista con Catalina Salgado, que efectivamente en tiempos pasados, una especie de escuela
de cantadoras, sin ningun tipo de requerimientos profesionales, tuvo funcionamiento en San
Basilio ya que segln las palabras de Salgado “cualquier mujer podia cantar ,pero los Salgado y

otras familias son los mejores Suerios de este arte”.

49 Las cantadoras son en su mayoria de avanzada edad, pues el lumball es guardado con recelo por parte de los més
ancianos.
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Esta caracteristica es un elemento comun a pueblos de origen africano tal como lo

sefiala Jacobson & Widding:

“Most of the men do not know the details of the genealogies of the distant ancestors, but the women lear them in
connection with puberty. When a girl reaches puberty, she is taken out in the woods by her maternal grandmother,
who then, for a forthnight or a couple of months, teaches her grandchild what are called “the two most important
things in life” — the art of making love in such a way that one get children and the art of weeping in such a way that
the ancestors are pleased”.

(Jacobson & Widding Red white,1979,p.130-3).

Esta cita ilustra claramente cuan determinante es para las sociedades negras el papel de la mujer

cantadora en la accion ritual.

7.2.3. El rol de la mujer palenquera reflejado en la figura de Catalina

Pilar funcional y social dentro de San Basilio, las mujeres no solo articulan las fuerzas de
trabajo a través de la comercializacion de sus comidas y dulces; controlan también el orden del

hogar, crianza de hijos, dotacion de agua e incluso desempefian un rol clave como figura social.

Para una mujer palenquera, las tradiciones heredadas de siglos atras constituyen un factor
medular para su edificacion como mujer, debido a que saben que son las portadoras de la
memoria colectiva por medio de la tradicion oral °° y también por las organizaciones
matrilineales, como se ilustra en la siguiente figura realizada por Schwegler (1996):

masculino| femenino
I I
| I
[ I I I I | .

I
Q0A L ODOAA

%0 Una responsabilidad moral indiscutible de la mujer palenquera es conocer la cronologia de sus familias; este
conocimiento es ensefiado por las abuelas o madres quienes traspasan la memoria de sus antepasados por medio de
la tradicion oral. Los cantos por ejemplo son un reflejo de dicha formacion.



85

Figura 3.1. “Diagrama de la genealogia palenquera”. Recogido por Schwegler (1996)

El diagrama nos muestra una serie de codigos provenientes de africa donde “el linaje
social” es determinado y trasmitido por medio de la madre no del padre; la genealogia matriarcal
en la mayoria de los descendientes de los pueblos bantu es el principio que determinara sus

conexiones ancestrales y por ende el rol social como se afirma a continuacion:

‘Most of the Bantu people of Central Africa reckon descent in the matrilineal rather than the patrilineal, and
many of them practice some form of what is usually known as matrilocal marriage. In fact, it is the matrilineal
character of their kinship organization which distinguishes them so clearly from the Bantu of the East and South
Africa, and for this reason the territory stretching from the west and central districts of the Belgian Congo to the
north-eastern planteau of Northern Rhodesia and the highlands of Nyasaland is sometimes referred to as the

‘matrilineal belt’.

(Richards, 1950, p. 206)

Ademas de ser una distincion dentro de los clanes se traducen en una diferencia cultural y
geogréfica entre pueblos africanos esparcidos y asentados alrededor del globo ya que un ejemplo
de ello no es exclusivamente el pueblo palenquero, son también los negros de saramaka®! en

Surinam.

7.2.4. Catalina, la Sirena de la muerte en San Basilio de Palenque

Catalina, al ser parte de un alma arquetipica con poderes sensiblemente superiores a las
mujeres de su familia despedidas del mundo de los mortales como simples almas posee una

eficacia religiosa manifestaba en la accion ritual del lumbald.

51 Consultar en la bibliografia Velzen, T & Wetering, V (1988).
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Se le menciona aqui como una sirena de la muerte por la significacion que tiene
rememorar su nombre en el canto mortuorio. A pesar de que exista su leyenda, la figura que
representa se ha enriquecido y arraigado a mayor escala, al tener su propio lumbali “Katalina
Loango”, con el que generalmente se inicia el acto de sepelio, a través del que se busca llevar al
espiritu del muerto al mundo de los ancestros. Catalina es un ancestro primo genio y conductor
de este ritual; los registros no se vinculan expresa y totalmente a Africa, como se ha pensado;
sino que se fundamenta en un sincretismo europeo por la presencia de santos catélicos y de la

americana por la inclusion de figuras como chimbumbe.
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CONCLUSIONES

Al concluir esta investigacion, evidenciamos que la leyenda de Catalina Loango de
Angola representa dentro la comunidad palenquera una figura de transformacion entre dos
realidades, especificamente la del mundo terrenal al mundo de los muertos. Concediéndole a este
personaje femenino, el rol de “guia” durante la materializacion del ritual mortuorio “lumbala”,
el cual no sélo exalta la importancia de morir para los palenqueros, también muestra una

simbiosis cultural entre el continente africano y Americano .

Desde el punto de vista historico, el apellido de la protagonista estudiada tiene sus raices
en Africa, lugar de origen de los ancestros y fundadores de San Basilio de Palenque teniendo en
cuenta los registros consultados los vinculamos con el antiguo puerto de “Loango” en la costa
occidental Africana de donde se exportaron hacia América gran cantidad de esclavos entre los

siglos XV al XVIII.

De igual forma, la leyenda contiene elementos de dicho continente en la conservacion de
tradiciones y préacticas culturales muy similares, que alin prevalecen en el Palenque tales como:
la concepcion de la muerte, la jerarquia de edades (cuagros), la tradicion oral, la organizacion de
clanes (familias), las herencias artisticas (por ejemplo en el caso de la familia Batata), los cantos
rituales (las cantaoras), el respeto a los ancestros, el rol social de las mujeres como madres,

coleccionistas y trasmisoras de la memoria colectiva compartida por generaciones.

La relacion entre la mujer y el agua que puede ser observada en la cotidianidad de sus
actividades no solo en las labores domésticas, (ir a la casimba a recoger agua, cocinar, limpiar)

también reflejada en la guia durante la ceremonia ritual ya que el agua es el principio de vida.
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Asi pues, el elemento del agua simbolo de creacion, cambio y limpieza espiritual, cuya
conexion, es una alusion explicativa a lo que algunos pueblos africanos del norte del Congo
vinculan con la fuerza del (NKkisi) o espiritu divinizado del primer ancestro del clan quien
siempre retornara del mundo de los muertos al mundo de los vivos a través de los cuerpos de

agua, mares, rios, lagunas o en el caso de C. Loango por medio de la Ciénaga de Palota.

Por otro lado, durante la ceremonia en el que a traves de los cantos de dolor de las
ancianas de San Basilio de Palengue invitan a este personaje a ser participe del ritual mortuorio,
el lenguaje es un eje transversal, y como se vio durante el analisis de este trabajo las cantadoras y

mujeres asistentes son quienes perpetuén la herencia africana que aln pervive en este Palenque.

En contraste con la leyenda de Catalina Loango y la figura del Mohén, se estableci6 una
relacion estrecha entre ambos. El personaje masculino al igual que ella, es un espiritu acuatico,
de apariencia transformacionista de acuerdo al plano de realidad regional en el que se ubique,
adquiriendo forma de humana o animal; condicion que le permite encantar lavanderas indigenas
que al igual que las mujeres de San Basilio realizan con sus labores domésticas en cuerpos de

agua cercanos.

El Mohéan, ademas, es percibido por los miembros de la comunidad como un ser maligno
que se lleva a las mujeres a las profundidades de las aguas. Compartiendo asi similitudes con el
significado méas profundo de C. Loango en San Basilio de Palenque, la muerte; como una
metéfora en la que las aguas representan el transito a otro mundo. Del mismo modo, este ser
recurre a la palabra como instrumento de encanto tal como lo hacen las cantadoras cuando
invitan a Catalina a ser parte del ritual mortuorio. Hecho, que evidencia la cercania de ambos

personajes en su construccién y mitificacion.
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Ahora bien, en el marco de esta monografia representd una desventaja el poco material
bibliogréafico existente que analizase la tradicion oral de las comunidades negras colombianas.
Contrario a la densidad de informacion vinculada a datos historicos concernientes a la esclavitud
en Colombia y Latinoamérica, la lucha cimarrona e incluso el ritual del lumbali como
manifestacion religiosa. Situacion que nos obligd a ejecutar un extenso proceso de clasificacion,
seleccion y sintesis de informacidn que fuese pertinente para dar respuesta a los objetivos que

plantea este documento.

De igual manera, es indispensable resaltar cuan enriquecedor fue desde el punto de vista
histdrico, linguistico y particularmente cultural comprender la complejidad que gira en torno a la
comunidad palenquera cuyas expresiones, tradiciones y cosmovisiones nos confrontaron ante
una vision del mundo diferente. Cuestionandonos, también, frente al papel que desempefia la
academia actualmente en funcién de entender, preservar y proteger las valiosas manifestaciones

convergentes en San Basilio.

Por tanto, buscamos con este documento que futuras investigaciones direccionen su
mirada a indagar frente a teméticas relacionadas con San Basilio de Palenque y otros grupos afro
colombianos de los cuales muy poco ha sido estudiado en términos de tradicion oral, magico
religiosos o mitoldgicos siendo indispensable inculcar en el estudiantado interesado en la
Sociolingistica, la Descripcion Léxica, Etnolinguistica, Fonética y Fonologia un espiritu
investigador frente a estas sociedades autdctonas de las cuales muy poco nos es presentado en

nuestra formacién profesional.
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INFORMACIONES DE INTERES

La siguiente informacion que expondremos a continuacion fue incluida con la finalidad de
brindar al lector datos extra respecto a temas, conceptos e ideas que hemos mencionado en el
contenido de este andlisis y los cuales llamaron nuestro interés durante la etapa de consulta

bibliogréfica.

= Etimologia de la Palabra Loango : Como mencionamos al inicio del capitulo | los
registros histéricos no hacen mencion de este antiguo reino hasta después de 1535, por
tanto nos llamaron la atencion las ideas expuestas por Frank Hagenbucher en su obra
“Fundamentos espirituales de poder en el reino de Loango” en la cual menciona el

significado etimoldgico de la palabra Loango:

Bansa Lovangiriy M’Bansa Loangiri indican respectivamente el sitio y nombre del barrio en
donde se ubica el antiguo palacio real del reino en cuestion denotado por el radical lwan. Es,
pues el sufijo ngo, segln la explicacion poética la unidad que designa en lengua Kungi®? ,

leopardo.

(Hagenbucher, 1973, p. 26 el énfasis y la traduccion son nuestros)

Registros Cronoldgicos del reino de Loango

L @ o L @ @ - @ @
1400 XV 1518 1565 1766 1773 1883 1885 1886

Figura 4. Linea del tiempo, elaboracion propia

= lengua francesa “Les Kugni” son una etnia de la repablica del Congo cuyo idioma es el kikugni. Actualmente
se compone por 300.000 individuos organizados en treinta y ocho clanes en los que se subdivide, algunos ejemplos

de clanes son: los Ba Bwendé, Bisi Nsundi, Kikumba, Ba Nséki, Lele o los Mandounkou.
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1400: fundacion en Boari de la primera dinastia de Loango como consecuencia de la

conquista de sus vecinos principales.
XVe: expansion de Loango entre Zaire y Ogooué, hacia el este minero.

1518: el Manikongo Alfonso, armado por Portugal, anexa a Loango al imperio Congo.
Al sur del imperio, el Ngola de Ndongo intenta emanciparse en 1518 a través de un golpe de

estado ejecutado en 1520.

1565: Njembe declara la independencia de Loango del imperio Congo, fundando la

tercera dinastia del reino.

1766: revolucion a notables esclavizadores de Diosso. La frontera norte recae sobre la

Nyanga.
1773: fundacion, en la ciudad de Diosso, de la cuarta dinastia.
1883: el 23 de marzo, arribo de las expediciones francesas y fin de la independencia.
1885: crisis politica y la sucesion del trono

1886: transferencia por decreto del ministerio de colonias de la administracion real de

Loango al gobierno del Congo frances.

= Lenguas Bantues

Hace referencia a 400 etnias diferentes de Africa, de las cuales se tienen datos después
del afio 1.000, las que abarcan desde Cameran hasta Sudafrica. Historicamente se cree
que antes de los bantus esta region fue poblada por hablantes del Khoisan, hoy
relegados en gran parte a las regiones aridas alrededor del Kalahari y unos pocos aislados

en Tanzania.
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Africa

Mapa 4. Area Lingiiistica Banti. Arwin Schwegler “CHI MA NKONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque
de San Basilio”. Tomo |, pdg 22. Biblioteca Iberoamericana.Frankfurt am Main: Vervuert; Madrid, 1996.

Colonizacion portuguesa sobre el Imperio Congo

La colonizacion portuguesa de Africa fue el resultado de los descubrimientos que
comenzaron a partir de la ocupacion de las Islas Canarias a principios del siglo XIV, pero la
primera ocupacion violenta de los portugueses en Africa fue la conquista de Ceuta en 1415, pese
a que el verdadero “descubrimiento” de Africa se inicié un poco mas tarde, siendo aun el siglo
XV. La verdadera expedicion a Africa comenz6 cuando Bartolomé Diaz atravesd el Cabo de
Buena Esperanza, abriendo las puertas para la colonizacion de la costa oriental de Africa por los
europeos.

Angola fue uno de los paises del Africa subsahariana que sufri6 la brutal colonizacion. Los
colonialistas portugueses llegaron por primera vez a la desembocadura del rio Zaire en 1482. Tal
como podemos observar en los escritos de Guia del Tercer Mundo (1984), los portugueses
llegaron por ese entonces, al reino de Ngola en 1488, donde encontraron grandes poderes y
organizadas sociedades tribales, distribuidas en ocho grandes grupos étnicos.

Descubierta por Diego Céo entre 1482 y 1486, Angola fue parte del territorio ultramarino

portugues mas extenso despues de Brasil. En la primera fase, los portugueses usaban la parte
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litoral de Luanda, actual capital, como puerto de transito de los navios en direccion a la India.
Luego, exactamente en el siglo XVI, los portugueses cambian esta perspectiva: Luanda deja de
ser puerto de transito para ser considerado como un punto permanente. Naturalmente, los
intereses de ese cambio, estaban esencialmente en la evangelizacion y en la posibilidad de poder
sacar partido comercial del territorio. Al comienzo, Diego Céo establecio buenas relaciones con
el reino del Congo, por eso el mismo fue mas tarde bautizado como el sefior de la region de
Zaire. EI Congo se convirtio en un protectorado portugués pero luego, el comercio se mostrd
poco lucrativo, lo que hizo perder el interés a los portugueses. Comenzo asi la brutal y sangrienta
expedicion militar de los colonizadores en busca de esclavos para el trabajo gratuito e inhumano
emprendido a partir de entonces. El trafico de esclavos era lo mas rentable, sin embargo la
poblacion nativa iba disminuyendo, lo que provoco tentativas de explotacién mas al sur, en el
territorio donde gobernaba Ngola, que después se vino a llamar Angola. Aqui, como la densidad
poblacional era mayor, los resultados practicos se volvieron mas visibles.

Seducidos por el comercio, los colonos se fueron estableciendo en el territorio, primero de
una forma precaria, pero consecuentemente comenzaron a dotarlo de infraestructuras de apoyo,
como fue el caso de la construccion de fortalezas y los asentamientos fueron méas organizados
duraderos. El negocio de esclavos se tornd tan lucrativo que desperté la codicia de otros paises,
principalmente de los holandeses, los que segln registra la historia, estuvieron muy cerca de
conquistar el territorio angolefio.

El trafico de negros permaneceria asi sustentando durante largos afios la economia brasilefia
y la de otros paises de América y puso a Angola en una posicion de proveedora, considerada la
base de la red esclavista del imperio portugués. Con el pasar del tiempo, la idea de la abolicion

de la esclavitud fue ganando cuerpo y al concentrarse con la politica liberal, provocd una
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profunda alteracion en el comercio angolefio. Sin embargo, la total abolicion del comercio de
esclavos fue un proceso lento y penoso debido a actos de trafico continuados y encubiertos. Esta

solo vendria a desaparecer en 1842, si bien la esclavitud fuese una realidad hasta 1869.

Una de las grandes marcas que se resiste en todo el proceso de colonizacion es, por un lado,
la promocién de pueblos de nivel cultural y civilizacion “superiores” y por otro lado, la
imposicion del colonizador al colonizado de deberes inalienables, manifiestos, en los dominios
de la educacién, de la salud, del desarrollo material de los territorios, en las vivencias culturales
y sobre todo, en el dominio politico que se establece en las relaciones humanas entre los

elementos de una determinada realidad socio histérica.

Angola, una antigua colonia de Portugal, fue colonizada en el siglo XV y permanecié como
su colonia hasta la independencia en 1975. Vividé y pasé por todas estas situaciones de modo
general, las que dejaron grandes marcas que, sin lugar a dudas, jamas seran olvidadas, pues estas
mismas cambiaron considerablemente la historia del pueblo angolefio, sus usos y costumbres, sus

manifestaciones culturales y, sobre todo, su organizacién socio-politica.

La unidad territorial Angola, creada, segun los registros historicos a partir del siglo XIX y
mantenida hasta hoy, no disponia de ninguna lengua (oficial) suya, pero tenia sub-lenguas de una

misma raiz.

Las principales eran (y son): kikongo, kimbundu, umbundu, tchokue y cuanhama,
considerados por los portugueses como dialectos. La lengua portuguesa se fue imponiendo como

una lengua de la totalidad angolefia, una imposicion de afuera. La ideologia de la colonizacion
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era simple en este aspecto: sobrevalorar de la lengua del colonizador y despreciar, de acuerdo

con los intereses estratégicos del ocupante, las sub-lenguas locales.

Esta actitud culmind con la exclusion de las lenguas locales de la ensefianza y con el proceso
de “asimilacion”. ;Qué era la asimilacion? Muy simple: los colonizados no eran ciudadanos
portugueses. No tenian derecho a cédula de identidad. Lo que los volvia “legales” era: 1 — la
tarjeta de trabajo firmada diariamente por el patron; 2 — el impuesto indigena pagado. En caso
contrario, eran apresados en las capturas diarias y dirigidos a: 1 — obras publicas (construccion de
carreteras); 2 — servicios domésticos. Los angolefios del sur del pais eran muy obedientes por
esto fueron llamados ‘“negros fieles” y por esto eran muy solicitados para los trabajos

domésticos.

Para convertirse en “ciudadanos portugueses” tenian que cumplir con ciertas pruebas: ser
catdlico practicante (otra imposicion significativa durante la colonizacion), dormir en una cama,
tener el examen de la cuarta clase, hablar bien portugués, tener sélo una mujer, comer con
tenedor y cuchillo, esto es, tener costumbres ‘“europeas ejemplares”. Esto es: lo que para
cualquier blanco era adquirido desde su nacimiento, para el colonizado era adquirido después de

dificiles pruebas, en las que, muy probablemente, muchos europeos reprobarian.

Asi se impuso la lengua portuguesa, a traves de redes de pequefios colonizadores, en las
ciudades y en los campos. La lengua portuguesa nunca se mezclé con las lenguas locales,
consideradas inferiores. La misma no se impuso por la convivencia, ni por la basqueda de una
lengua mezclada, pero si por la exclusion forzada de las lenguas locales. Son raras o casi

inexistentes las expresiones de lenguas locales que la lengua portuguesa absorbio.
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Durante la era colonial, el pueblo angolefio no habia heredado amplios conocimientos
cientificos, por el hecho de que el régimen del gobierno portugués no permitia el desarrollo
cultural. Ademas de eso, los colonizadores eran en su mayoria analfabetos, y sélo unos pocos

tenian un nivel de escolaridad, por lo general, muy bajo.

La relacion entre colonizadores y colonizados era simplemente de explotacion. Los esclavos
eran cambiados y vendidos como si fuesen mercaderia. Por otro lado, la educacién no era una
prioridad en los proyectos de los colonizadores. Por eso, durante el periodo de colonizacion,
habia muy pocas escuelas en el territorio que hoy es Angola. Las pocas que surgieron fueron con
el propdsito de atender los intereses de los colonizadores, asi y todo, los “negros” no tenian

derecho a asistir.

Un negro era siempre un “rapaz” (1), aunque tuviese 10 6 100 afios, siempre tratado de “ta”
por los blancos; el hijo de un blanco era siempre el “menino”(2) ; un blanco era siempre el
patron; la mujer del blanco era siempre la sefiora; la mujer negra era la “rapariga” (3); la mujer
mestiza clara era la sefiora africana; los mestizos claros eran los “cabritos”; los negros oscuros
eran los “pretos” (4), asi eran caracterizadas las personas durante el duro y brutal periodo de la

colonizacidén portuguesa en Angola.
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ANEXOS

Informacién complementaria del Capitulo I:

Anexo A. Arando la tierra para la siembra de maiz

[Fotografia de Richard Cross]. (Sembrando maiz, San Basilio de Palenque, 1983). Lengua y Sociedad en

el Palenque de San Basilio.
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Anexo B . Cuagros

[Fotografia de Richard Cross]. (El jefe de un cuadro tiene cualidades de sabiduria, diplomacia y organizacién. San

Basilio de Palenque, 1983). Lengua y Sociedad en el Palenque de San Basilio.
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Anexo C. Cuadrillas en “la casimba”

[Fotografia de Richard Cross]. (La casimba en el arroyo es un lugar exclusivo de las mujeres. San Basilio

de Palenque, 1983). Lengua y Sociedad en el Palenque de San Basilio.
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Anexo D. La sefiora de Cassiani recogiendo agua en “la casimba”
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[Fotografia de Richard Cross]. (i & sé flama Andrea Errera di Kasiani; Palenge, San Basilio, nasio i

kriao. ¢b6 & kucha?. “Yo me llamo Andrés Herrera de Cassiani; en Palenque, San Basilio, nacida y criada

¢Oyes?”. San Basilio de Palenque, 1983). Lengua y Sociedad en el Palenque de San Basilio.
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Anexo E. Don cosito cuidando sus tierras

[Fotografia de Richard Cross]. (Don Fermin Herrera en sus terrenos del monte. San Basilio de Palenque,

1983). Lenguay Sociedad en el Palenque de San Basilio.
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Anexo F. Regresando de “la casimba”
/ \
.

[Fotografia de Richard Cross]. (Regresando de la casimba. San Basilio de Palenque, 1983). Lengua y

Sociedad en el Palenque de San Basilio.
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Anexo G.

[Fotografia de Richard Cross]. (Los cuadros o grupos de edad empiezan a formarse desde la infancia,
cuando nifios y nifias salen a jugar en la calle frente a sus casas. San Basilio de Palenque, 1983). Lengua y Sociedad

en el Palenque de San Basilio.
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Anexo H . Planos de una casa palenquera
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Figura 5 . “Planos de casa palenquera”. En : Chi ma kongo : lengua y ritos ancestrales en el palenque de San Basilio,
pag 607.
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Anexo |. Descanso después del trabajo en el monte

[Fotografia de R. Schwarz]. (Hombres palenqueros después del trabajo en el monte. San Basilio de

Palenque, 1996). “CHI MA KONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio. Tomo II.
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Anexo J . Dofa Luisa en la cocina tradicional palenquera

»
.

¥

e

s

ran.

[Fotografia de R. Schwarz]. (Cocina Palenquera tradicional.San Basilio de Palenque, 1996). “CHI MA

KONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio. Tomo II.
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Anexo K . Negocio de una mujer palenquera

[Fotografia de R. Schwarz]. (El negocio de una palenquera. San Basilio de Palenque, 1996). “CHI MA

KONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio. Tomo II.
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Anexo L. La cantadora de lumball Catalina Salgado

[Fotografia de R. Schwarz]. (Catalina Salgado. San Basilio de Palenque, 1996).“CHI MA KONGO:

Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio. Tomo I.

Nota: Nacida en 1913, Catalina Salgado se considera la “duefia” del lumbalu katalina loango
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Anexo M. Mujeres retornando al palenque de la casimba

% s

Fotografia de Armin. Schwegler]. (Tres generaciones de palenqueras cargando agua. San Basilio de

Palenque, 1996).“CHI MA KONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio. Tomo I.
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Anexo N . Mujer palenquera recogiendo agua

[Fotografia de R. Schwarz]. (Casimba al lado del arroyo. San Basilio de Palenque, 1996). “CHI MA

KONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio. Tomo II..
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Informacion complementaria del Capitulo I1:

Anexo O . Camino a la ciénaga donde se cree desaparecio Catalina Loango

:

B A -
"‘p..

»

N
];

N

. .
YN s A4
. . L% S

KR

»

[Fotografia de Armin. Schwegler]. (EI camino de la ciénaga se conoce también como el nombre de
“pozo o ciénaga de Peito”. San Basilio de Palenque, 1996).“CHI MA KONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el

Palenque de San Basilio. Tomo I.
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Anexo P. Aguas donde desaparecio Catalina Loango

[Fotografia de Armin. Schwegler]. (La ciénaga de Peito es el lugar donde chimbumbe se tragé a Catalina.
San Basilio de Palenque, 1996).“CHI MA KONGO: Lengua y Rito Ancestrales en el Palenque de San Basilio.

Tomo I.



Anexo Q. Version ilustrada de “Mayo Katalina Luango ”
Mayo Katalina Luango

Maria Cataling Loango

A senda un mufé o ke s
tarmaba Kasalina Luango,
kb ke wencha mond n,
¢ raba b ko mat'de |

mamche o Pakenge.

sy Labsy ety Honr,
sax paadres ev )

Kmalisa laango & tercba
an mana emalo, KEFL seba bae
tadde a boka e ands kvo lo
ke o damd Siénogs Pakod
Kuando ma muge tabm gobbe,
apena Katalioa nka pa loyo

Catalime | songs snie o sl axrtocenivre dbe i ardle s
wermio Massads Citmane e Froiutd, Casnido Rur spperes por g
apvrsar Catalng 52 s o
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Anexo R. Version ilustrada de “Mayo Katalina Luango”
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on ilustrada de “Mayo Katalina Loango”

Anexo S Versi
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Anexo T . Version ilustrada de “Mayo Katalina Luango”
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Anexo U. Version ilustrada de “Mayo Katalina Luango”
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Anexo V . Version completa del “Mohan enamorado”

una espléndida luna llena bafiaba los tejados de la igle
¢l monasterio, y recortaba los cerros, Era una noche e
nosa, ideal para que a serpiente saliera a asolearse "c 2
la luna calentaba’. ‘

o, 0 donde el rezandero, para que le saque los fantasmas
. |a mente. Me doy cuenta de que estd desvariando.

L juro, mamd, Sentl como i me hubiera caido algo
, e ¢l pelo.
Moogu, 24 desbrl &g puscuala la abanicé con la sopladera de palma tren-

El Mohan enamorado = _Debe de ser ¢l calor que la tiene achajuanada, mi
pifd.
" |4 duda comenzaba a carcomerla, Era tan profunda
*omo aquella que |a asalté la noche en que Ja madre de la
s Carifio, la alegradora, habia aparecido con un cofre
en la mano, en ¢l vano de la puerta, y al entregirselo con
 sesto imperativo ke dijo:
¥ _Dofia Pascuala, aqui hay algo para usted. El todo ¢s
aue me cuide a la nifla como si fuera suya.

¥ dando media vuelta, desaparecié para sietpre, pucs
qunque Pascuala fa mandd buscar varias veces a Calle Ca-
fiente, no lograron dar con su paradero.
La pequeiia Ensucfio tendrfa apenas tres afios y solo ati-
6 2 chillar cuando vio que su mami, Carifio, se perdia en

A Marina |
Ensueito apresuré ¢l paso cuando escuchd la luvi
pedraditas a su espalda. Al llegar a la esquina de Arm
lumas, se atrevi6 a volver la mirada, pero no vio
Apenas notd el temblor de las hojas de matarracon, al
vén del viento insolente. Contuvo las faldas con las dos
nos y decidi6 correr hacia la casita de la madre Pascuala
Llegé hablando con la voz entrecortada. El cory
le daba saltos. No sabia si referirse a los ruidos o callat
Finalmente se animo:
—Mami, creo que me venian pessiguiendo.

—;Quién, nifia? Rk ciun.
g no.lo pude ver,pero losentl, —Séquese las ligrimas, nena, que pronto volverd —le
pé.—l:h e entendo. Era una persons, un animal f dijo Pascuala, sin saber qué hacer con ¢ cofre entre las
P manos.
, —Ninguno de lostes, porque tan solo sentf s peg Al dia siguiente, picada por la curiosidad, destapd o
dits. Creo que una me cayd en  cpalda tofre v abri6 tamafios ojos cuando comprobé que estaba

—Inventos suyos, mijita —concluyé terminante P
cuala, al tiempo que le servia la taza usual de chocolare @
queso para que aliviara las farigas de la escuela,

La nifia apenas si probé la jicara, La colocd sobre la e
ristica de madera y corrié 2 mecerse en la hamaca, Re
comenzaba a amainar la tempestad del corazdn cuando
y6 recibir otra pedradita en el manojo de cabellos neg !

—Mamd Pascuala, repare qué tengo en la cabeza,

La mujer abri6 tamafios ojos y corri a separarle las g
dejas de pelo, para ver si encontraba alguna sefial

—Mija, son puras ideas. Habes que llevarla donde cf 8
batero, a que le dé un remedio para las lombrices y ¢ ¢

lieno de joyas de oro y esmeraldas.

Ensuefio crecla alegre y espigada. A los diez afios ya te-
a3 un talle esbelto, las piernas bien delineadas y mucha
gracia en ¢l andar,

En las tardes calurosas iba con Pascuala al rio y, des-
uda, se bafiaba al pie de un piedrén, como lo hacian sus
antepasados, los ondamas,

—Mucho cuidado, nifiita; no nade tan lejos. Mire que
¢ salo es traicionero. El remolino se la puede chupar

—Yoyaconozcoeste rio Guacacallo—le replico—, Melo
% de memoria, lo misma que el Guall y hasta Quebra-
dasecs,
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Anexo W . Version completa del “Mohan enamorado”

Tratd de no volver a mirar al vicjo ladino de cabellos
Jargos que echaba humo por el tabaco grueso; pero la cu-
+ cdad a hizo voltear la cabeza,
- —-Pareces un suefio, mi preciosa Ensuefo —murmurd
o vicjo desde su rostro cetrino, de ojitos chispeantes,
Se hizo la que no era con ella; se tercié la mochila tejida
gl hombro y partié a la carrera.
~ ;Lo vio, mami Pascuala?
—:A quién?
—Al viejo del tabaco. Parece desnudo, como eseaban
Jos gualies, los pantdgoras y los ondamas, segiin cuenta la
macstra. Estaba cubierto por cabellos largos oscuros, Yo
* ereo que es un ser salido de otro mundo, de los tiempos de
* antes, ;de los de upa!

,Qué necedad; Estd viendo duendes, nifia,
Hacia un bochomo espantoso, Ensuefio se quitd fa
topa, y asi, himeda, se recostd en la hamaca del patio, bajo
- mamey. Sus ojos vefan al viejito de las carcajadas y de los
abdlos largos, por las rendijas del tejido,

~Mire que al mejor panadero se le quema el pan,

Ay, mamd Pascuala!, siempre con sus sabidy
#No ve que los bogas nunca se ahogan? Uno conace el
y aprende a manejarla '

—No sea tan confiada. '

Habian dejado las ropas en lo alto del piedrén y cuag
regresaron notaron que la falda de fa nifia estaba tirada
el suclo. 4

~Debe de ser el viento —dijo la madre.

—Escogié preciso la mia. Porque la suya
—anotd | nifia.

Mieneras se bajaba la falda por la cabeza, Ensuefig
canzé a divisar a lo lejos a un viejito de cabellos larg
oscuros, de tez verdosa, algo amarillenta, y ojos pequei
brillantes, que fumaba tabaco. Se refa con ella; le guifia
ojo desde la canoa, mientras pescaba nicuros, bocachie
patalés y bagres.

Ensuefio tomé la delantera y enrumbé hacia Cag
li. Pasando el puente de madera del Guacacallo, la

musito: —;No serd un pescador de bagre, mami Pascuala?
—lo vie? Qulen’
—A quién? —El hombre del tabaco, Ese viejito sonriente que me
~Al viejito del chicote. Estaba muerto de la risa. - persigue,

ba muchos pescados en la canoa. ~Hay tantos viejos por acd, donde |3 gente vive mds

de cien aftos...
~ —kste es distinto. No lo podria confundir. El rostro
pequerio, verdoso amarillento, su manera de achicharrar
os ojos al reirse con picardia; es como una cascabel.

Pascuala, la tamalera, comenzé a inquictarse, y al dia
Siguiente hablé con ¢l vecino, especialista en morcillas,
Quien, en medio de una gran algarabia y entre sonoras car-
Gjadas, dijo:

—¢Esa es la novedad? Con lo bonita que se estd ponien-
90 li nifia Ensucfio...

—;Cudl novedad?

—Que ¢l Mohin ya la vio y se enamord de ella, Ahora
habyg que llevarle rabacos y aguardiente al o, Yo le pondré
8 recado sobre la piedra grande, para que no la moleste

~No lo alcancé a ver —replicé Pascuala, sin hact
mucho caso,
Al domingo siguiente lo divisé mds cerca, Salfa)
detris del piedron. Daba muestras de simpatia y llama
Ensuefio con la mano.
La chica no le comenté a Pascuala, miedosa de qu
replicara que eran puros embustes, pero ni siquiera se d
vistid para baftarse. Se tird al rio con ropas; dio unas cug
tas brazadas y salié pronto. Escurriendo, se sentd a la
a esperar a Pascuala.
—¢No va a dar otra vuelta? —le preguntd Pascual:
~LCon el primer remojén tengo, Ya estoy fresca,

100 101
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Anexo X . Version completa del “ Mojan enamorado”

mds y se entretenga con ¢l trago y el chicore. Ya
Pascuala, gue esc es el remedio.

—:Cudl mohan, don Prudencio?

—El mohin del Guacacallo. aquel vicjo ecnamora
ronda en las orillas. Eso es cuento vicjo, aunque ahe
Haman el Mohin del Magdalena. Dicen que lo ven e
piedrones o pescando en su canoca.  _ 3

—:De dénde saca esas historias?

—De fas gentes de antes, que lo saben todo.

—:¥ cudndo llegd a Caracoli?

—No se sabe. Dicen que llegd de Guaring;: pudo
de Bocaneme, de Arbe o de Chirigua; de cualquier ran
rio indigena a orillas del ro Guacacallo.

—Si, pero, ;cudndo? ¢

——iAy, dofia Pascuala!, cso lo aprende uno desde ¢
Que cl Mohdn trajina la ribera; que los pescadores lo
cn época de subienda. A veces van nadando, arrave
el rio, ¥ lo ven esconderse. Es un ladino; nadie le g
malicia. Ademas, es simpdrico. -

—¢Usted, an viejo, don Prudencio. y creyendo en
historias?

—Y cdmo no, si la hija de mi compadre Ars io
saparecié, y dicen que fue el Mohidn el quc se la |
Es muy enamorado. Le gustan las jovencitas bonitas.

—iQué idcas las suyas, compadre! ’

—Invenros no. Tal vez fuce o cacique guali, que,
rado de Ia hija del cacique ondama, resolvidé p suirla
abajo: trajind <l salto, las corrientes, a brazo ¥ €n cano
como no la pudo encontrar, la agiieité en los piedrones.
estar cn la pesca de la princesa ondama, se demord lug
lunas. Cuando regresé a su tribu, esta va no exiscia. La
bian exterminado los forasteros. Su sorpresa subié de g
cuando trepd a la ceiba mids alea v no vio ni rascros de
rancherio. Volvié, entonces. al rio y se convirtié en mg
Desde entonces vive entre los piedrones de la playa fumai
tabaco, pescando y enamorando muchachas bonicas.

Parls, junwo de I
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Anexo Y. Lumball “Katalina Luango” recopilado por A. Schwegler (1996)

Katalina Luango (I)
Lumbali #1; cantado por Catalina Salgado (1913.)

¢, <na Maria Karalina, {de) Luango> ¢, chimbumbe e,
olelelelo, elilelelilelo, kaposanto;

e, chimbumba negra Luango, e, chimbumbe,
olelelelo, elilelelilelo, kaposanto;

e, kanoa a koé rio Lamb', e; Maria Luango;
elelelelo, elilelelilelo, kaposanio.

exe baile e di suto ma Saggao pogké fa Maria Katalina ango
nkanta kamino sénega; ese baile e lo Saggao; <yo se lo fui a kax
aevo; slseno.>

[interrupcion]

<ey'> a kitd, eee, dda, velelelelo,
indolo!, ee, samba Ulile, mamd,
t samba unsenge, Maria, nvombo nguendad;
e mam’ ¢, samba Ulile, ee,
Jho! elelelelo, ileeloeee, | samba Ulile; Madia d’ ...; yombo
nguendd;
<ayd ey > yamd ute,
kaposanto; olelelelo,
“jadia!” kantd-ba kantaora, ma lo k' i konosé, oeelelelo;
Yajrio!” tokd-ba tambolero fio Perito Sargao, eleleo;
kanto toka-ba Osé Transitoria Abila,
tambolero Kammero, oelelelo;
ese Patonito ku cha-Karaka, <ia tierra Boliba>, elele,
i Kiko Huana Bdkoa,
e kolasc mi e, oelelelo,
indolé e!: samba Ulil' jé!; Maria; vombo guendd,
jemam’e!;
<magre, ;para ke parite>, ¢?
<jijo tan degrasiao!, > eele.

d
-



122

Anexo Z . Traduccion al espafiol del lumbalu “Katalina Luango”

Traduccién de
4 “Katalina Luango™ (I)

¢h. Dona Marfa Catalig, de Loango oh, “chimbumbe™ L1
[= encanto, "disdlita™] eh.
olelelela, eltdedelilelo, camposanto [« cementerio];
& chimbumba [= encantada?] negra de Loango, ¢h,
“chimbumbe”,

alelelela, elilelelilelo, camposanto

eb. |a canca ¢ ha ido por of ric Lamba [= €] mueeto o5t

wpndo &l otro muado|, b, Marks Loango:

clelelelo, elikeleliledo, camposanto.

L Y o

HABLADO
Jere buile ¢x de nosorros los Salgado ro we) Dosa Maria

Casaling Luange [de la familia de los Sa quien) fae emcanrada
en el comine f&a ﬂ’l-uag:.‘ ese baile (= (umbald] ex de los Salpado;
yo se (o fur @ cantar @ efiod; 87 sefiov.

CANTADO
[esin mwserte a) ella {le) ha quitado (¢l orgallo), cech, 7
add, oclelelelo,

ilqué} dolor!. ech, el baile de Ulile, manmd, s

y el samba [= mvocaciin, rezo] del inrenge [= médico 9
nativa, “beoujo”), Marfa, el “yombo™ [= péjaro
negro] contd [= anuncid la muerte de alguien];

ch, ka mamd sava eh, el samba de Ulile, ech, 10

0! elelelelo, ikeeloeee, ¥ el samba de Ulide: Maria de .. I

comté el “yombo™;
allé [em el otro munde] ella ke llama a Ud., |
campasanto, olelelelo, |
“ dids [higo mio]™ casaban las cantadoras, {todas] las 1
que yo conocia [= las que s¢ han meerto], ocelelelo:
“jadis " tocaba el tamborilero Do Pedrito eledeo; |
el camo [lumbald lo] tocaba José [hijo de] Transitona Avila: |
[l canto lumbald Jo tocaba mkm; | o tambanieno Carmelo, 1
oe -
ese Patconito y [su majer] Dota-Casacas, de ka tierra de Bolivar, |
elele [1ambién Jo tocabal,

Y Quico [hijo de) Juana Bicoa [también tocaba) 19
, ¢l vorazdn mio es, oclelelo, 20
llﬁm dolor ¢ [ests muerte)). el sumba de Ulile, jeb!: Marfa; 21

el “yombo™ [pdaro negrof o cootd [= anonciéd la muerte],
jeh e suya! 22
madre, | para goé paciste [4 to higo 5 €] te abandona asf], eh? 23
jhijo tam desgraciado!, eele, 24




Anexo A.A. Lumball « La raza Salgado de Palenque” en lengua palenquera

La rrasa Salgado de Palenke
Lumbali #3; cantado por Catalina Salgado (1913-)

<la rrasa Saigado de Palenke ...;
ese baile e d’ eyo; eso son, si eso son;>

<pogk e primer tambolero> di baile mueto ué
Hosé lddefonso Saggao, ooee,
ese era familia Saggao, oe oelechd,
Maria, kisila, ilelelo,
arié Maria; ke nunka; i lombo, eee, oeleyd;
kantd-ba kantaora cha-Loncha Saggao,
<kantd-ba la Batolita Nabarro;> i lombo, eee, oelelecho;
<si la korriente me yeba, ;a ke palo me arvimaré?>
</ke palo me arrimaré?>
<lo maddito Saggao; | Emilio Baddés,> oelechd;
e€s” e ma primo emmano (lite}],
deha-mi e;
adié Domingo Asilia, Tomd Saggao Errera, ee oelechd;
André Kasiani Torre, Sabino Kasiani Anaya;
jo e mam' &!

hubentu di aora se kandd ni baile mueto nu,

oeleyd; 163
kistla, kisild, ilelelo,
ario; San Kayetano, oee,
<kantd-ba San Kayetano Fransika Baddé; >

ayo, la Maria la O de Sita, aaa i lombo, ee. oeleyo;
<kantd-ba la Guana Pegrosa, toka-ba Felipe Betankur;>

arid, i lombo, ee, oelechd,;
<kanta-ba la Guana Pegrosa; Osé de la Niebe Soto;>
es' era ma tambolero di San Kayetano, oeee, oeleyo;
imalok’ era di aki Palenge; la Nikolasa Kasian', e;

eye Nikolasa Kasian', eee;

<se akabé la pelikula.>

123
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Anexo A. B. Lumbalu la raza salgado de palenque

La rrasa Salgado de Palenke
Lumbali #3; cantado por Catalina Salgado (1913-)

<la rrasa Saigado de Palenke ...;
ese baile e d’ eyo; eso son, si eso son;>

<pogk ;fn'mer tambolero> di baile mueto ué
osé lddefonso Saggao. ooee,
ese era familia Saggao, oe oelechd.
Maria, kisila, ilelelo,
ario Maria; ke nunka; i lombo, ece, oeleyo;
kantd-ba kantaora cha-Loncha Saggao,
<kantd-ba la Batolita Nabarro:> i lombo, eee, oelelecho;
<si la korriente me yeba, ;a ke palo me arrimaré?>
< ke palo me arrimaréd ?>
<lo maddito Saggao; i Emilio Baddés,> oelechd;
es’ e ma primo emmano (llite],
deha-mi e;
adid Dowmingo Asilia, Tomd Saggao Errera, ee oelechd;
André Kasiani Torre, Sabino Kasiani Anaya;
Jo e mam’ e!

hubenti di aora se kandd ni baile mueto nu,

oeleyd; 163
kisfla, kisild, ilelelo,
arié; San Kayetano, oee,
<kantd-ba San Kayetano Fransika Baddé;>
ayo, la Maria la O de Sita, aaa i lombo, ee, oeleyo;
<kantd-ba la Guana Pegrosa, tokd-ba Felipe Betankur;>
arié, i lombo, ee, oelechd;
<kantd-ba la Guana Pegrosa; Osé de la Niebe Soto;>
es” era ma tambolero di San Kayetano, oeee, oelevo;
imalo k' era di aki Palenge; la Nikolasa Kasian', e;
ese Nikolasa Kasian’, eee;

<se akabé la pelikula.>




Anexo A.C. Lumball de Chimbumbe

Chimbumbe

(Reconstmccién)”; (Lumbali #23)

00 Na Marfa Katalina Luango,
¢ chimbumbe,

000 elée eleloo;

00, Na ta tragd ri chimbumbe ata
la mitd;

00 elée, chimbumb’ ee;

00 Na ta tragd ri chimbumb’ ¢;

000 Na ta trag’ ata
la mit4,

00 Maria Katalina Luango,

‘0o Maria Katalina SAGGAO;

ari6 Na Dionisio
SAGGAO,

00 elé ¢ld;

00 <jbdggame ri6 de lo
siclo!;>

000 elée eloo;

‘ari6 No Toribio SAGGAO;
kaposanto;

elée eleloo, chimbumb' e;

ari6 Na Dionisio SAGGAO;

arié terrible ku to ma
mon’ ele;

00 elé, chimbumb’ ¢;

{Na}; chimbumbe; negro
kongo;

oo {Na}; chimbumbe; negro
luango, ee;

tanto kamind {chica la?an
(M), ee;

ma luango, ce;

00, fundd fiokd kankamana.
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Chimbumbe
(Traduccion)'®

Ooh, Doia Marfa Catalina
Loango, c¢h chimbumbe
[= espiritu acudtico),

oooh elée eleloo;

ooh, a la Doia el chimbumbe se la
ha tragado hasta la mitad;

ooh elée, chimbumbe, eh;

ooh la Dofia estd siendo tragada
por ¢l chimbumbe, ¢h;

ooh, a la Doiia se la ha tragado
hasta la mitad,

ooh Maria Catalina Loango,

oh Marfa Catalina SALGADO;

adiés Doiia [= esposa] de Dionisio
SALGADO,

ooh elé elé;

ooh, jvilgame Dios de los
cielos!;

oooh elée elooh;

adiés, Don Toribio SALGADO;
camposanto [= cementerio];

elé eleloo, chimbumbe, eh;

adi6s Dofia de Dionisio SALGADO;

adiés, el terrible y todos los
hijos suyos;

ooh ¢lé, chimbumbe, ch;

Dona; chimbumbe; negro
CONngo;

ooh Doia; chimbumbe; negro
loango, ech;

tanto ha caminado (?) {chica
alesd, ceh;

los luangos, eeh;

ooh, el brujo ha juntado [= pre-
parado] el veneno [mégicol.
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GLOSARIO DE TERMINOS

Los conceptos que seran expuestos a continuacion tienen como finalidad ilustrar con mayor
detalle al lector la naturaleza del vocabulario que se incluye dentro del desarrollo planteado en el

presente documento:

= Antiguo Reino de Loango: territorio africano pre colonial, situado en Africa meridional
en la que se incluye Cabinda (Angola), Congo y Gabdn. Con un sistema de gobierno
monarquico gozé de autonomia durante muy corto tiempo tras ser incluido abruptamente
como parte del imperio Congo para después ser controlado por la colonia portuguesa a
partir de 1842.

= Ayizo: nombre que denomina una familia de lenguas al sur de Ghana

= Bantu: se refiere a un conjunto de individuos perteneciente a los mas de 100 grupos
étnicos de pueblos melano africanos hablantes de lenguas bantles y los cuales habitan
desde Duala (Camerun) hasta la desembocadura del Yuba (Somalia). Aunque no se
categorizan bajo una cultura uniforme o tipo racial especifico, sus exponentes mas
estudiados son: los fang, bakuba, baluba, lingala, bakongo, hutus, baganda, kikuyus,
tongas, bechuanas, herers,swazi, sotho, zulles y xhosa.

= Bondye: es la palabra en creole haitiano para designar el creador supremo de la religion
Vadoo ‘Bon dieu’ con quien se establece conexion divina a través de los bailes, cantos y
rezos.

= Cabildo: es una institucion tradicional de discusion creada en la época colonial espafiola
por el gobierno de Sevilla para dar solucion a problematicas internas dentro de las
comunidades o clanes. En el caso de San Basilio, la variedad de culturas y origines
diversos de sus integrantes, al contrario de desencadenar enfrentamientos de opinion
entre sus miembros, fomentaron una unidad cultural fuerte evidenciada a través de sus
bailes, celebraciones y rituales.

= Candomblé: es un culto religioso nacido en Brasil, especificamente en asentamientos
de los esclavos cimarrones o quilombos huidos, el cual cuenta con las caracteristicas
similares de la religibn Vadoo en Haiti y de la santeria en Cuba. Dividida en

diferentes naciones, el candomblé invoca a Olorum y a los Orichas.
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= Chimbumbe: criatura del otro mundo habitante de las aguas, el término fue traducido al
espafol como “mojan”.

= Chirigua: es un tipo de ave pequefia perteneciente a la familia de los fringilidos. Esta ave
comUnmente se implementa en los rituales practicados durante las ceremonias de
Cambomblé o santeria.

= Ewe: es una de las numerosas etnias africanas reducidas en gran medida durante la época
colonial de la cual solo unos pocos miembros ain continGan con sus tradiciones y estilo
de vida. Actualmente habitan al sur de Atakpamé y en la costa oeste de Togo, ademas de
un extremo de Benin. Conocidos por su gran estima a la educacion, al trabajo y el orden
de sus sociedades, los ewe incluyen en la ensefianza formal, su idioma, que lleva el
mismo nombre, ademas de inculcar valores ancestrales como la muasica acompafiado del
canto como canal de comunicacion en tiempos de crisis.

= Kabye: son un grupo étnico originario de Togo, donde junto con la etnia Ewé suponen la
mayoria de la poblacion. La lengua Kabye pertenece a las lenguas gur un grupo
de lenguas gurunsi, dentro del grupo de las lenguas nigero congolesas.
La principal es el vudi.! Existen minorias cristianas, principalmente catélicas, y
también musulmanas. También existe una pequefia minoria de habitantes de la etnia
Kabye al norte de Benin, donde se les conoce como Lokpa o Lukpa.

= Lenton: es un tipo de pez migratorio comun en el litoral del Caribe y en el mar
mediterraneo; este animal de cuerpo pequefio, dientes alargados, color blanquecino con
reflejos brillantes y aletas color rosa palido; pertenece a la familia biol6gica Sparidae, al
género Dentex, al orden perciforme, del reino Animalia, al filo Chordata y la clase
Actinopteryqgii.

= Lumbald: ceremonia de caracter funebre y ritual que se realiza con ocasion de un velorio
en la poblaciéon de San Basilio de Palenque, donde el cuerpo del fallecido es cubierto en
sabanas blancas y velado en su propia casa. Tiene una duracién de nueve dias excepto en
el caso de los nifios™ este ritual se fragmenta en dia y noche; en el dia los llantos, la
musica y la danza acompafian la partida hacia el mundo de los muertos, mientras en la

noche se realizan los juegos mortuorios y la comida.

53 Al fallecer un nifio no mayor a ocho afios en el Palenque de San Basilio se le considera como un “angelito”, por
tanto no es necesario realizar un ritual de despedida tan extenso como en el caso de un adulto, pues los infantes
no tienen pecado alguno que requiera purificar su alma antes de ingresar al otro mundo.


https://es.wikipedia.org/wiki/Togo
https://es.wikipedia.org/wiki/Ew%C3%A9
https://es.wikipedia.org/wiki/Lenguas_gur
https://es.wikipedia.org/wiki/Lenguas_gurunsi
https://es.wikipedia.org/wiki/Lenguas_nigerocongolesas
https://es.wikipedia.org/wiki/Vud%C3%BA
https://es.wikipedia.org/wiki/Kabye#cite_note-vudu1-1
https://es.wikipedia.org/wiki/Cristianismo
https://es.wikipedia.org/wiki/Islam
https://es.wikipedia.org/wiki/Ben%C3%ADn
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Mayo: palabra en palenquero cuyo significado en espafiol equivale a el nombre propio
“Maria”.

M’Banza Kongo: actualmente, es una ciudad, comuna y municipio de Angola, capital de
la provincia de Zaire, en el noroeste del pais. Fue fundada en 1483, tras la llegada de los
portugueses al antiguo reino del Congo; era la capital en ese entonces, conocida como
Mbanza Loango.

Maniwta: para los pueblos africanos hace referencia a la madre de las aguas o para los
pueblos criollos con base lingiiistica inglesa ‘mamy water .

Mayombre: palo monte o palo mayombe, supone un culto y sistema magico-religioso,
cuyo origen se remonta hasta las tribus bantGes. Traido por los esclavos africanos,
procedentes en su mayoria de Africa Central; actualmente Angola y la Republica
Democrética del Congo.

Mohan/Mojan: figura tradicional de mitos y leyendas colombianas junto con la llorona
o la patasola; aunque su origen es incierto usualmente es vinculado como oriundo del
departamento del Tolima a orillas del rio Magdalena lugar desde donde roba peces,
esconde instrumentos de pesca, encanta muchachas jovenes, fuma tabaco y bebe
aguardiente.

Mohana: es la denominacion que se le da al espiritu femenino de las aguas cuyo poder
mistico busca por medio de la seduccién sumergir a los lugarefios de sexo masculino.
Moncholo: es un pez carnivoro habitante de aguas poco profundas; de estructura corporal
cilindrica, aleta redondeada, coloracion verdosa de manchas oscuras es conocido por una
gran variedad de nombres: bulubulu, dentéon, mocho o quicharo, su gran capacidad de
camuflaje y su rapida maduracion sexual que ocurre doce meses después de su
nacimiento.

NKisi: Es el espiritu divinizado del primer ancestro que ocuparia un lugar en la tierra del
clan. Es el protector del pueblo, promotor de la fertilidad y estabilidad econémica. Por
ello es honrado en tchibila o santuario ubicado en el bosque sagrado; se cree que ha sido
temporalmente separado del mundo de los vivos por la cadena de bakulu ‘el espiritu de

los muertos’ de todas las generaciones que alguna vez ocuparon el clan.
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Rancherio indigena: hace mencion a la vivienda de los indigenas wuayu los cuales se se
hallan en pequefios asentamientos distantes unos de otros y los que Ilaman en su lengua
“piichipala” o “miichipala’.

Rio Caracoli: Debe su nombre a la cercania que posee con el municipio de Caracoli
aunque también es conocido como rio Nus, este cuerpo de agua cuenta con una superficie
de 5700 M?situado entre las ciudades de Barrancabermeja y Medellin posee una longitud
de 220 metros con una anchura de 50 metros.

Rio Guacacallo: afluente natural cuyo nombre se debe a la poderosa tribu indigena
liderada por Cacica la Gaitana ubicados estratégicamente en el alto magdalena, territorio

del que fueron desplazados por las milicias coloniales espafiolas durante el siglo XVI.

Rio Guali: es una corriente natural de agua cuyo nacimiento se ubica en el Nevado del
Ruiz, a 4850 m desde donde desemboca a 200 m en el rio Magdalena, cercano al norte
del departamento del Tolima sobre la cordillera central. Cuenta con una extension de
80.558,4 km? conformado por 5 cuencas, 19 subcuencas y 65 micro-cuencas.

Rio Guarind: corriente natural que nace en la vereda EI Paramo ubicada en el municipio
de Marulanda departamento de Caldas, Colombia. Su extension corresponde a 835 km? y
1.400 m de profundidad.

Orishas: se definen como las energias de la naturaleza deidificadas por los pueblos
yoruba, quienes los nombraron de esta manera. De inclinacion monoteista la religion
yoruba cuenta con un solo dios creador Olodumare ,quien gobierna todo el universo,
junto con unas cuatrocientas deidades menores, cada una con un poder especifico de
proteccién en el que incluso puede variar su sexo femenino a masculino y viceversa de
acuerdo al reino desde donde se le invoque. Algunos ejemplos de orishas importantes son
; Shango, el dios de trueno, Eshu, quien rige el destino; y Oggun, el dios de hierro y la
tecnologia moderna.

Orika: princesa de palenque, hija de la reina wiwa y del rey Benkos Biohé al inicio del
asentamiento palenquero, alrededor de 1605.

Vodou: palabra que designa, en Ewe y Fon du Dahomey, lenguas y etnias provenientes
del pais occidental africano de Benin (“espiritu-divinidad”) enmarcados en la religion que

lleva el mismo nombre y cual cuenta con casi 50 millones de practicantes alrededor del
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mundo. Este culto, nacido en la clandestinidad del territorio caribefio y americano durante
el siglo XVII, integra elementos africanos con la veneracion de santos catolicos, es
ampliamente practicado en territorio haitiano y en las Antillas. A pesar de que ha sido
etiquetado con encantos, mal de ojo y brujeria en la cultura occidental, es famoso entre
los pueblos afroamericanos del continente con los que comparte similitudes en términos
ceremoniales. Un ejemplo de ello es con el Cam bombé de Brasil o la santeria en Cuba.

=  Wiwa: mujer de Benkos Biohd, el revolucionario que encamind las insurrecciones contra
los patronos espafioles durante la época de la colonia; Benkos que dejo a Wiwa el poder
para continuar con los proyecto de libertad, creando los palenques de San Miguel, Sierra

Maria (del que es considerada la reina) y San Basilio, en el departamento de Bolivar.
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