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INTRODUCCION

Si nos preguntamos qué fue primero, si el huevo o la gallina, nos vemos envueltos en una
de las mayores encrucijadas sin resolver que ha perturbado al pensamiento humano. Debatir
si fue primero lo uno o lo otro, rastrear biolégicamente una evolucion, desde el mas
pequefio virus o bacteria, hasta el mas grande organismo, hombre o ballena, y comprender
complejos procesos biolégicos, formas y funciones presentes en el mundo, ha mostrado que
el ser humano, como ser que conoce, tiene una necesidad por saber, saber que le ha llevado
en parte a entender el como y el por qué de todas las cosas. Pues, entender que hace parte
de un todo, de un cosmos natural, donde “la naturaleza necesita del hombre para serle grata,
pero el hombre depende de la naturaleza para ser hombre” (Villoro, 2011: 144), concede
una relacion en la que ambos poseen una posibilidad de accién cuya reciprocidad les

permite mantenerse en un equilibrio constante.

El conocer sobre si y sobre la naturaleza, transformar la forma de relacionarse con ella y
permanecer el uno y el otro en un cambio constante, ha permitido entender que las
adaptaciones filogenéticas, como parte de un vinculo biol6gico, estdn dadas por una
necesidad primaria de permanencia. Necesidad que, conforme a las estructuras mentales, va
desarrollando en el ser humano un modo de aprender y concebir el mundo en el que a todo
lo que percibe es posible asignarle un sentido comin, una significaciéon que, conforme a
una predisposicion por la ordenacion, desarrolla en el individuo una correspondencia por la
funcién que se le ha otorgado a la cosa en tal significaciéon. Apreciar, entonces, las cosas, la
naturaleza, por el valor conceptual o la significaciéon que a ellas se les otorga, conforme a su

funcién, muestra como el ser humano, acorde con su innata tendencia de conservar su vida



y de ordenar las cosas, pondera a tal funcién de las cosas como, probablemente, la que ha

apartado al ser humano, su condiciéon como ser bioldgico, natural, de la naturaleza misma.

¢Como puede la funcién de las cosas apartar al hombre de su vinculo con la naturaleza? El
animal humano, como ser biolégico, dispone de estructuras cognitivas innatas que le
permiten percibir, aprehender e interactuar con el mundo. Por ellas el cerebro tiene
aprehensiones sensibles que le proporcionan sensaciones cuyos sentimientos de agrado o
desagrado le informan del efecto que sobre su conservacién y ordenacion de mundo tienen
los objetos con los que interactiia. La forma en que se presentan dichas aprehensiones
sensoriales configura un modo de aprehension de las formas que existen en la naturaleza a
partir del cual se elaboran representaciones conceptuales que permiten ordenar sensaciones
y regularidades; las primeras le provocan un gozo por lo experimentado, mientras las

segundas, lo orientan en el mundo.

Que el cerebro' tome tales sensaciones y regularidades como criterio para organizar el
conocimiento adquirido y asi categorizar el agrado o desagrado sensorial como aquello que
determina que un objeto o suceso sea de gran importancia para la vida por el beneficio o
utilidad (finalidad externa al objeto) que representa, muestra que tal beneficio o utilidad
funda en la razén una complacencia que permite catalogar al agrado o desagrado como una
expresion de belleza. Juzgar que algo es bello, que agrada por los sentidos, requiere
distinguir dos posibles sentidos en los que este juicio puede ser realizado: el primero de

ellos refiere a un juicio que, precedido por el agrado o desagrado sensorial, remite al

1 Por cerebro, refiero al 6rgano central donde inicia el sistema nervioso, ejerciendo control sobre los demés 6rganos del
cuerpo del organismo y, donde se desarrolla el entendimiento, la razén, por diferentes procesos bioquimicos, dando origen
al pensamiento, la memoria, las emociones, el lenguaje, el habla, entre otros.



individuo apreciar a la cosa por lo que ella es, por su esencia; y el segundo, a un juicio en el
que la cosa, su significado, esta determinado por su caracter mediato, por su condicién de
medio para alcanzar un fin, por su funcién. De tal manera que todo aquello que encaja en
este tltimo juicio de lo bello, en el que la adecuacion del objeto conforme a un cierto fin
proporciona un bienestar y una determinacion de su sentido, permite acordar que todo
cuanto lleve a una vida buena en conformidad con la naturaleza es bello y, a su vez, es
bueno porque en el juicio de lo bueno, lo bueno conduce a lo bello en tanto que su

causalidad se presenta en una relacion bidireccional.

Asi pues, que la preponderancia por la funcién se desenvuelva en uno de los dos sentidos
de belleza y que este sea un determinante para relacionarse con la naturaleza, en el que
prima el fin, la significaciéon por sobre la complacencia de la cosa, muestra en el ser
humano la tendencia a confundir una sensacién (agrado o desagrado) y un concepto como
la misma cosa. Asemejar dos 0 mas conceptos, cambiar la significacion y favorecer la
conceptualizaciéon sobre la complacencia de la cosa, implica la reduccién del sentido
verdadero del objeto o suceso, que lo aleja del sentido de unidad que comparte inicialmente
con la naturaleza al determinar sélo el valor conceptual de la cosa como lo propio de ella y

no a su vinculo con la esencia intrinseca de la cosa como la totalidad de la misma.

Que la funcién determine, entonces, la forma de relacionarse con las cosas, con la
naturaleza, y que ella represente para el ser humano un valor superior, muestra la imagen de
una naturaleza cuyo objeto es su instrumentalizacion, en la que el hombre se concibe como
el duefio y sefior que estd ahi para hacer uso de todo cuanto concibe y no para su

contemplacion, por la que el hombre comprenderia a la naturaleza como aquella fuente de
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sentido que no sélo proporciona un conocimiento total de las cosas, sino una fuente de
belleza que estimula el deseo innato del ser humano de preservar. Intentar comprender
como la pérdida de la concepcién de lo bello como bello en si lleva al hombre a un
alejamiento de la naturaleza y que esta pasa a ser tratada como medio para él, sera el
objetivo del texto, pues se especificara en él como la conceptualizacion, a través del uso de
la razén y el valor conceptual unido a la esencia propia de la cosa, contribuyen a tal
distanciamiento al favorecer el juicio del gusto que no es totalmente puro por contener una

finalidad objetiva que determina el valor que hace que algo sea mas apreciado que otro.

Con Irendus Eibl-Eibesfeldt (1993), Konrad Lorenz (1965), Guyton & Hall (2001) y
Antonio Damasio (2010), se abordara criticamente la problematica innatista que permitira
explicar el comportamiento biologico del ser humano con respecto a la naturaleza,
comportamiento que ira mostrando que ciertas disposiciones humanas son heredadas no
solo bioldgicamente, sino también socioculturalmente, de manera que ambos responden a
una afinidad por lo bello a través de la cual se configura la relacion del hombre con la
naturaleza. Con Immanuel Kant (2006), se especificara la idea de belleza que forma el
animal, el animal humano, al emitir un juicio del gusto (agrado o desagrado) que
establecera la relacion causal que constituye el modo como el ser humano conoce el
mundo. Con Jorge Wagensberg (2007) y A. von Hildebrand (1988) se especificara
detalladamente como la percepcién, aprehension y representacién de las formas materiales
o conceptuales determinan una concepcion de la funcion de las cosas como medio para
conocer la emergencia y conservacion de ellas en la naturaleza y, por ende, su comprension
de lo bello. Con Suzuki Daisetsu (1996), Tetsuro Watsuji (2006) y Brice Parain (2002),

pensadores especializados en el pensamiento oriental, se hara un paralelo con la concepcion
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de forma y belleza para mostrar que la relacion hombre-naturaleza ha sido un vinculo
importante en este pensamiento, al considerar al hombre y a la naturaleza como semejantes,
en el que lo bello proporciona la armonia entre la naturaleza y la artificiosidad humana. Y,
por tltimo, con Gottlob Frege (1984), Marvin Harris (2001), Luis Villoro (2011), Raymond
Bayer (1965) y Spelke (2010), se sustentaran algunas ideas planteadas en los diferentes

momentos del texto para explicar con mas detalle el por qué de dichas afirmaciones.

Por ello, el texto expondra en la primera parte, la concepcién innatista como patrén de
adaptaciéon que vincula al ser humano con la naturaleza para desarrollar conductas
biolégicas o socioculturales que, fijadas en la herencia, transmiten una afinidad por lo bello
y por mantener la subsistencia de él y de la naturaleza misma. En una segunda parte, se
abordara la manera cémo la concepcion de forma suministra modos de conocer el mundo,
la naturaleza, determinando el orden de las cosas, donde lo bello puede implicar un
beneficio que, al estar relacionado con lo bueno, lleva al ser humano a dominar todo lo que

le rodea o a integrar todo como la unidad de lo que es uno e indivisible.



INNATISMO, SENTIDO Y BELLEZA

«(...) todo depende de que lo verdadero no se
aprehenda y se exprese como sustancia, sino también
y en la misma medida como sujeto».
Hegel, Fenomenologia del Espiritu
(1807). Prélogo, 11, 1.

En la busqueda por entender el comportamiento animal con respecto al mundo natural,
especificamente del animal humano, existen muchas teorias que explican o intentan
explicar desde diferentes areas del conocimiento el por qué de ciertos comportamientos
humanos, comportamientos que en ocasiones se considera que estan determinados
hereditariamente a través del traspaso de informacién de una generaciébn a otra.
Explicaciones desde el ambito biolégico como el innatismo, han permitido entender y
reconocer, en parte, ciertos patrones que, en psicologia, medicina, etologia, entre otras
disciplinas, han ayudado a dilucidar el por qué actuamos, como lo hacemos o por qué
elegimos ciertos actos. La teoria innatista ha llevado a problematizar si ciertas acciones
humanas estan determinadas o condicionadas por el pasado, es decir, si es la evolucion
(determinaciones hereditarias) o las experiencias individuales que cada ser humano tiene al
aprender, las que determinan tales comportamientos. Por ello, en este apartado, en primer
lugar, se lleva a cabo un intento de dilucidacion del papel que lo estrictamente biologico
desempefia en la configuracion final del comportamiento humano. En ello se indica que lo
biolégico no constituye el Unico elemento que participa en la configuracion del
comportamiento del hombre, sino que este es también influenciado por el elemento
sociocultural, elemento que, si bien halla su fundamento en ciertas disposiciones genéticas,

no se encuentra limitado por ellas. Asi, en este primer momento, se establece que el



comportamiento humano resulta de un conjunto de condiciones multifactoriales, tanto
biolégicas como socioculturales, siendo estas tltimas preeminentes sobre las primeras. En
segundo lugar, tras haber aclarado esto, se trata la cuestion de cémo estos dos elementos, lo
biolégico y lo sociocultural, configuran la relacién del hombre con la naturaleza. Para la
compresion de estas interacciones se introducen los conceptos de lo bello, en sus dos
acepciones, lo bello libre y lo bello adherente, y de lo bueno (con miras a la utilidad de la
cosa), destacandose los efectos que su mutua interaccion tiene sobre la relacion del hombre
con la naturaleza: que ella sea rebajada a un mero medio para los fines humanos. Se
propone, por ultimo, al sentimiento de respeto como una posible via para el

restablecimiento de un valor propio de la naturaleza.

Con todo esto, lo que se intentara en este apartado sera desarrollar cierto modo de

comprension del comportamiento humano con el fin de esclarecer, mediante los conceptos

de lo bello y de lo bueno, la relacién del hombre con la naturaleza.
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Campo biolégico y sociocultural

El ser humano como ser biologico, natural, ha tenido un estrecho contacto con la naturaleza
desde su origen en la tierra, su interaccion, su convivencia, le ha llevado a cuestionarse por
el como y el por qué ciertos hechos no aprendidos, tales como el nadar inmediatamente
después de nacer con movimientos perfectamente coordinados de algunos animales
marinos, o como los patitos recién salidos del cascaron que una vez en el agua nadan sin
aprendizaje previo, o la capacidad de los animales humanos para construir un mundo
(significaciones, sentidos, practicas, entre otros), a partir de datos sensoriales, le afectan no
sélo a él, sino también a la misma naturaleza®. Tal necesidad por comprender la naturaleza
le ha permitido al hombre desarrollar diferentes mecanismos para estudiarla, entenderla,
aprender de ella y a la vez, conocer sobre si mismo, su constitucion, su conducta y su

funcién como organismo viviente.

Embrioldgicamente existe un hecho en el desarrollo evolutivo de los seres vivos en el que
se produce una recombinacion aleatoria de informacién genética a través de la
gametogénesis (formacion de gametos) y la uniéon de individuos diferentes en la
fecundacion (reproduccién) que conllevan a que ciertas particulas de material genético
contenido al interior de cada célula se repliquen, se formen y se organicen en las células del
organismo resultante pasando de un organismo a otro cierta informacion y caracteristicas
que en respuesta a ciertas necesidades internas (intercambio celular de proteinas, enzimas,
nutrientes o sustancias) o externas (cambios de temperatura, escasez alimenticia, intensidad

solar, falta de almacenamientos acuiferos, entre otros), ejercen influencia alterando la

2 Por naturaleza, refiero a toda diversidad de organismos vivientes, celulares, animales o vegetales que nacen, crecen, se
reproducen y mueren.

11



composicion biologica del organismo que se transferira de generacion en generacién por
necesidad de adaptacion para responder correctamente a las necesidades del medio

ambiente en el cual se encuentra (cf. Guyton & Hall, 2001).

Dichas alteraciones bioldgicas son las que activan o desactivan las configuraciones
celulares (informacion sobre los procesos proteicos, sistémicos y funcionales) del
organismo, las cuales determinan ciertas acciones o comportamientos que llevan al
individuo a realizar actos instantaneos permitiéndole la consecucién de un fin o la reaccion
inmediata a un suceso especifico. Tal disposicion biolégica, como vemos, impuesta por la
herencia genética, muestra la interaccién del organismo no sélo con su composicion interna
sino también con su ambiente, lo que lleva a pensar en una correlaciéon de comportamientos
no aprendidos, es decir, en una correlacion de conductas innatas que se activan por la
combinacion de ciertos estimulos externos o internos para suplir una accién. Pues,
“teniendo en cuenta ademds que los organismos viven en un medio ambiente
constantemente cambiante, habran de seguir en sus procesos de adaptacién el hilo de ciertas
transformaciones. Esto exige, si las circunstancias lo requieren, remodelaciones

fundamentales en su plan estructural” (Eibl-Eibesfeldt, 1993: 22).

¢Pero cdmo es esto posible? Los genes (fragmentos de ADN), contienen la informacién
nueva o antigua de los caracteres fenotipicos y genotipicos predeterminantes de cada ser,
intervienen en la producciéon de proteinas que son indispensables en la formacion de
estructuras celulares y varian conforme se combinan o separan para crear estructuras que
seglin su composicién estaran orientadas a una funcién especifica como ser tejido muscular,

hepatico, cerebral, sintetizar una enzima en particular, formar y permitir la interconexion
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neuronal para la formacion de pensamientos, acumular informaciéon de experiencias y
posibilitar la capacidad de aprendizaje. La formacién celular que ocurre por procesos
electrobioquimicos se produce bajo el intercambio de ciertas concentraciones de
compuestos como potasio, sodio, cloro, hierro y muchos mas, los cuales activan e inactivan
diferentes procedimientos celulares en los sistemas somaticos que componen a todo
organismo vivo y que, susceptibles a alteraciones (variaciones en composicién o funcion)
cambian por efectos adversos (internos o externos) la propia constituciéon funcional celular
y generan modificaciones en los caracteres fenotipicos o genotipicos que, reflejados en los
comportamientos o capacidades del organismo en particular, evidencian un cambio
favorable o desfavorable en los estados iniciales ya establecidos en el tiempo que lo
determinan y clasifican en una filogenia o historia evolutiva especifica de su especie (cf.

Damasio, 2010).

La informacion que los genes contienen (caracteres primitivos) y producen a través de la
elaboracién de proteinas para la constitucion o accion de una funcién determinada, ante un
hecho especifico es, probablemente, lo que desencadena y en parte predispone al organismo
a actuar de ciertas maneras y, por tanto, cabe afirmar, que hay conductas de los animales
humanos que son influenciadas por configuraciones genéticas y que son resultado de una
compilacién de datos generacionales. Conductas humanas causadas por enfermedades
como la Esquizofrenia, el Alzheimer, entre otras enfermedades denominadas hereditarias,
son un ejemplo de cémo las alteraciones celulares a nivel cerebral se transmiten
consanguineamente y disminuyen en los individuos que las padecen ciertas facultades
mentales que al ser alteradas limitan el funcionamiento adecuado de los comportamientos

normales (biologicos y socioculturales) que todo ser humano debe tener. Facultades
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comunes como pensar, reflexionar, actuar, distinguir, entre otras, originadas en una primera
instancia por procesos bioldgicos y afinadas® por procesos socioculturales a través de
modelos establecidos para una adecuada autoconservacion, por lo general, manifiestan
grandes cambios en los individuos que padecen estas enfermedades. Cambios que constatan
biolégicamente que hay variaciones genéticas heredables que afectan la conducta del ser

humano y que al manifestarse transgreden el orden sociocultural establecido.

Presentar lenguajes y pensamientos desorganizados, delirios, trastornos afectivos y
alucinaciones en un medio sociocultural que ha clasificado y conceptualizado la forma
correcta de actuar, es muestra de un orden sociocultural instaurado de individuo a individuo
que, al ser transgredido, como se manifiesta en una patologia mental, evidencia la
existencia de una tendencia basica a actuar con ajuste a dicho orden. Decir que hay
procesos socioculturales que afectan al individuo tanto como los procesos biologicos, que
lo encaminan a interactuar o reaccionar de ciertas maneras dentro de un conjunto de
posibilidades, significa que hay influencias externas, tales como leyes y normas (creaciones
humanas), por las cuales el ser humano orienta su conducta hacia una forma socialmente
predeterminada de actuar, de manera repetida, en una sociedad. Leyes y normas, algunas de
las cuales, que al ser transmitidas socioculturalmente de generacién en generacion, afinan
principios primarios (innatos) que establecen la relacién con el otro o lo otro. Tal influencia
bioldgica y sociocultural define, entonces, al ser humano como un conjunto de condiciones

multifactoriales (genéticos, sociales y culturales) que lo vincula y predispone a interactuar

3Por afinado, refiero no al perfeccionamiento de lo genético, sino al desarrollo particular final de la potencia o
disposicién contenida en los genes, entendiendo que ello no implica que lo sociocultural se limite al dominio genético,

sino que €l constituye un dominio de mayor extension.
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de ciertas maneras con el mundo natural.

Si los genes a lo largo de la filogénesis (historia evolutiva de las especies) desarrollan
estructuras celulares que a nivel cerebral permiten el almacenamiento de experiencias en la
memoria, a través del aprendizaje durante la interaccion con el otro o lo otro, para saber
cémo y cuando actuar, concediendo la informacién necesaria para una rapida adaptacién y
reorientacion de las conductas del organismo, se puede pensar que al ser el animal humano
un animal que aprende de sus experiencias individuales, que almacena en su memoria
informacion sobre determinadas situaciones y sucesos y que las adecua segin patrones
filogenéticos como respuesta al entorno, encaminandolas, probablemente, segtin modelos
socioculturales establecidos, sefiala que la construccion sociocultural emerge, entonces,
como respuesta a la necesidad evolutiva que tiene el ser humano por existir y coexistir.
Respuesta que, para la necesidad de supervivencia, llega a ser de mayor relevancia, pues
“con la evolucién cultural el hombre desarrollé un mecanismo de adaptacién que en
tiempos histdricos fue de mayor importancia que el mecanismo biolégico” (Eibl-Eibesfeldt,

1993: 31).

Con esto no se pretende dar una explicacion radical del como o del por qué los organismos
se comportan o actian de tal forma, sino que se pretende ofrecer una explicacién posible de
como se dan ciertas aptitudes comportamentales con respecto a la naturaleza a través de
hechos mancomunados, es decir, a través del trabajo conjunto de hechos biol6gicos y
socioculturales que probablemente al ser transmitidos de generacién en generacion,
preestablecen conductas que construyen modelos de interaccién que alteran la coexistencia

del ser humano con la naturaleza. Sefialar entonces que los animales, los animales
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humanos, tienen principios primarios evidentes por si mismos, innatos, que posibilitan el
desarrollo de sistemas cognitivos especificos como el aprendizaje, el lenguaje, el aparato
sensorial, sistemas que permiten la elecciébn de ciertos actos determinados por la
experiencia acumulada, explicaria codmo los humanos, de acuerdo a su propia evolucién,
construyen un conjunto de conocimientos que les permite no sélo formar conceptos y
representaciones del mundo a través de la percepcién y elaboracion de estimulos externos e
internos, sino que los predisponen a conducirse de determinadas maneras. Como sostiene
Eibl-Eibesfeldt “a una percepcion sigue una experiencia grata y esto conduce a que la sefial
active determinados patrones de comportamiento” (Eibl-Eibesfeldt, 1993: 93), que le
indican al animal, animal humano, qué hacer y qué evitar, como defenderse de los
enemigos y cortejar, cuando huir o hacerse el muerto y en qué momento determinar lo que
es bueno y lo que es malo. Asi pues, conductas simples y complejas, estarian influenciadas

biolégica y socioculturalmente, dependiendo del medio en el que se desarrollan.

“La percepcion, el pensamiento, los valores y las acciones dependen de sistemas
cognitivos especificos, tanto en los seres humanos como en los otros animales.
Estos sistemas son el producto de una evolucién propia, que parte de fundamentos
innatos y que garantizan el procesamiento de informaciones especificas de un
dominio dado. El ejemplo mejor conocido es el lenguaje: un sistema innato,
especifico del dominio lingiiistico, dotado de un modo de funcionamiento y un
desarrollo interno” (Spelke, 2010: 371).

Concepciones como “la herencia biol6gica determina nuestros actos” o “el hombre social se

encuentra ante dificultades de adaptacion por su herencia cultural”, hacen pensar que el ser

humano esta predestinado a repetir los actos de los ancestros y pareceria que no tendria otra

opcion que obrar asi. Sin embargo, el hecho de que estos planteamientos evidencien el paso

de informacién especifica de célula a célula o prueba y error en la construccién
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sociocultural, que esta informacion varie, que sea almacenada en la memoria celular del
organismo y prevalezca en el tiempo hasta que un cambio externo o interno la modifique a
través de una mutacién o cambio por su uso o no uso, prueba la posible formacién de
ciertas conductas por datos innatos y su afinacién por datos socioculturales que los
relacionan intrinsecamente en la adaptacién y conservacion de una especie. Que un factor
sociocultural afecte hechos como afrontar situaciones, resolver problemas, escalar
socialmente, tener ambiciones, entre otras, que dichos efectos sean aprendidos y
almacenados en el cerebro a través de la memoria, que se transmitan culturalmente de
persona a persona por la experiencia acumulada y que en los genes algunos de estos
factores socioculturales sean soportados, hace pensar que, mediante el sistema cognitivo del
animal, animal humano, en parte, los seres humanos si estan predeterminados no sélo por

construcciones bioldgicas, sino también por construcciones socioculturales.

El cerebro, cuya capacidad de absorber y combinar diferentes tipos de informacion, de
almacenar y proporcionar gran variedad de acciones que por seleccion natural influyen en
los genes, aprende, construye y programa las caracteristicas que, a través de los canones
impuestos por los modelos socioculturales, proporcionan una guia de las conductas que
durante el desarrollo del organismo son las mas efectivas para realizar un fin particular. Tal
es la importancia de los factores socioculturales que las caracteristicas bioldgicamente
innatas son finalmente modelados por la seleccion sociocultural a la que se ve sometido el
hombre, imponiéndose estos ultimos sobre ellos. Entonces, establecer como y por qué
actuar permite notar como los modelos socioculturales influyen en las respuestas

especificas de algunas conductas biolégicas que, al ser efectivos en la preservacion de la
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especie, se almacenan a través del aprendizaje cognitivo y permite al individuo adaptarse y

prolongarse biol6gicamente.

Cuestiones como aprender a distinguir la posicién de las estrellas para dirigirse hacia un
punto determinado del horizonte o navegar a un destino dado, los diferentes colores de las
plantas y frutos que indican peligro o que estan listas para su consumo, los meses de lluvia
o sequia para cultivar y cosechar, los comportamientos de los animales al momento de
cazar y ser cazados, muestra que el fundamento de la relacién del ser humano y el mundo,
asi como el sentido que ambos adquieren en ella, es el desarrollo de un aprendizaje del
entorno que él mismo establece gracias a su constitucion biolégica y de acuerdo a su
construccién de pensamiento en un marco sociocultural, pues, “el aprendizaje permite a una
poblacién adaptarse u obtener ventaja de las nuevas oportunidades en una tinica generacion,

sin tener que esperar la aparicion y desarrollo de mutaciones genéticas” (Harris, 2001: 38).

Determinar asi que la evolucion sociocultural esta dada por el desarrollo cerebral y corporal
del animal, del animal humano, a través del aprendizaje y la interaccién con el otro o lo
otro para garantizar su conservacion como lo hace todo organismo, sugiere de cierta manera
que la construcciéon de los sistemas socioculturales a través de conductas aprendidas,
transmitidas de una generacion a otra, hacen al ser humano preservarse y originarse como
un individuo social y colectivo que participa de un sentido comtin de mundo y que posee
representaciones individuales (producto de su percepcion de las formas), estableciendo en
un primer momento un modo de existencia y una relacién de reciprocidad con todo lo que
le rodea, especificamente, con la naturaleza. Pues, al representar el ser humano la

naturaleza mediante formas, la aprehende y aprende de ella construyendo un andamiaje
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conceptual sobre todo lo que le rodea. Por forma*, se hace referencia a aquellas afecciones
de la mente animal, animal humana, que resultan de la precepcion sensible de los objetos
(sensibilidad) que conforman el mundo, es decir, la afeccién primera que de ellos se
presenta en la mente y a partir de la cual son aprehendidos en imagenes o representaciones.

Pues bien, para Kant:

“Cualesquiera sean la manera y los medios por los que un conocimiento se refiere a
objetos, aquella [manera] por la cual se refiere a ellos inmediatamente, y que todo
pensar busca como medio, es la intuicion. Esta, empero, s6lo ocurre en la medida en
que el objeto nos es dado; pero esto, a su vez, s0lo es posible —al menos para
nosotros, los humanos- en virtud de que él afecta a la mente de cierta manera. La
capacidad (receptividad) de recibir representaciones gracias a la manera como
somos afectados por objetos, se llama sensibilidad” (Kant KrV. B33/A19 § 1 (87)).
Al interactuar con el mundo, el hombre percibe a través de sus sentidos y concibe formas,
materiales o conceptuales, en reposo o en movimiento, naturales o culturales, que le
permiten construir representaciones o imagenes mentales de los objetos que aparecen a su
alrededor, siendo una de estas representaciones aquella en la que el objeto se aprehende
como agradable o desagradable. Representaciones que al variar de individuo a individuo
producen, ante la necesidad primaria de comunicacién con el otro o lo otro, un consenso
unico de sentido, siendo dicho sentido el que al ser compartido por todos proporciona al
individuo un orden y un lugar en el mundo para ubicarse y moverse en un espacio
determinado. Percibir y representar sucesos, palabras, caracteres, simbolos o signos a traveés
de la propia construcciéon individual perceptual, de compararlos entre dos o mas por la

experiencia, de comunicar y acordar lo que designan (su significado) con el otro o lo otro,

permite que el hombre, de acuerdo a su posicion dentro de un contexto sociocultural desde

4 Este concepto ha sido ajustado a partir de lo planteado por Wagensberg (2007) y Hildebrand (1988).
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el cual observa a la naturaleza, les otorgue un valor conceptual, es decir, les conceda un

sentido y una referencia a las cosas. Gottlob Frege escribié en cierta ocasién que:

“De la referencia y del sentido de un signo hay que distinguir la representacion a él
asociada. Si la referencia de un signo es un objeto sensiblemente perceptible, la
representacion que yo tengo de él es entonces una imagen interna formada a partir
de recuerdos de impresiones sensibles que he tenido, y de actividades que he
practicado, tanto internas como externas. Esa imagen esta frecuentemente
impregnada de sentimientos; la claridad de cada una de sus partes es diversa y
vacilante. No siempre, ni siquiera en la misma persona, estd unida la misma
representacion al mismo sentido. La representacion es subjetiva: la representacion
de uno no es la del otro. Por ello se dan multiples diferencias en las representaciones
asociadas al mismo sentido. Un pintor, un jinete y un zodlogo asociaran
probablemente representaciones muy distintas al nombre <Bucéfalo>" (1984:
175).
Otorgar entonces valor conceptual a objetos, sucesos, palabras, caracteres, simbolos o
signos e implantarlos en una cultura, establece que sus rasgos tipicos, costumbres e
imaginarios, sean identificados y manifestados en la elaboracién de sus propios sistemas
socioculturales. Sin embargo, el conjunto de sentidos comunes que configura el nicleo de
caracteristicas socioculturales a las que pertenece el individuo no es inmutable, pues el que
socioculturalmente, por ejemplo, se haya establecido que el sol es bienestar y la lluvia
tristeza, no implica que un individuo no pueda aprender que es posible divertirse en la
lluvia y que, por tanto, una determinacién sociocultural cambie dependiendo de la sociedad
o cultura en la que se encuentre. Asi, las experiencias individuales que construyen los
individuos en su relacién con el mundo, pueden resignificar las concepciones de hechos y
sucesos que ya estaban establecidos generacionalmente, alterando con esto el modo de
conducirse del ser humano con respecto a la naturaleza. Al estar el ser humano sujeto a los

cambios de la naturaleza, del mundo y ser susceptible a variaciones en composicion y

funcidn, bioldgica y socioculturalmente, las alteraciones de los sistemas normativos y ritos
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sociales dados por los cambios ideoldgicos, politicos, econémicos, entre otros, tienden a
desequilibrar lo establecido e inducir a nuevos procesos adaptativos que establecen nuevas

conductas y formas de percepcion. Para Konrad Lorenz:

“En nuestras adaptaciones —en las que también participa nuestro cerebro en cuanto
instrumento de vision del mundo— no reproducimos el mundo iconicamente, por
supuesto: sin embargo, nuestras formas de pensamiento y percepcién concuerdan, al
igual que nuestras adaptaciones corporales, en el sentido de una adecuacion.
< Nuestras formas de percepcion y las categorias establecidas antes de cualquier
experiencia individual armonizan con el mundo exterior por los mismos motivos por
los que el casco del caballo se acomoda al suelo de la estepa ya antes de su
nacimiento, y las aletas del pez al agua incluso antes de salir del huevo>" (1971:
99).
Sefialar entonces que las alteraciones normativas y de los modos de percepcion constituyen
readaptaciones del comportamiento humano respecto a la naturaleza, permite pensar la
posibilidad de que estas adaptaciones, si bien facilitan el beneficio humano, resulten
perjudiciales para la naturaleza, puesto que en ellas la aprehension conceptual gana
relevancia frente a la aprehensién sensible que el individuo tiene de ella. Entender este
perjuicio requiere primeramente de comprender dichas formas de aprehensién de la
naturaleza. La primera de ellas, la aprehension sensible, refiere a aquella representacion del
objeto en el que este es aprehendido como agradable o desagradable, y a partir de la cual se
forman en el individuo modos de orientacién comportamentales determinados, deseo y
rechazo. La aprehensién del objeto como agradable o desagradable permite asi su
determinacion en la emision de un juicio que establece una forma de apreciacién de las

cosas, como por ejemplo, la concepcion Kantiana de lo bello para con la naturaleza. Kant,

en el §1 de la Critica de la Facultad de Juzgar se afirma que:
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“Para discernir si algo es bello o no lo es, no referimos la representaciéon por medio
del entendimiento al objeto, con fines de conocimientos, sino por medio de la
imaginacién (quiza unida al entendimiento) al sujeto y al sentimiento de placer o
displacer de éste. El juicio del gusto no es, entonces, un juicio de conocimiento vy,
por consiguiente, tampoco logico, sino estético; se entiende por éste aquel cuyo
fundamento de determinaciéon no puede ser de otro modo sino subjetivo” (2006:
127).
La segunda de ellas, la aprehensién conceptual, refiere a aquella representacién que otorga
un sentido, un valor conceptual, producto de una construccién sociocultural que establece
niveles de apreciacion que permiten concebir a la naturaleza de ciertas maneras. Una de
ellas, que se tratara en lo que sigue de este trabajo, es la concepcién de la naturaleza como
entidad de belleza, ideal que dado socioculturalmente como un sentido comun, conduce al
individuo a contemplar las cosas ya no por el sentimiento percibido, sino por su
significacion. Estas dos formas de aprehension establecidas bioldgica y socioculturalmente
para relacionarse con la naturaleza muestra, como lo sefiala Kant (2006 §16), dos especies
de belleza: la “belleza libre” y la “belleza meramente adherente”. “La primera no presupone
concepto alguno acerca de lo que deba ser el objeto; la segunda presupone un tal concepto™.
(p.157). Es decir que, el ser humano durante su evolucién ha desarrollado dos sistemas de
aprehension de la naturaleza: una aprehension sensible pura, que podria entenderse en Kant
como “un juicio puro del gusto”, donde la recepcion y transmision de sefiales esta
conformada por estimulos biolégicos, es decir, por los sentidos; y una aprehensién
sociocultural, que en Kant podria entenderse como “un juicio del gusto que no es
totalmente puro”, en el que el hombre le adjudica a través de su construccion sociocultural
una finalidad objetiva, un sentido, es decir, un valor conceptual que ha surgido del

pensamiento construido por la cultura y la sociedad, el cual predispondra al individuo a

relacionarse de una forma predeterminada con el objeto o suceso, es decir, con la
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naturaleza.

Asi, por ejemplo, caminar descalzos por el césped himedo, observar los matices de los
colores en una obra de arte, oir el golpeteo de las gotas de agua al llover, olfatear el aroma
de un café recién preparado y probar el dulce sabor de una barra de chocolate, se convierten
entonces en una serie de estimulos agradables o desagradables que desencadenan en el
individuo una apreciacién por el objeto o suceso, por la naturaleza. Apreciacion que, dada
por una afinidad con las formas, es decir, por una simpatia por las formas de las cosas,
muestra como la configuracién mental del animal, del animal humano, a través de las
afectaciones que ellas le causan, experimenta una sensacion cuyo sentimiento es de
complacencia, sentimiento que, al aparecer durante la interaccién con el objeto o suceso,
con la naturaleza, lleva a representarselos como una fuente de belleza, especificamente,
aquella que se ha denominado “belleza libre”. La apreciacion de la naturaleza como bella
(libre), como aquello que suscita una apreciacién estética, que esta ahi para su
contemplacion y admiracién, actiia como principio ordenador de la relacion con el mundo
en tanto permite, conforme a ella, clasificar y ordenar las cosas, por ejemplo, lo atrayente
simétricamente, la repeticiéon ritmica y armoniosa de las formas de la naturaleza
compaginan con el orden y la regularidad que la mente humana constantemente busca para
orientarse. De ahi que la consideracion por la belleza (libre) sea identificada con el placer

sensorial que le proporciona dicho orden o regularidad.

Sin embargo, que se camine, observe, escuche, pruebe y olfatee el mundo en un contexto
social implica que dichos estimulos llevan a la determinacién de un sentido de las cosas

mediante consensos que, en concordancia con un principio ordenador y el sistema de
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identidades y diferencia que él produce, sittian a la naturaleza dentro de una jerarquia y
modifican el ideal de belleza, ya no como una entidad de belleza (libre), sino como una
entidad de belleza (adherente). De manera que a la naturaleza, asi como a la belleza, se las
dota de significacion, de un valor cualitativo o cuantitativo, donde la relacion del individuo
que se desencadena con el objeto o suceso cambia, dejando de ser lo agradable o

desagradable una mera complacencia para convertirse en un concepto.

Ahora bien, que la sensacién cuyo sentimiento de agrado o desagrado sea transmitida por el
objeto o suceso (complacencia) conduzca a un juicio y que en este juicio se determine el
sentido de la apreciacion del objeto por el resultado que este produce (valoracién
consensuada socioculturalmente), bueno si es bienestar y malo si no lo es, muestra como el
individuo, al adjudicar a una experiencia agradable o desagradable el sentido de bueno o
malo debido a la regularidad con la que dichas experiencias se presentan al momento de
adjudicar tales sentidos, conexién que provoca una aparente semejanza® entre lo agradable
y bueno, lo desagradable y lo malo, conduce asimismo a que lo bello sea entendido como
bueno y lo no bello como malo. Asi, el valor conceptual adjudicado a la belleza (adherente)

es semejante al resultado que produce el objeto, esto es, lo bueno.

Que un individuo acerque su mano a un lefio caliente, pero que antes de tocarlo el calor que
despide le transmita una sensacion cuyo sentimiento es de complacencia, de satisfaccién,

para que luego, al tocarlo, la sensacion transmitida sea de un sentimiento de dolor, crea en

5 David Hume, en Investigacion sobre el conocimiento humano sefialaba que: “Aunque sea demasiado obvio como para
escapar a la observacién que las distintas ideas estdn conectadas entre si, no he encontrado un solo filésofo que haya
intentado enumerar o clasificar todos los principios de asociacién, tema, sin embargo, que parece digno de curiosidad.
Desde mi punto de vista, s6lo parece haber tres principios de conexion entre ideas, a saber: semejanza, contigiiidad en el
tiempo o en el espacio y causa o efecto” (1988:40).
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la mente del individuo, a través de lo aprendido, un juicio en el que, dada la unién entre el
dafio infringido y el sentimiento desagradable, se deduce que el objeto no es bueno, en
tanto que su efecto es perjudicial y que es este aspecto, el resultado, la utilidad, el que ha
sido establecido socioculturalmente como fundamental. Es este el mecanismo por el que
una primera aprension sensible del mundo se transforma, dada la pertenencia de todo
individuo a un mundo sociocultural y a la regularidad con la que lo bueno se presenta unido

a lo agradable, en una aprehension conceptual.

Calificar un hecho agradable o desagradable como bueno o no bueno, evidencia en el ser
humano la tendencia a confundir un sentimiento y un concepto en una misma cosa. Por
ejemplo, percibir al atardecer, donde las nubes toman un color rojizo debido al angulo de
los rayos de sol, cierto agrado y, a su vez, calificarlo como bueno, presupone que el
individuo esta dando un juicio de valor en el que el sentimiento asociado al suceso u objeto
esta siendo racionalizado, es decir, que la relacibn mental que se establece entre un
sentimiento y un concepto, permite que el hombre adjudique, debido a la aparente
semejanza, el calificativo de bueno a aquello que agrada. Como lo explica Kant, en la

Critica de la Facultad de Juzgar:

“Lo agradable que, como tal, representa al objeto tinicamente en relaciéon con el
sentido, debe ante todo ser puesto, mediante el concepto de un fin, bajo principios
de la razén, para llamarlo como objeto de la voluntad, bueno. Mas entonces cuando
llamo a lo que deleita a la vez, bueno, tratase de una relacion completamente distinta
con la complacencia; se evidencia ello a partir del hecho de que acerca de lo bueno
la cuestion es siempre si es sO0lo mediatamente bueno, o bien si lo es
inmediatamente (si es util o bueno en si); por el contrario, acerca de lo agradable no
cabe esta pregunta, en cuanto que la palabra significa siempre algo que place
inmediatamente” (2006: 84, 132).
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Plantear, entonces, que la relacion hombre-naturaleza esta fundada por una aprehensién
sensible (fendmeno biolégico) de las formas extrinsecas e intrinsecas del mundo, a partir de
la cual la representacion del sentimiento de agrado o desagrado permite que el hombre
otorgue un juicio, un valor conceptual (fenémeno sociocultural), como bello y no bello,
bueno y no bueno a las cosas, que dicha atribucion pueda ser transmitida de una generacion
a otra (socioculturalmente) y que esté subordinado al beneficio que da a su conservacion,
demuestra que las construcciones mentales del hombre a través de procesos socioculturales,
han sustituido el sentimiento de agrado o desagrado, creando asi en el hombre un nuevo
tipo de apreciacion por las cosas que conforman a la naturaleza. Apreciacion donde ya no
se contempla a la naturaleza por su belleza en si (libre) y por lo que su contemplacién nos
pueda ensefiar de ella y de nosotros mismos, sino que se la instrumentaliza mediante una
conceptualizacion (belleza adherente) para un fin determinado. Que el hombre sienta
agrado como principio primario, innato, al contemplar las formas de la naturaleza y que
dicho agrado desencadene un juicio por su belleza (libre), pero que en él prime lo
socioculturalmente establecido como bello (adherente), sefiala como los juicios estéticos, en
este caso, los juicios de gusto, han dejado de ser puros y han pasado a ser juicios

predeterminados por la facultad cognitiva humana.

No es de extrafiar entonces que la aprehension sensible que el ser humano actual tiene de la
representacion del sentimiento de complacencia, por ejemplo, al ir a una playa, al escalar
una montafa, al sentir la brisa pura o al admirar las innumerables tonalidades que el
plumaje de un pavo real da, esté mediada no sélo por un agrado inmediato (contemplacién),
sino también por la misma inmediatez que los sistemas socioculturales se han creado de

manera repetida en el tiempo. Este agrado que busca ya no la complacencia de las cosas por

26



ellas mismas, sino la finalidad de satisfacer los canones impuestos por la cultura y la
sociedad, donde la apreciacion por la naturaleza se enmascara por la idea de un simple
artefacto que satisface deseos superfluos, conduce al abandono de la apreciacién de la
naturaleza como naturaleza (sin finalidad). De ahi que sea este precisamente el

comportamiento vacuo del ser humano con respecto a la naturaleza.

Ver entonces a la naturaleza como materia prima, como aquello que esta ahi para ser
empleado por el hombre sin limite alguno, plantea la discusion de si es posible por parte del
hombre anteponer de nuevo la apreciacién de la naturaleza como bella en si (libre) a las
construcciones socioculturales. Si se considera que la apreciacion por la naturaleza como
bella (libre) y como buena implica también, dentro del hilo conductor de su semejanza
conceptual, el respeto por las cosas, es decir, si la sensacion que se da ante un objeto o
suceso es un sentimiento de agrado y ese agrado es juzgado como bueno y, a su vez,
socioculturalmente se determina que lo bueno conlleva a lo recto, consistiendo lo recto en

un actuar adecuadamente con la naturaleza.

Al ocasionar un bienestar mutuo, esa implicacion establecera en el individuo un deseo de
conservacion de las cosas, en este caso de la naturaleza. Por tanto, mientras existan
actitudes iniciales minimas, innatas, que relacionen al hombre con la naturaleza, en las que
su primer acercamiento no ha sido configurado o disefiado como tal por una construccién
sociocultural, se podra pensar en la posibilidad de una preponderancia de la apreciacion
estética de la naturaleza. Preponderancia que llevara de nuevo al ser humano a contemplar
y percibir sensaciones y sentimientos de complacencia que contribuiran al cuidado de la

misma naturaleza.
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LA FORMA

«La belleza no estd en la forma, sino en el

significado que ella encierra»

Suzuki, El zen y la cultura japonesa

(1996). P.237

El desarrollo cerebral, el cambio de aprehension sensible® y la capacidad de juzgar han
creado un antes y un después en la forma como el animal, el animal humano, concibe las
cosas. Esto se debe a que, en la medida en que se expande la capacidad cognitiva del ser
humano, se alteran también las estructuras perceptuales a partir de las cuales el hombre
aprehende y da significado al mundo. En tanto que la relacién hombre-naturaleza adquiere
su forma en el juego de estas aprehensiones y significaciones, resulta relevante comprender
los diferentes momentos por los que atraviesa esta evolucion cognitiva y las particulares
formas de percepcion del mundo, y del lugar que el hombre ocupa en él, que en cada etapa
se configuran. Por ello, en este apartado, se intentaran distinguir en cada uno de esos
momentos los conceptos ya tratados en el apartado anterior, lo bello (libre y adherente), la

forma, lo bueno y el respeto, y su interaccién, conceptos que permiten comprender el

vinculo entre el hombre y la naturaleza.

De este modo, se notara, en el primer momento, el que corresponde a aquel pariente
humano, que su relacion con la naturaleza estaba regida por la necesidad de conservacion y
que, en consecuencia, la imagen de la naturaleza era la de un ente superior; en el segundo
momento, que corresponde al primer humano, se evidenciara el inicio del desarrollo de su
comprension del mundo, que va de la mano con una aprehension conceptual basica en la

que el mundo es auin aprehendido por su forma pura, forma que conlleva una relaciéon de

6 Con cambio de aprehensién refiero a la transformacién que sufren las aprehensiones sensibles al ser determinadas por
bases racionales.
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reciprocidad entre el hombre y la naturaleza; y, en el tercer momento, se mostrara cémo la
aprehension conceptual, producto del desarrollo cognitivo humano, transforma la imagen
de la naturaleza convirtiéndola en un mero objeto dispuesto a los fines humanos, rompiendo

el vinculo intrinseco entre el hombre y la naturaleza.

De acuerdo a cada momento se muestra que los conceptos de forma, lo bello y lo bueno
interactian asi: en el primer momento, la percepcion de la forma no es aprehendida sino
solo percibida, con lo que lo bello y lo bueno, en tanto distinciones hechas sobre su
aprehensién, no tiene lugar; en el segundo momento, la forma no sélo es percibida sino
también aprehendida en una aprehensién conceptual basica en la que el sentimiento de
agrado es definido como un tipo de belleza (libre y adherente) que, sin embargo, no rompe
el vinculo con la cosa; en el tercer momento, dado el alto desarrollo cognitivo alcanzado
por el hombre, esta primera aprehension sensible es desplazada de su lugar primario por la
aprehension conceptual, en la que el objeto se pierde en la abstraccién de su significacion
con la consecuencia de que el mundo, la naturaleza, pierde su valor propio frente a la
valoracion de la utilidad que de ella resulta. Finalmente cabe apuntar que, a través de un
paralelo con el Zen, se intentara mostrar que la concepcion de forma y belleza, concebidas
como contemplacién, implican una correspondencia armonica entre el hombre y la

naturaleza.
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En el Origen

Si miramos la historia del origen del ser humano hace millones de afios el primer pariente
del ser humano vivia en un mundo hostil. La naturaleza para €él, para su supervivencia, era
una amenaza constante. Lluvias torrenciales, animales feroces, frios extremos y escasez de
comida, presentaban un entorno en el que aquel pariente humano, su condicién animal, su
relacién con las cosas, satisfacia las condiciones primarias que le permitian existir. Asi, por
ejemplo, temer a la oscuridad, a los reldmpagos o a los fendmenos astronémicos, buscar
refugio y comida, mostraba una condicion fragil e inferior, animal, que con respecto a la
naturaleza poseia. Apreciar, entonces, a la naturaleza como peligrosa e indomable, como
soberana de todas las cosas, en la que subsistir o desaparecer, como condicion biologica
determinante, era el inico modo de vida, establecio en aquel pariente humano un modo de

ser integrado a la naturaleza, un vivir en ella.

Concebir el mundo natural, una multiplicidad de formas, regularidades y semejanzas,
compararlas, categorizarlas y buscar un lugar en ellas, marcé el inicio de un segundo
momento en la historia humana y significo, en el transito desde este primer pariente hacia el
primer humano, que su comprension alcanzara cierto conocimiento de lo otro e
identificacion a partir del otro. Notar que en las imagenes que afectaban a sus ojos habian
similitudes, que coincidian, que presentaban una frecuencia, diversidad y funcién, y que
ello permitia entender su proceder, le llevo a advertir una correspondencia entre la vida
humana y la vida de la naturaleza. Percibir entonces datos sensoriales, experimentar un

agrado o desagrado e intentar otorgarles un valor conceptual, una significacién’ que antes

7 Por conceptualizacién y significacién no se refiere aqui (primer momento de la constitucién del humano) a una
acotacion exhaustiva y meramente teérica de un fendmeno u objeto de la realidad, tal como normalmente se entienden
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no tenian, mostro la necesidad del primer ser humano por ordenar y entender lo que podia
ver y lo que antes le era imposible de comprender. Inferir, ademas, que aparte de él, las
cosas estaban dadas por si mismas, que cada una actuaba segtin un orden natural y que la
existencia humana dependia del actuar de la naturaleza, establecié en la mente del animal,
del animal humano, la imagen de una naturaleza cuyo poder, cambio continuo y actuar
inesperado le limitaba, condicionaba, asustaba y dafiaba. Del mismo modo, enfrentarse a un
entorno cambiante, peligroso y desconocido, permitié que concibiera una imagen de si

dependiente y fragil dentro del mundo natural.

Tomar conciencia de las experiencias en relacién con el mundo, conservar dichos recuerdos
en la memoria y transmitirlos socioculturalmente de generaciéon en generacion una vez
instaurado en una sociedad o cultura, son resultados de un primer acercamiento a la
naturaleza en el que el hombre percibe formas provenientes de las cosas, formas simples y
complejas, como circulos, triangulos, lineas y espirales, que de la mano de patrones
basados en adaptaciones filogenéticas, configuraron en la estructura mental humana una
correspondencia o afinidad con la regularidad con la que dichas formas se presentaban en la
naturaleza y en la que se manifestaba el orden natural cuya armonia proporcion6 un modo

de orientarse en el mundo. Como lo afirma Lorenz:

“Los resultados de la percepcién de la forma no nos descubren sélo las ilusiones que
podemos estratégicamente desenmascarar: el aparato cognitivo se ajusto a lo largo
del desarrollo filogenético para llegar a conocer regularidades, lo cual es una
condicién importante para todo conocimiento cientifico” (1959: 257).

estos términos. Lo que se intenta referir con ellos es la aproximaciéon del primer ser humano a una preforma conceptual, es
decir, una abstraccion que aun se asienta en lo individual, que abstrae del objeto sélo una dimensién y que actud como una
suerte de guia para la accién.
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Que la percepcion de la forma se desarrolle por el desenvolvimiento de un principio innato
que permite un orden en los contenidos perceptuales, que a través de ella se capten
regularidades generales y luego particularidades, que ella esté afinada por un conocimiento
adquirido basado en las experiencias cotidianas con el medio® al fijar y guardar la
informacion que resulta de lo agradable o desagradable, sefiala la disposicion biolégica del
ser humano a la seleccion de objetos o sucesos cuya simetria, repeticiéon ritmica,
proporciones perfectas y armoniosas, proporcionan un orden que da tranquilidad y
seguridad, relajando la mente del animal humano para adaptarse facilmente al medio. Esta
preferencia por el orden y por entender el funcionamiento de las cosas trajo consigo los
primeros intentos de determinacion conceptual de las formas que en la mente se daban,
donde las aprehensiones sensoriales de agrado o desagrado eran la base para

conceptualizarlas (cf. Wagensberg, 2007).

En tanto que este primer intento de determinacion conceptual de las formas se realiza sobre
la aprehension sensorial de agrado o desagrado, siendo esta aprehension producto de los
efectos sensibles que resultan de la interaccion del hombre con el mundo, lo que de él
resulta no impide ver a la cosa por lo que la cosa es, su esencia. Este tipo de
conceptualizaciones se asemejan, en cierta manera, a lo que antes se denominé como

belleza (libre) por cuanto en ambos sigue siendo posible acceder a lo que la naturaleza es,

8 El proceso por el que esto se da es semejante al proceso por el que la belleza (adherente) se impone sobre la belleza
(libre): si bien la precepcién de las formas constituye el primer momento de la relacién del ser humano con el mundo, la
aprehension sociocultural que, en un segundo momento, se produce sobre ella al conceptualizar sus regularidades y que, a
su vez, se presenta inmediatamente al individuo en tanto participe de un sentido comun, permite la incorporacién de
aquellas conceptualizaciones en su sistema de percepcién, razén por la cual toda posterior experiencia se dard en
conformidad no sélo con el aparato perceptual bioldgico, sino también en conformidad con el sistema conceptual
sociocultural.
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su verdadera esencia. Comprender, entonces, la forma de las cosas mediante una primera
conceptualizacion construida a partir de la aprehension sensible, en el que las apariencias
de las cosas, la forma, su afectacién, interconecta al ser humano con su interior (agrado o
desagrado) y con su exterior (la naturaleza), evidencia que para el primer ser humano, la
forma, mas que una conceptualizacidn, significé la expresion de la esencia de la cosa, la
expresion de su mismidad. Por ello, en lo que concierne a lo bello, se podria decir que lo
que corresponderia aqui seria una belleza (libre), que comprehende un concepto limitado a
la complacencia particular que quizas desarroll6 el primer ser humano al contemplar el

objeto o suceso.

En un mundo natural donde los sentidos transmiten agrado o desagrado al cerebro, donde
las armonias y los ritmos que presenta la naturaleza a través de sus objetos emergen y
consolidan cierta sensibilidad, la belleza (libre) se convierte en un modo de sentir, en una
representacion del orden césmico que unifica y estructura la mente. Comprendiendo que
aqui la conceptualizacion que tiene lugar, por un lado, no es exhaustiva y, por otro lado,
que se erige sobre una aprehension sensible, es posible trazar una comparaciéon con el
pensamiento oriental del budismo Zen, en el que se “insiste en la necesidad de manejar las
cosas por si mismas y no ocuparse de abstracciones vacias” (Suzuki, 1996: 14) porque en él
se considera que la razon no siempre conduce a la contemplacién y, por tanto, no se admite
la abstraccion ni la conceptualizacién. Conceptualizar algo, desde esta misma perspectiva,
limita la libertad para conocer la esencia de las cosas, no su forma, porque el concepto, su
funcion de significacion, de definir, no permite llegar a conocer la totalidad, el en si de la
cosa, por el hecho de que separa un solo sentido de lo que la cosa es, mostrando asi cierta

superficialidad.
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“No contar con los conceptos para alcanzar la verdad de las cosas, pues los conceptos
son ltiles para definir la verdad de las cosas mas no para conocerlas personalmente. El
conocimiento conceptual puede hacernos conocedores en un sentido, pero ése sera un
conocimiento superficial. No es la verdad viva en si misma, y por tanto no hay
creatividad en él, es una mera acumulacién de materia muerta” (Suzuki, 1996: 148).
Apreciar la naturaleza, las cosas como naturaleza, fiel a lo que realmente son, no como
objetos, sino como algo para la contemplacién donde no hay finalidad, sugiere que la
primera aprehension de las cosas se basa en lo que el objeto o suceso emite de él. Que el
Zen desprecie la forma, no por la forma en si de las cosas sino por la conceptualizacion
que se le ha otorgado a ella, preponderando asi a la esencia de la cosa, permite trazar de
igual manera una correspondencia con lo que la belleza (libre) encierra. Que el Zen conciba
lo asimétrico, la imperfeccion o incluso la fealdad como lo bello, permite pensar que
posiblemente en aquel primer momento en que hombre y naturaleza se encuentran cara a
cara, se desprovee a la naturaleza de forma alguna, alcanzando su total libertad. Para el Zen
la forma encierra y el concepto limita, pues la carencia absoluta de distinciones entre
individuo y objeto, “ofrece la posibilidad de crear y dar forma a lo posible dentro de una
realidad” (Suzuki, 1996: 35). El no conceptualizar para conocer lleva al individuo a
sumergirse en la esencia de las cosas, esencia que comprende una belleza en la naturaleza.
Tal como la idea Kantiana de una ausencia de finalidad para llegar a una beldad, beldad que

quizd sea, finalmente, lo que mantenga el actuar del animal, del animal humano, en

concordancia con el mundo natural.

Dado que aquel primer intento de conceptualizacion que se le ha atribuido hasta aqui al

primer ser humano esta mediado, como se mencion6 antes, por una aprension sensible, en
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su resultado, es decir, el concepto de belleza, no se pierde la esencia de la cosa, tal como se
plantea en el Zen, sino que ella pervive en los efectos que produce, por lo que se “establece
pues, a la belleza, como la expresion de lo 16gico en lo sensorial” (Watsuji, 2006: 215). Asi
pues, tanto el Zen como el concepto Kantiano de la belleza (libre) se pueden asimilar en

cierta manera al modo de comprension del mundo de este primer ser humano.

Como producto de aquel modo conceptual-sensible, esencial, de relacionarse con la
naturaleza, se gesta una imagen de ella en la que junto al hombre se la constituyé como un
todo, donde libremente definio, sin salirse del equilibrio entre él y la naturaleza, conceptos
que le ayudaron a extender la significacién de la forma de las cosas. Pues como lo explica

Parain:

“Entre el hombre y la naturaleza se ejerce una accion reciproca, de forma que la
sabiduria consiste en interrogar a las cosas, en observar a los fenémenos y en
interpretarlos como signos de los cambios profundos que interesan a todo el
universo. Ningtn hecho tiene sentido si se toma aisladamente cada ser, cada cosa,
pues el universo constituye un todo organico cuyos elementos son
interdependientes” (2002: 232).
Tal comprension que, probablemente, basada en la idea de una unidad con la naturaleza,
llevé quizés al ser humano a unificar en la forma el concepto y la esencia como lo absoluto
de la cosa, de la naturaleza. Desarrollar cierta afinidad por cémo la naturaleza mantenia el
equilibrio de todo lo que la conformaba, por como actuaba conforme a un orden lleno de
repeticiones y regularidades, de armonias y ritmos, y por concebir la esencia de la cosa
como entrelazada con la conceptualizacion de la misma, trae consigo una valoracion de la
naturaleza tal que ella es asumida como el ejemplar al cual se conforman e imitan las

creaciones humanas tangibles (objetos) e intangibles (orden sociocultural).
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El imitar a la naturaleza en todas sus creaciones significo la maxima expresion de sus
aprehensiones sensibles, pues “la creacién consiste en modificaciones intencionales que el
espiritu humano imprime en objetos de la naturaleza” (Bayer,1980: 10). Imitar con
exactitud y, a su vez, imprimir su esencia en las cosas, mostré la necesidad del animal, del
animal humano, por seguir en correspondencia con el orden presente en la naturaleza.
Orden, implicado en la imitacién, que por ser fuente de aprehensiones agradables o

desagradables es comprendido como lo bello.

Sin embargo, la cosmovision de unidad con la naturaleza en la que se desenvolvia la vida
de este primer humano se comienza a fracturar en la medida en que, siguiendo aquel
movimiento primario que procuraba la categorizacién del mundo y la construccion de un
lugar propio en él, se continua con el desarrollo de la capacidad mental y con ella de la
conceptualizacion de la naturaleza, con lo cual aquellas aprehensiones sensibles que lo
mantenian vinculado con la esencia de la cosa pierden relevancia frente a las abstracciones

vacias de los conceptos, tal como se las denomin6 desde el Zen.

La transformacion en humano del primer pariente del hombre en la que la imagen de la
naturaleza dej6 de ser un entorno de conservacién de su vida para convertirse en un mundo
incipiente y luego plagado de sentido, donde las aprehensiones conceptuales
desencadenaron una profunda comprension racional de las cosas, saco al humano de entre
las cosas para ponerlo frente a ellas, libre para significarlas en multiples formas de
expresion. Libertad de significacién cuya razon marco, probablemente, el distanciamiento

paulatino entre el hombre y las cosas, entre él y la naturaleza. Entender que se estaba frente
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a un todo, que la naturaleza estaban ahi para ser manipulada y que él podia transformarla y
reordenarla para darse un nuevo lugar y una nueva morada, mostré6 como el animal, el
animal humano, y su necesidad de dar sentido a su entorno, le llevd “a darle una nueva
figura al mundo que lo rodeaba, creando otro, hecho a su imagen y semejanza” (Villoro,

2011: 54).

El desarrollo del lenguaje, el paso desde la caza y recoleccion al pastoreo y la agricultura, la
creacion y posterior modificacion de instrumentos de caza o construccién y el fin de la
sedentarizacién, mostraron cémo el ser humano, su deseo por saber qué era lo que tenia en
sus manos o a su alrededor, como funcionaba, para qué y por qué, provoco el desarrollo de
una mayor afinidad por la funcion de las cosas, donde el cumplimiento de su funcion, su
utilidad, proporcionaba un beneficio para su desarrollo y conservacion y lo no funcional, lo
no util, concedia un beneficio menor que se ligaba s6lo a su contemplacién y a la

ornamentacién. Asi como lo manifiesta Bayer:

“Si observamos desde mayor cercania los instrumentos prehistoricos y comprobamos
que se van haciendo cada vez mds adecuados a su funcién, podremos darnos cuenta de
la satisfaccion que debe de haber experimentado el hombre cuando lleg6 a elaborar un
instrumento que respondia a su finalidad” (1965: 10).
Satisfaccién que, producida por un estimulo de los sentidos, favorecié el beneficio que se
podia obtener del objeto, ya no por el agrado o desagrado que emanaba de su
contemplacion (belleza libre), sino por el agrado o desagrado derivado de la funcion, la
utilidad que él proporcionaba y a partir de la que se lo juzgé como bueno. Asi, se estableci6

que el bienestar, la mediatez del objeto, el sentimiento de agrado o desagrado derivado de

la funcién, fuera el criterio valorativo de los objetos, y no el agrado derivado de su
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contemplacion. De ahi que la aprehension de la cosa se aleje de su contemplacion (belleza
libre) y se acerque a su conceptualizacién por la utilidad (belleza adherente). Villoro

expresa esto asi:

“El hombre deja entonces de escuchar lo que tengan que decirle las cosas, para
exigir que se plieguen al lugar que les sefiala en su discurso. El arbol solitario ya no
es esa vida extrafia cuyo sentido es desarrollarse en plenitud, florecer, albergar las
aves, ofrecer sus ramas al sol, en comunion con la riqueza inagotable del universo;
su sentido no le esta dado por su relacion con el todo. No, el arbol es ahora un caso
que comprueba las reglas que mi razén ha descubierto, o bien es un espécimen que
puedo medir, calcular, ordenar segin mis categorias; de cualquier modo es una
instancia que cae en alguna de mis clasificaciones. Es también un ttil: madera para
cortar, soporte para edificar, adorno tal vez para disfrutar” (2011: 127).

En la medida en que la relacion con la naturaleza, con un arbol, un leopardo o una roca,

significo entonces para el ser humano un beneficio, el beneficio que de ellos podia recibir,

la madera, abrigo y alimento, o un instrumento de caza, y que este beneficio o utilidad de la

cosa apareciera regularmente unida al objeto, esto es, su continua sucesion, condujo a que

ellos, el beneficio o la utilidad, se consideraran constitutivos de la cosa.

Respecto a las formas, todo esto implico la prevalencia de las aprehensiones conceptuales
por sobre las aprehensiones sensibles, por lo que aquella primera precepcion de la forma en
la que se ligaban la esencia de la cosa y una suerte de determinacion conceptual basada en
una aprehension sensible, fue sustituida por una aprehensién conceptual plena realizada

desde los principios socioculturalmente establecidos de la utilidad o beneficio.

De ahi que la relacion del hombre con la naturaleza cobre un nuevo sentido, siendo

determinada por la funcion o utilidad y no por la contemplacion de las cosas, debido a que
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la esencia de la cosa es ocultada tras una aprehension conceptual de la forma. El Zen no
comparte este hecho pues considera que la esencia de la cosa debe trascender a la forma, a
la materia, para quedar plenamente en la contemplaciéon pura de la cosa misma, de la
naturaleza, donde los medios racionales humanos no conducen a la dominacién sobre la
naturaleza, sino a una integracion con el todo porque todo esta en conexién con todo. Como

lo expresa Suzuki:

“La disposicion del Zen a romper radicalmente con todas las formas de
artificiosidad humana y a afianzarse firmemente en lo que subyace tras ellas, ha
ayudado a los japoneses a no olvidar su suelo y a estar siempre en relacién arménica
con la naturaleza, apreciando su natural simplicidad” (1996: 26).
Si se concibe que lo bello (libre), por considerarse bueno en si, por no estar sujeto a ningin
fin, por no ser producto de una aprehension conceptual en la que la esencia de la cosa se
subordina a algo externo a ella misma, pertenece a una dimensi6on moral establecida por
una reciprocidad del individuo con el objeto o suceso, en la que el sentimiento de respeto
vinculado a ella no manifiesta una admiracion o consideracion por la funcion de la cosa,
admiracién y consideracion que al compartir con la belleza (libre) la misma dimension
moral, hace que adquieran una misma significacién, entonces a él debe corresponder un
sentimiento de respeto que guie el actuar del hombre en concordancia con un cuidado del
objeto, de la naturaleza. El que no ocurra asi se debe a que en la conceptualizacién se tiende
a confundir lo bello (libre) con lo bello (adherente), ya que el sentimiento de respeto
aplicado a las cosas, en algunas ocasiones, no corresponde a un sentimiento conforme a la
utilidad, puesto que la belleza (adherente) no representa un valor significativo para la

conservacion, sino que este tipo de valor corresponde a un sentimiento de respeto conforme

a lo bueno en si, cuya belleza (libre) representa un valor significativo que indica que lo
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bello (libre) tiene una informacion relevante para la preservacién. Apreciar a la naturaleza
como naturaleza, no como un Util, confiere un valor que significa que un objeto o suceso

deba ser respetado. Como Suzuki lo ejemplifica:

“A causa de la conceptualizacion, nuestras experiencias sensoriales nos informan
con una incorrecta descripcion del mundo. Cuando vemos una montafia no la vemos
en su mismidad, sino que adherimos a ella toda clase de ideas, a veces puramente
intelectuales, pero frecuentemente cargadas de emotividad. Cuando todo esto
envuelve a la montafia, ésta se transforma en algo monstruoso” (1996: 120).
El que la relacién hombre-naturaleza, en su fundamento, se determine entonces por el
concepto del objeto, donde lo bello (adherente), que acordado por pautas humanas, es bello
debido a que expresa un beneficio que proporciona al ser humano una mayor adaptacién
filogenética al medio y una influencia sobre lo creado, sefiala una figura del mundo cuya
constitucion es convencional. Es decir, una simple construccion humana que al ponerse por
encima de la naturaleza misma, aleja al individuo de lo que es propio al objeto, su esencia,
y fija en él un conocimiento artificial de las cosas que hace de la naturaleza un simple

material inerte que esta ahi para ser empleado para su beneficio, cuyo valor enceguece el

proceder natural por preservar y, por ende, su posibilidad de ser respetado.

Asi pues, que la naturaleza no se aprecie como naturaleza, que la idea de una belleza (libre)
no deleite ni lleve a una contemplacioén sin finalidad, que el valor por lo que es en si la cosa
no se aproxime al valor por el cual la cosa debe ser respetada, responde a la imagen del
mundo producto de la fascinacién por el lugar que el hombre mismo le ha otorgado a la
razon y por el dominio de las cosas que sus creaciones le han permitido. Volver a preciar a

la naturaleza como una entidad de belleza, cuya belleza estd libre de significacion, no
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implicaria el retorno a una vida natural, anterior a cualquier significacién, sino que al
volver a aceptar a la naturaleza como su igual y a acceder a ella a través de una apreciacion
de lo bello (libre), permitiria de nuevo integrar la totalidad que se ha fragmentado. Es decir,
que tanto la esencia pura de la cosa como su concepto formen un todo y que en ese todo se

pueda ser consciente de la union intrinseca que se comparte con ella.

En este tercer momento de la evolucion humana, el manejo del fuego, la proliferacién de
instrumentos, los avances tecnoldgicos y demas mediaciones creadas por el hombre
producto de la clasificacion y categorizacion de las cosas en torno a conceptos fundados en
la finalidad, transformaron el gusto puro por el objeto, la belleza (libre), por un gusto
subordinado por la razén, lo bello (adherente). De manera que es posible pensar que la
desvinculacion paulatina del individuo, de su concepcién de unidad con el todo, con la
naturaleza, donde la esencia propia de la cosa permeaba su valor conceptual, se haya dado
por la preeminencia de una aprehension conceptual fundada en el concepto de la utilidad.
Comprender, entonces, a la naturaleza, sus principios y diferencias, jerarquizar las cosas
para distinguirlas unas de otras y, en ultimas, priorizar su captaciéon racional muy por
encima de su captacion perceptual, condujo, primero, a que la imagen de la naturaleza
representada por el ser humano fuese rebajada a un instrumento de uso, a un mecanismo
posible de dominacién y de facil manipulacién; segundo, a que la naturaleza fuera entonces
relegada de su caracter ordenador, ocupando esta posicion el animal humano que, dejando
de estar integrado a un cosmos se convierte en un ser instrumentalizado por su propia

razén, situandolo asi como la fuente de toda significacién, como el nuevo ordenador.
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Conclusiones

¢Qué significa, entonces, que la relacion hombre-naturaleza esté determinada solamente
por la utilidad o funcién de la cosa (determinacién sociocultural) y no por lo que la cosas es
(la esencia)? ¢Es posible que la apreciacion por lo bello (adherente) hoy dia, permita
apreciar la naturaleza también como bella (libre), no por su utilidad, sino por su
complacencia? ;Realmente el proceder natural por preservar por un beneficio, puede
recobrar el gozo sin finalidad al apreciar las cosas, la naturaleza? Como se ha ido
mostrando, el ser humano, su constante aprendizaje del mundo de las cosas, le ha llevado a
autoproclamarse como amo y sefior de la naturaleza, empledndola sin mesura alguna,
destruyendo mas de lo que construye, sin importar las consecuencias, donde el sentimiento
de respeto para con la naturaleza como condicién para su permanencia, para consigo
mismo, es dominado por el conocimiento de las cosas que trae consigo el desarrollo de la

razén, razon que le ha llevado a su propia instrumentalizacion.

El sometimiento a la razén que establece mecanismos de orientacion y significacién para
llegar a un conocimiento total de la cosa, de la naturaleza, desplazando lo propio de ella, su
esencia, ha conducido al ser humano a determinar que toda aprehension sensible, su
sentimiento de agrado o desagrado, esté condicionada por una construccion sociocultural

que proporciona un sentido, un fin y una utilidad para relacionarse con las cosas.

Determinar, entonces, que la conceptualizacion de las aprehensiones sensibles, por el
conocimiento adquirido sobre bases racionales, por presentar un cierto vinculo con lo

sociocultural en el que lo conceptual obstaculiza la forma de conocer la esencia de las cosas
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afectando la forma de percibir y de significar estimulos, dificultan el modo de conocer la
forma verdadera de las cosas, no su forma externa sino la esencia que ellas encierran, por
establecer un unico sentido, sentido que comunica de manera incompleta lo que la cosa es
al estar limitado a lo que socioculturalmente se ha determinado que debe comprenderse.
Impedir la apreciacién de la naturaleza como bella (libre) para apreciarla como a un
artefacto belleza (adherente), manifiesta cémo el ser humano ha hecho de su mundo natural
un mundo artificial, donde el desarrollo intelectual humano demuestra el dafio que le ha

causado a la naturaleza al convertir en fines sus medios de representacion.

Por tanto, si la relacion hombre-naturaleza depende de las orientaciones humanas
biolégicas y socioculturales que transforman el concepto de naturaleza segin las
necesidades de una sociedad o cultura para posibilitar un modo de vida, entonces, la
aprehension sensible de formas, su representacion y significacion como medio de
comprension del mundo, muestra que todas las asignaciones que el individuo da a las cosas
estan sujetas a dichas formas. Formas que dadas por sensaciones donde los sentimientos de
agrado o desagrado otorgan un valor conceptual, manifiestan la predisposicion del ser
humano de conceder a lo que percibe una connotacion agradable o desagradable. Asi que,
lo bello, su significado, resulta no sélo de un gozo mental, sino de una comprensién de lo
agradable o desagradable que se le concede a la cosa y que le sirve al ser humano como

fundamento para trazar la distincién entre lo bueno y lo malo.
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