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Memoriay recuerdos colectivos.
El caso de unaleyendaen Mulal6

Fernando Valencia Murciat
Andrés Correa Garcia?

Resumen

Este articulo describe las tres formas locales (mediante la constitucion de un
museo, lacelebracion detertuliasy laconmemoracion delasfiestas nacionales) en
gue se recuerda, se narray se hace circular una leyenda sobre las andanzas del
Libertador Simén Bolivar en el poblado vallecaucano de Mula6 (Colombia). Se
muestran algunas de las dinamicas internas de lalocalidad en las que se integran
estosrelatosy sevinculan en el andlisiscon los procesos de rememoraci On asociados
alacreacion de un Estado-Nacion.

Abstract

This paper describes the three local forms —the opening of a museum, the
celebration of tertulias and the celebration of national festivities— used to
commemorate, to narrate, and to diffuse a legend about the wanderings of the
Libertador Simon Bolivar in the town of Mulalo (Colombia). Some of theinternal
dynamic movements are shown in which narratives are integrated, and linked —
through the analysis—with the processes of remembrance associated with the
creation of the Nation-State.

Palabras Claves: Memoria colectiva, Museos, Fiestas nacionales, leyenda
bolivariana, tertulias, dentidad, Cultura.
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Las leyendas se consolidan como objeto de estudio paralas ciencias sociales
desde el siglo XIX. Varias de sus disciplinas han establecido algunas de sus
caracteristicasreferidasalaestructura, lasfunciones socialesy las condiciones de
suformacion. A este tipo de estructuras narrativas se les reconoce su importancia
por € papel que juegan en las formas como los grupos humanos se definen —
estableciendo semejanzasy diferencias entre sus miembros-y en laforma como
los distintos actores sociales recrean diversas representaciones de su existencia.
No obstante, vale decir que, desde estudios ya clasicos como los de Arnold van
Gennep (1943), la leyenda es concebida como una narracién -a veces poética-
de sucesos que tienen mas de tradicionales que de histéricos o verdaderos;
es por ello que el autor la caracteriza especificamente por ser una narracion
localizada, individualizada, y objeto defe.

Nuestra reflexion se inscribe en el intento de entender las tres formas de
circulaciony dememoria (el establecimiento de museos, lacelebracién detertulias
y la conmemoracion de las fiestas nacionales) que varios actores tienen de una
leyenda en un contexto local. Al hacer referencia ala manera como unaleyenda
circulay seinscribe en formas particulares de lamemoriay el recuerdo colectivo,
convieneresaltar que nuestro proposito no esel de ofrecer unareflexion conceptual
estricta sobre este elemento narrativo, asi como tampoco lo es el de establecer la
veracidad o lafalsedad de lamisma, sino presentar, apartir de unabreve revision
bibliogréfica, algunas nociones tedricas basicas que, puestas a servicio de la
investigacion, orientan la comprension de una leyenda existente en Mulal6, un
pequefio poblado vallecaucano, e, indirectamente, de fendmenos similares
relacionados con el recuerdo colectivo en contextos locales.

A partir de las formas como los pobladores de Mulalé® recuerdan, narran y
hacen circular esta leyenda bolivariana, se pueden establecer cuatro supuestos
hechos que constituyen en su nucleo el contenido de la leyenda, aungque entre
guienes sostienen la leyenda pueden encontrarse variaciones de detalle y énfasis.
El nacleo, la «sustancia» con lacua searmael relato se sintetiza en:

1. Simo6n Bolivar visito Mulalé en dos ocasiones. Algunos libros sobre lahistoria
del Valle del Cauca escritos por el historiador Demetrio Garcia Vésquez
mencionan las fechas en las que presumiblemente € Libertador estuvo en la
Hacienda de Mulalé. De igual manera, los pobladores afirman también la
veracidad del hecho, bien seaporquelo leyeron dedichoslibraos, bien seaporque

3 El poblado de Mulal6 se encuentra oculto entre las montafias bajas de las estribaciones de la
cordilleraOccidental del Departamento del Valle del Cauca; tan solo una cruz de cemento de color
blanco, instalada en un otero, se alcanza a divisar con dificultad desde |a Ilamada autopista
Panamericana, que comunica las ciudades de Cali, Buenaventura 'y Buga. Mula6 esta ubicado
aproximadamente a 15 kilémetros de Cali en direccion noroeste. Politica 'y administrativamente,
Mulal 6 estareconocido como unaveredaque, junto con lasveredas de Platanares, El Higuerén, Paso
delaTorrey Mulal6 Parte Alta, conforman el Corregimiento de Mulal 6, perteneciente al Municipio
de Yumbo.
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lo escucharon decir de bocade un representante de la Juntade Accién Comunal
en algunareunion o sencillamente porque esaes unadelas historias que algunos
vigjos del pueblo han estado contando durante una buena cantidad de afios —
sin que tengamos ningunaidea sobre queé quiere decir laexpresiéon «unabuena
cantidad de afos».

. El Libertador tuvo una hija con una esclava negra. Lahistoria aqui no aparece
con tantaprecision desde el punto de vistadocumental. En el Museo se confirma
lasupuestavalidez del suceso ensefiando una copiade una partida de bautismo
delamentadahijadel Libertador. Sin embargo, latomade posicion por parte de
los actores del poblado respecto de la veracidad o falsedad de ese documento
serd objeto de andlisis en este texto, pues tiene gran interés para mostrar 1os
limitesdelacreenciaenlaleyendabolivarianapor parte delos propiospobladores
deMula 6 (por fuerade que el propio documento, seguin los expertos, pareciera
marcado por todos |os signos de lainautenticidad, hecho éste que desde luego
no constituye objeto de interrogacion, en atencion a problema por completo
diferente que se ha planteado).

. EnsudltimavisitaaMulal6, el general Bolivar otorgd lalibertad alos esclavos,
evento considerado por los pobladores como el momento en que seiniciala
liberaci 6n de esclavos en todala Américahispana. Desde luego que un proceso
tan complejo como €l inicio del fin deunavigay arraigadainstitucién como la
esclavitud no puede ser referido aun acto individual y original, pero amés de
ello no hay ninguin tipo de fuente documental que confirme el hecho particular.
Lo quecirculaen realidad, como lo hemos afirmado desde el principio, esuna
leyenda, narraciones que hacen algunos pobladoresy que, seguin ellos, han sido
trasmitidas de generacion en generacion.

. Losrestos de Palomo, el caballo del Libertador, yacen en el parque de Mulalé
bajo las raices de un arbol de ceiba. Las versiones de este hecho aparecieron
por primeravez, hastadonde hemos podido establecer, en un articulo del periddico
El Yumbefio escrito por el sefior Ivan Escobar —personagje de Mulalé que mas
adelante volverdaaparecer en estas paginas—. Alli Escobar expone que, ademas
de haber nacido unahijadel Libertador, en Mulaé murié el emblemético caballo
y fue enterrado bajo la centenaria ceiba (Escobar, 1990).

A partir de estos supuestos hechos, la actividad narrativa de |os pobladores —

dicho por e momento asi, de maneraindiscriminada—, haconstruidoy hace circular
unaleyenda (quellamamos «laleyendaBolivarianade Mulal 6»), cuyasformasde
evocaciony apropiacion en diferentes ambitosy con variados sentidos estratégicos
son el objeto central de este articulo.
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La memoria colectivay laleyenda

Entodoslos pueblos, laevacacién del pasado resultanecesariaen lamedidaen
gue se trata de un complejo mecanismo que hace posible la construccion de
referentes que dinamizan el presente vivido col ectivamente (cf. Halbwachs, 1997;
Joutard, 1977; Ricoeur 1999). En tal sentido, el recuerdo constituye una préctica
permanente que es a mismo tiempo un proceso de invencidn, de recreacién, de
expulsion de unossignificadosy deimposicion de otros, en funcidn delosintereses
en un momento dominantes y en funcién de las coyunturas por las que atraviesa
unacomunidad.

El recuerdo-amaneracomo seimaginael pasado de un determinado colectivo—
establece relaciones muy proximas con la historia presente de una sociedad, con
sus tensiones y sus luchas. Esas tensiones y esas luchas deben ser captadas por
las ciencias sociaesdeformadiferente cuando se hablade unasociedad en general
(por ejemplo la sociedad colombiana del siglo XX) que cuando se habla de una
comunidad particular como €l poblado de Mula é. En el contexto de una sociedad
mayor, lastensiones socialesy lasluchas aluden a oposi ciones si stemati zadas, con
programasy reivindicaciones objetivas inscritas quizas en la diferencia de clases
sociales; pero cuando setratade un contexto local, quizés una pequefiacomunidad
como Mulalg, lalucha se inscribe en una l6gica distinta, con posiciones no tan
claras y definidas, con agrupaciones o actores sociales mas flexibles, menos
constituidos, y con reivindicaciones mas ambiguas. En este caso, las tensionesy
las luchas sociales se desarrollan en un espacio local —ni siquiera regional—, en
donde | o trascendente no esta en el discurso del partido o en lairrupcién violenta
delos acontecimientos, sino mas bien en lanegociacién del reconocimiento delos
actores, en la fabricaciéon de pequefias estrategias que sirven para diferenciar
internamente a la comunidad, para afirmar a unos como «establecidos» y a otros
como «recién llegados», para construir liderazgos apoyados en las esperanzas y
necesidades colectivas, y paratratar de sacar algunaventajafrente aunacomunidad
vecina, frente alaadministracion delacomarcaeincluso frente al gobierno nacional.
En esta perspectiva, los aportes del antropdlogo Clifford Geertz contribuyen a
aclarar estaidea, poniendo de manifiesto larelatividad de los conceptos, segun la
escalaen laque seloshagafuncionar, y advirtiendo sobrelanecesidad de explorar
contextos|ocal es en donde megaconceptos como, por gjemplo, losdelegitimidad,
integracion y conflicto, se resignifican en el acercamiento a realidades mas
particulares. Segun Geertz (2000: 33), esto

Quieredecir smplemente que el antropdlogo de manera caracteristicaaborda
esas interpretaciones méas amplias y hace esos andlisis mas abstractos
partiendo de los conocimientos extraordinariamente abundantes que tiene
de cuestiones extremadamente pequefias. Enfrenta las mismas grandes
realidades paliticas que otros— os historiadores, loseconomistas, loscientificos
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politicos, |os soci 6logos—enfrentan dimensi ones mayores: el Poder, e Cambio,
laFe, laOpresion, €l Trabajo, laPasion, laAutoridad, laBelleza, 1aViolencia,
el Amor, € Prestigio; sblo que el antropdlogo las encara en contextos o
bastante oscuros -ugares como Marmusha y vidas como la de Cohen—
paraquitarleslas mayUsculasy escribirlas con mindscula.

EnMuldé, los«actosdeficciony derecuerdo», s bienrecrean lahistorianaciona,
también seinscriben, y aveces solamente seinscriben, en unatramalocal, y resultan
ser formas paraintervenir sobrelosprocesos|ocales, Unico contexto en el cua algunas
de esas «creaciones» adquieren significado. Son «actos de recuerdo», apelacionesa
la «<memoria» que encuentran su significado cuando se conectan con pequefias
virtualidades administrativas, con el curso de unareivindicacion, conlaaspiracion a
modificar un ordenamiento loca dado, |0 que garantiza paraa gunos actoreslocales
sumovilidad enagun elemento delasestructurasde poder local o en €l reconocimiento
socia cotidiano, dosfendmenosque casi siemprevan unidos. Las historias puramente
locales, susrecreaciones, lasformas de contarlasy volverlasacontar, las divisiones
gue producen o que borran parecerian no ser deinterés sino paralos pobladores del
lugar y para los investigadores sociales que quieren construir a partir de ahi una
reflexion tedrica o una simple tesis de grado. Y sin embargo tienen mucho mas
interés del que habitualmente se piensa. No porgue concentren o sinteticen todo el
devenir de una sociedad nacional, o porque el devenir nacional seala sumade las
pequefas historias| oca es—incluso muchas de esas historias pueden encontrarse por
momentos desarticuladas del curso general de unasociedad—. En cualquier caso, los
nexos existentes siempre serén un problema por establecer, y no un a priori-. Los
procesoslocalesinteresan sobre todo como fuente accesible paralareflexion tedrica,
como ocasion devolver sobrelosconceptosgeneral esapartir dehistoriasy situaciones
muy particulares, recordando de paso acontecimientosy situaciones que nadatienen
dedramético ni de extraordinario, ni siquierade apasionante, como |o compruebael
caso de Mulal6.

En este caso por jemplo hay que mencionar de nuevo que €l recuerdo, 0 como
se dice de maneramas rigurosa hoy en dia, la «memoaria», no es simplemente una
enunciacion —el acto de «enunciar un enunciado»—. Es un proceso que logra
manifestarse también de manera fenoménica (Durkheim, 1984: 51) encarnandose
en las précticas cotidianas de los individuos. De ali que se logren ubicar en este
trabajo tres hechos que registran lamanera como se expresa el recuerdo colectivo
en Mulad: 1) la coleccidn y sistematizacion de objetos a través de la figura del
museo; 2) lanarracion de eventos, historiasy leyendas mediante larealizacion de
tertulias; y, 3) la celebracion de fiestas que conmemoran fechas y sucesos de la
historialocal y nacional.

El museo es considerado como unainvencion delamodernidad. Sin embargo,
anota € critico de arte Francisco Calvo Serraller (1994 6), su formacion data de
mucho mas atras. Como lo indicala propia palabra, griegaen su origen, significa
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«lugar de las musas» 0 «lugar de la inspiracién. A partir de diversos enfoques
histéricos, antropol 6gicosy arqueol 6gicos, lanocién de museo hatenido variadas
acepciones. Unadeéllas, posiblementelaméassimpley comin, larecuerdaMaurice
Blanchot (1976: 47): La palabra museo significa conservacion, seguridad y
gue todo lo que esta reunido en ese lugar no esta sino para conservarlo.

La necesidad de ubicar y sistematizar objetos de distinta naturaleza se ha
convertido en unaexigenciaque validalaocurrenciade eventos histéricos, como s
la presencia del museo, por ella misma, fuera la prueba de la existencia de un
pueblo, de un acontecimiento y de un sentido delahistoria®; mientrasque a mismo
tiempo el lugar se constituye en el depdsito materia de laidentidad de toda una
sociedad, de tal maneraque si en el mueso los historiadores y arquedlogos creen
encontrar la prueba de sus argumentaciones y de sus teorias, los pueblos
encontrarian en el la pruebafehaciente de la existencia de unos origenes remotos
gue los vinculan entre si, aunque las evoluciones diversas o € propio presente se
hayan encargado de separarlos, mientras que los Estados encontrarian la fuente
permanente de la educacion de unamemoariaoficial que debe construirse diaadia
paraque no resulte presafacil del olvido.

Delos museos podria decirse que su formacién en Europa occidental tuvo tres
grandes sentidos. En primer lugar el museo constituy6 un escenario cuyo fin social
estabaorientado al crecimiento del conocimiento cientificoy ladifusion delacultura
En segundo lugar la creacion de museos publicos fue una idea ardientemente
promovidapor lallustraciony el ideario revolucionario francés, constituyendo una
estrategia para la recreacién de la memoria nacional. En tercer lugar, acorde con
los planteamientosde Michel Foucault (2001: 206-207), si bien el museo constituy6
en la época posrevol ucionaria una exaltacion del pasado, constituyé ante todo un
espacio de control y observacion de las piezas recolectadas y de regulacion del
visitante mismo, como una manera de asegurar y fortalecer laidea de Nacion a
través de laeducacion vigiladadel ciudadano.

En este estudio, entonces, se opta por laviade concebir el museo bajo lafigura
de museo nacional, tal como se crea después de las revoluciones nacionales de
finales del siglo XVIII einicios del XIX, y que es la forma bésica que ha dado
origen alos grandes museos nacionales de laactualidad y sobretodo alas grandes
representaciones sociales que sobre el museo existen y son dominantes en
sociedades como las huestras. Se puede sefialar que, en Latinoameérica, |os museos
aparecieron apenas terminados |os procesos de independencia, jugando un papel
protagdnico en lafundacién de las nuevas republicas, en su proyecto de asegurar
launidad politicay cultural del territorio y €l respaldo alas nuevas instituciones,
gue serian el producto de unaaventuracolectivaque el propio museo seencargaria
desintetizar y recrear. Esasi como en el afio 1822 en el Perlly en 1823 en Colombia

4 El historiador Jacques Le Goff (1991: 138) presenta una aproximacion similar ala concepcién de
museo como aquel espacio destinado amaterializar |os eventos através de objetos que ofrecen ciertos
rasgos veraces delos hechos.
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—durantelapresidenciade Simoén Bolivar y lavicepresidenciadel general Francisco
de Paula Santander—, se fundaron museos de caracter Nacional (cf. Perq, Instituto
Nacional de Cultura, 1999; Sanchez y Wills, 2000). De acuerdo conlosandlisisde
Gonzalo Sanchez y Maria Emma Wills (2000: 25), podria decirse que el Museo
Nacional de Colombia fue concebido bajo rasgos similares a los museos de la
Francia postrevolucionaria; es decir, que dichos recintos estarian destinados a
ofrecer componentes de identidad nacional :

El museo, en tanto depositario de la memoria nacional, contiene y debe
contener -y de alguna manera asi se encuentra parcialmente estructurado
el nuestro— los componentes basicos de identidad: Memoria prehispanica
(memoria originaria), memoria colonial, memoaria republicana (memoria
nacion) y memoriaciudadanay popular.

Asi mismo, el museo nacional, en cada sociedad, ha sido un espacio detension
y de gjercicio del poder, en donde concepciones diversas acerca de la historia se
han manifestado, en su criticay en su oposicion, generando asi distintas lecturas
gue intentan una nueva concepcién de museo y, por qué no, de la Nacion. En
caso colombiano por ejemplo no es raro encontrar las influencias de la nueva
Constitucién de 1991, en donde se define a Colombia como pais pluriétnico y
multicultural, concepcion que motivaaincluir nuevos elementos en el museo que
den cuenta de este carécter diverso de la cultura colombiana. Se pueden citar a
respecto los argumentos de la historiadoraMary Roldan (2000: 111):

Claro que aqui surgen ciertasinquietudes: como convertir el museo en espacio
de participacion democratico y pluralista, mientras que aln se asume que
unos pocos profesionales de la cultura estén en capacidad de decidir 1o que
puede constituir lapluralidad o diversidad y como se deben representar estos
dentro del marco de las exposiciones del museo.

Dentro de este proceso, en €l pais y de manera reciente, la idea de museo
naciona ha inspirado la conformacion de nuevos museos, 10 que ha servido en
parte a la reconstruccion de las historias locales proyectadas sobre |a historia
nacional, en esfuerzos locales de articulacion, y por qué no, de reconocimiento
nacional. Las justificaciones culturales, académicas y politicas han sido de una
significativavariedad. Asi, por g emplo, algunos museos|ocal es surgidos después
de la Constitucion de 1991 muestran en sus concepciones un gran énfasis por
colecciones de orden etnogréfico, destacandose € caracter local con acento en
cuestiones indigenas (M useo I nterétnico de la Amazonia en Florencia, Caquetd),
afrocolombianos (Museo de Arte Negro en Cartagena, Bolivar) e incluso, la
sistematizacion o por qué no lainvencion de tradiciones populares (Sala Museo
Nacional delaCabuyaen Granada, Antioquia).
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El Museo Bolivariano de Mulalé

En Mulal6 ha venido consolidandose desde 1989 la propuesta de un Museo
Bolivariano, aunque la expresiéon «Museo Bolivariano» debe verse en sus justas
proporciones, como se notara mas adelante, cuando se describalo que las gentes
deMulal6 Ilaman de esamaneracon mucho orgullo. El acto fundacional del museo
se liga con la denominacion de este poblado como pueblito vallecaucano. La
ideafueliderada en primerainstanciapor lajunta de accion comuna de Mulaoy
por dos asociaciones del Municipio de Yumbo: €l Club Rotario y la Fundacién
FEDY. El proyecto fue presentado ante la Asamblea Departamental y aprobado
por los diputados, quienes a nivel regiona postularon a Mulalé como un sitio
estratégico parael desarrollo turistico del Valledel Cauca(Chaparro, 1990), dentro
de unaidea de todas maneras grandilocuente y exagerada de turismo y estrategia.
Este proyecto logré materializarse en el ofrecimiento de servicios turisticos que
incluyeron laconstruccion de pequefios restaurantes, balnearios, lugaresdebailey
lainstalacién de algunosjuegos paranifiosy adultos, todo dentro de unaperspectiva
de escasos recursos econdmicos y de economias popul ares de una gran debilidad.
En ese proceso de puja por la consideracion de Mulalé como el pueblito
vallecaucano, algunos de sus pobladores intentaron mostrar las «pruebas» del
paso del gjercito patriota 'y por supuesto de Bolivar por la antigua hacienda de
Mulal 6, agrupando un conjunto de objetos que tenian a parecer en sus casas desde
mucho tiempo atréas, aungue se sabe que algunos de tales objetos fueron traidos de
otros lugares (veredas Platanares y Paso de la Torre) y de la ciudad de Cali.

El Museo de Mulal6, llamado Museo de Bolivar, esta ubicado enlanave derecha
de la capilla. La presencia del museo es significativa en la medida que logra
presentar unaidea de Mulad, de sus pobladoresy de la presenciade Bolivar ali.
Laexhibicién de algunos objetos (herramientas de trabajo agricola, utensilios de
cocina, arreos paracaballeria, fotos, retratos, iméagenes del Libertador y de santos,
libro de visitantes, entre otros) resulta importante porgque «inventa y recrea» la
historiadel poblado y porque expresalaintencion de narrar desde una dimension
local unos hechos significativos paralahistorianacional.

En términos de una lectura de estos objetos, vale sefialar que las pocas piezas
exhibidas estén orientadas a elogiar la figura del héroe nacional y arelacionarla
con eventos significativos paralos pobladores; esto es, rendir culto a Bolivar. En
este sentido, €l ordeny laubicacién delas piezas distan un poco delas presentadas
en otros museos de reconocimiento nacional, pues estos objetosintentan recrear y
validar no tanto laimportanciade |as hazafias de Bolivar como héroe nacional, sino
Su supuesto transito por Mulal6. Una breve descripcion de algunas de las piezas
podria sustentar mejor estaidea.

Asi, la huella de una pisada de caballo grabada en un trozo de barro seco,
adviertea visitante que por ali paso el Libertador. El rotulo deidentificacion dice:
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Jarro no endurecido: cuenta la tradicion, que los obreros de un galpén
que existio a las afueras de Mulalé, hicieron que Palomo pisara este
jarro aun no endurecido, que luego cocinaron y guardaron como
recuerdo de una de las historicas visitas del Libertador en 1822. Fue
encontrada durante las excavaciones € ecutadas para dotar a Mulal6
de alcantarillado.®

Al lado del pintoresco «jarro ho endurecido» aparecen unas pequefias tijeras
acompariadas de un texto donde se comentaque fueron las utilizadas por lasesclavas
paracortar el cordon umbilical delapresuntahijadel Libertador. Deigua manera
aparece colgada el acta o partida de bautismo donde sefijalafecha, €l lugar y los
acompafiantes durantelacel ebracion del bautismo delasupuestahijadel Libertador:

Enlacapillade San Antonio delaHaciendade Mulal 6, a26 dediciembrede
1829, yo, € teniente curadelaparroguiade Cali, bauticé, puse dleoy crisma
alanifiaMariaJosefa. Nacidael 13 de septiembre de 1823. Hijadel General
Simoén Bolivar, presente en estaceremonia, y delaesclavamarcaday libre
hace seis afios, Ana Cleofe Cuero, también presente. Es su abuela materna
la esclava, también marcada, Josefa Cuero. Fueron sus padrinos. Joagquin
de Caicedo y Cuero y Mariana Argaez, a quienes adverti e parentesco
espiritual y sus obligaciones. Doy fe, Antonio Lenis.

Igualmente, existe unalapidajunto alaceibague mencionaque, justo debajo de
Sus enormes raices, yacen los restos del caballo Palomo. Dos piezas que resultan
significativas en ese museo son aguellas que dan fuerzaalaleyenday rinden culto
al Libertador, a partir de referencias ala poblacion esclava negra que viviaen la
antiguahacienda. Laprimeralaconstituye laimagen de un Cristo mutilado, lacual
aparece acompafada de un texto donde se cuenta que el Cristo estuvo junto a
aquellos esclavos que supuestamente lucharon con Bolivar en la camparia
libertadora. Lasegundason unos artefactos en maderallamados «cepos», utilizados
parael castigo de los esclavos, instalados en el jardin del museo.

Cada domingo llegan a museo numerosas personas procedentes de diversas
partes del Departamento del Valle del Cauca. A |os visitantes observados se los
podrian caracterizar asi: en primer lugar nifiosy jévenes, queresultan ser estudiantes
traidos por maestros de escuelas y colegios con e fin evidente de tener una clase
précticadehistoriadelaNacién, delaregiony delalocalidad, con énfasis particular
enlavidadel Libertador, deteniéndose en €l capitul o especial de sus hazafasen €l
Valle del Cauca; en segundo lugar gentes mayores, a las que ahora se denomina
«grupos de la tercera edad», quienes vienen motivadas no solamente por €l

5 Seguininformael guiadel museo, el texto fue escrito por Ivan Escobar, de quien se harareferencia
posterior. No se precisalafecha de elaboracion del texto. Segin laversion del propio Ivan, se trata
simplemente de una trascripcion de lo que le dijeron quienes encontraron el objeto.
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«conocimiento de la historia», sino por e descanso dominical, por lareunion con
otras gentes de similar condicién en términos de edad y por €l propio atractivo del
paseo dominical ; finalmente, un tercer tipo de visitantes esta conformado por grupos
defamilias, parejasde noviosy gentesde variadacondicion, no facil de establ ecer,
pero que algunanoticiadeben haber recibido acercade laexistenciade este Museo
o delapresenciaagunavez del Libertador en lahacienday el poblado.

Laadministracion del Museo corre acargo delaJuntade Accion Comunal, que
tiene entre susfunciones determinar loshorarios de visita (sébados desde el mediodia
hastalas seisde latarde y domingosy festivos desde las ocho de |la mafiana hasta
lasseisdelatarde), lacompray adquisicion de piezas, € cuidado delasmismas, la
limpiezay mantenimiento del local, lo mismo quelatareade asegurar lapresencia
permanente de alguin guia durante las horas de visita. Quien cumple la tarea de
guiaen el museo se encargade relatar |a historia aceptada de |os acontecimientos
relacionados con lasvisitasde Bolivar aMula 6, al tiempo que ofrece comentarios
sobre cada uno de los objetos exhibidos e invita a que cada visitante registre su
nombre sobre un gran cuaderno denominado «Libro de Visitantes». Sobre el libro
losvisitantes no sdlo firman sino que algunos escriben palabrasalusivasasu visita,
criticas, sugerencias, frases de congratulacion a poblado, frases apologéticas al
Libertador, al pais, alalocalidady alaregion. Otrosfirmany declaran su amor a
otra persona o sencillamente acomparian sus firmas con un simple «hola», todo
esto aimageny semejanzade o que se hace en otros museos del paisy del mundo,
como |o deben saber quienes trabajaron en la organizacién del Museo, aunque
desde luego las proporciones reducidas del Museo de Mulal6 no deben olvidarse.
Como no debe olvidarse que una evaluacion técnica minima de cada una de las
piezas que se encuentran agrupadas en el Museo féacilmente comprobaria su
i nautenticidad, como no escap6 aun periodistade Cali quien, en el diario Occidente,
dedliz6 algunos comentarios que ponian de manifiesto o que no resultasino obvio,
a advertir sobre algunas inconsistencias, como cuando se repara con minimo
cuidado, por ejemplo, en el actade nacimiento delahijade Bolivar. Ental actase
registracomo padrino a doctor Joaquin Caicedoy Cuero, en 1829, fechaimpaosible
atodas|uces, por cuanto el doctor Caicedo fuefusilado en €l afio 1813 enlaciudad
de Pasto. O cuando se repara en que el acta ostenta un sello que dice «Republica
de laNueva Granada», mencion que solo tendria Colombia para el afio de 1832y
no parael afno 1829, aungue es ésta Ultimafechalaquefiguraen el documento del
Museo (Goicochea, 1990).

Seresaltara nuevamente que el valor de estas piezas no radicaen su veracidad
0 autenticidad como documentos, sino en su eficacia para el mantenimiento de la
leyenda. Desde luego las refutaciones técnicas que los especialistas han dado
sobrelaveracidad de algunos el ementos ho son suficientes parainvalidarla, yaque
este tipo de invenciones, independiente de su veracidad, tiene eficacia simbdlica
paralos sujetos y no basta con descalificacionesy denuncias académicas que las
tilden como «farsas», «tradiciones populares» 0 «ideol ogias», pues suimportancia
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radica en que dichas invenciones son en si mismas marcos de sentido desde los
cuales se interpreta, se conoce y se ordena el mundo. Este hecho implica que
alrededor del museo se generen un conjunto de accionesy discursos encaminados
alograr lamovilizacion de distintos actores—individualesy colectivos—en latoma
de decisiones que pudieran afectar el orden local.

Bajo este orden de ideas, una aproximacion a las diversas tensiones que se
presentan al momento de apropiar y producir insumos simbadlicos que nutren la
estructuracion delaleyenday el ordenamiento del museo, sugiere ubicar practicas
especificas en manos de personajes que le dan a dichas acciones y discursos una
orientaciény sentido politicos, tendientesa disefio de estrategiasparalareivindicacion
deintereses. El papel de estos personagjes es significativo, en lamedidaen que son
ellos quienes hacen posible la generacion de marcos de percepcion delarealidad,
a partir de los cuales se da lugar a alianzas estratégicas y légicas relacionales
complegjas.

Para el caso de este Museo, se podria ubicar la participacion de Ivan, un
persongj e foraneo que goza de reconocimiento social entre algunos pobladores©.
Laimportanciade sus actividades radicaen que apartir de susacciones segeneran
nuevos procesos de liderazgo comunitario y de orientacidn politicaatravés de la
consecucion y lainvencion de piezas para el museo, que son presentadas através
delaorganizacion de eventos (fiestas patronal es, festivales de comida, carnavales,
entre otros) y constantes declaraciones publicas en medios como prensa, radio y
television. En algunos de esos comunicados escritos para la prensa se hacen
reiteraciones sobre |os supuestos hechos acaecidos en el poblado. En un articulo
escrito para el periddico Occidente se destacalo siguiente:

En la capilla de San Antonio de Padua de Mulal6, fue bautizada el dia
26 de diciembre de 1829, la Unica hija de Smoén Bolivar, nacida de
una hermosa joven de piel oscura pero de alma blanca que era esclava

5 lvan es un arquitecto de oficio que vive en Cali. Llego a poblado por recomendacion de una
arquitectay su labor consistio inicialmente en apoyar la consolidacién del museo y la proyeccion
turisticadel poblado. Sus comentarios sobre contactosy conocimientos de experienciassimilaresen
otros pueblos (por gemplo, el Pueblito Paisa en Medellin) pronto persuadieron a grupo paraseguir
susorientaciones. El sededico abuscar piezas paraexhibir en el museoy quesirvieran de apoyo alos
supuestos hechos que habrian ocurrido en relacién con lafiguradel Libertador. Deigua manerahizo
fabricar réplicas de objetos que segun la historia habrian figurado en el pasado de la Hacienda de
Mulalé. Ivan se ha dedicado a divulgar publicamente esos supuestos hechos, habiendo escrito
numerosos articulos paralos periddicos El Yumbefio (publicacion mensual que existié entre 1980 y
1990 en Yumbo'y cuyaedicidn estuvo acargo de dos organismos no gubernamentales. El Club Rotario
y laFundacién parael Desarrollo de Yumbo) y los diarios Occidente, El Paisy El tiempo, en losque
hace constantes presentaciones del proyecto turistico de Mulalé y daaconocer |os supuestos hechos
del libertador. Laslabores de divulgacion se han vito acompafiadas por |a presenciade personalidades
delapolitica, laacademiay lafarandulanacional, generando no sdlo unamayor difusion deloshechos,
Sino su propio reconocimiento local entre los nativos.
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marcada, pero liberada para siempre desde ese mismo dia, por la familia
Caicedo y Cuero. (Escobar, 1990)

Algunos pobladores que desempefian labores parael Museo consideran alvan
el artifice del proyecto turistico. L os constantes comentarios que se hacen afirman
€l papel de este persongje. Modesto, €l jardinero, dice:

El doctor Ivan tenia mucha gente amiga en la politica, ha hecho hacer
muchas cosas; €l hizo arreglar el parque y esos cuadritos que estan
colgados afuera de la capilla donde se cuenta la historia él los hizo
también. El fue quien vino un dia y nos dijo que la historia de Bolivar
era muy bonita, que valia la pena hacer algo, como por g emplo turismo
y entonces fue cuando se emprendié la idea de hacer el museo. El
doctor Ivan, con la colaboracién de un doctor que fue alcalde de
Yumbo, ayudaron a traer casi todas las cosas que se muestran alli.
Hasta la fuente” é la mand6 a hacer en Pereira.

Sin embargo, no todas|asinvencionesde | van son aceptadas por | os habitantes.
Si bien hemos citado lagratitud que tienen algunos pobl adores por tales hechos, de
igual forma se destacala descalificacién de otros a buena parte de sus obras, pues
son en muchos casos consideradas falsas versiones de la leyenda y desprovistas
de cualquier interés colectivo. El relato que a continuaci én se presenta ubica esta
tension: un dia, Ivan hizo hacer un cartel sobre cartén, escrito amano y con letra
demolde. El texto fue colgado aun lado de un busto de Bolivar que seexhibeen el
Museo. Lainscripcion decialo siguiente:

Aseguralatradicion oral, conservadaafio trasafio por los abuel os M ula efios,
gue nuestro libertador, el gran Simoén Bolivar, concede con seguridad tres
gracias a las personas que se la solicitan con fe y esperanza, sustrrale al
oido tus solicitudes en salud, dineroy amor, pidele por lapaz de Colombia.
Esta es unatradicion historica que se conservard por |os afios de los afos.

Algunas semanas después avisaron a lvan que su cartel se estaba deteriorando
con mucharapidez, por lo cua é lo hizo nuevamente, con el mismo texto, pero esta
vez escrito en computadora, més peguefio, enmarcado con biseles de madera 'y
protegido por un vidrio. El cuadro estuvo colgado por varias semanasen el mismo
lugar y a la vista de todos los visitantes. Sin embargo, pronto se escucharon
comentariosal respecto. Paramuchos esto resultabaun acto quefalseabalaleyenda

" Setratade unapequenafuente queestaen el jardin delacapilla. Quienes cuidan delacapillay sirven
de guias del Museo invitan alos turistas alanzar monedas'y pedir deseos.

8 Modesto Maquil6n, nuestro entrevistado, ademas dejardinero en el museo, redlizalabores ocasionaes
devigilanciade autosen el parque del poblado.
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real. Sandra, la presidente de la Junta de Comerciantes del poblado, y Abe,
representante de la Juntade Accién Comunal dijeron que eso resultabaincoherente
con lo que supuestamente habia pasado y manifestaba cierto interés personal del
autor. Asi lo narraAbe:

Don Ivan ha hecho cosas importantes para e pueblo. El fue uno de los
que empezd con esto del «Pueblito Vallecaucano», pero é ha traido
cosas de afuera que son exageraciones de lo que aqui paso6. Por
giemplo, é hace poco trajo unos cepos que eran los que usaban en las
haciendas para castigar a los esclavos y un cartel donde se le pedia a
la gente que le hablara a la estatua de Bolivar y le pidiera deseos. Lo
de los cepos esta bien porque eso es cierto, a los negros se les trataba
mal, pero lo del cartel no, porque Bolivar no es un santo y eso no es lo
gue gueremos Nnosotros mostrar.®

L uego dice Sandra:

Lo del cuadro es una prueba mas de que Ivan ha hecho siempre su
gran negocio a costa de estos negros mulalefios. Por gjemplo, en 1993
llegd a Mulal6é una mision de «Rotarios» [sic] internacionales. Ellos
ofrecieron cinco mil délares para el proyecto, € presidente de la Junta
de Accion comunal permitié que ese dinero llegara a la cuenta bancaria
personal de Ivan y no a la de la Junta y hasta hoy nada se sabe de ese
dinero. Ademas, esto de la hija de Bolivar es algo con que algunos
politicos y el Arquitecto Ivan le han hecho un montaje para sacar
provecho personal y manipular la gente.'

Finalmente, €l cuadro fueretirado e lvan selo llevo parasu casa. Al parecer la
creacion de este nuevo elemento narrativo no habia logrado calar en la version
general de laleyenda

En el anterior relato, cuya descripcion ubica el papel que juega un persongje
como lvany las consideraciones que hacen algunos pobl adores sobre sus acciones,
permiteilustrar mejor coOmo en los procesos de invencion se gestan apropiaciones
diversas caracterizadas por su flexibilidad y ambigtiedad, manifestando posturas
gue permiten ubicarse en loslugares de liderazgo de lacomunidad. Un comentario
de lvan permite afianzar esta idea:

Algunas de las leyendas, les respondo, son algunas que las oi y otras
gue no las oi, pero ahi estan. Cualquiera puede inventarlas. Pero

9 Abe esvecino y miembro dela Juntade Accién Comunal de Mulal 6.
10 Sandra, laentrevistada, escomerciante de comidadul ce. Ademas eslapres dente de unaorganizacion
local llamadala «Juntade Comerciantes».
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invéntelas bien inventadas, o al menos, las que estan alli, alli estany le
han servido a la gente, han sido Utiles, han permanecido. Las puertas
estan abiertas.

Si se aceptan estos argumentos podemos entender como los fendmenos de
invencion simbdlicay material de unaleyenda, permiten aalgunosde susnarradores
orientar préacticasde movilidad politicay deluchapor recursos paralograr liderazgo.
Esto es, quelacficaciade dichos bienes reposa en que como dispositivos simbdlicos
logran crear nuevasficcionesa rededor de un supuesto legado histérico, satisfaciendo
necesidades puntual es delos contextos en que seinscribeny circulan dichosactores.

Las tertulias

La memoria se recrea a través de procedimientos diversos que permiten el
acercamiento entreindividuos, en tanto se sienten participes de unahistoriacomun,
por lo menos en algunos de sus rasgos. Pero esa memoria colectiva, que toma
cuerpo através de formas muy variadas, tiene como uno de sus puntos masfuertes
de sostenimiento en el tiempo un tipo particular de «encuentro», de reunion, que
hace posible el «contacto cara a cara» y «€l despliegue del gjercicio narrativo»,
dentro de un ambiente de informalidad -0 que no quiere decir que no existan
reglas implicitas de funcionamiento—, y sin que €l encuentro cara a caray la
presenciadominante de la palabra hablada no puedaincluir lapresenciadel texto,
deloimpreso.

Latertulia, definidacomo unaformade sociabilidad que puedetener diferentes
grados de organizacion y de estructuracién, hasido abordada, apartir de variados
enfoques histéricos y socioldgicos, como proceso clave que juega un papel
protagdnico en ladifusion y apropiacion deideas, devalores, de concepciones. En
estadireccién, lostrabajosdel historiador Maurice Agulhon resultan significativos.
Agulhon (1994: 17-85) observa, en su andlisis de las instituciones culturales del
mundo mediterraneo, de qué manera una forma de organizacion, la chambrée,
gue era concebida como espacio para el encuentro entre miembros afines (por
criteriosde familiaridad, vecindad u oficio) y como lugar de discusién detemasde
natural eza politicao deinstancias cotidianas, se convirtio en elemento central enla
adopcion del ideal republicano y socialista entre los campesinos de Var durante la
Segunda Republica. Asi mismo, Renén Silva (1999) muestra, en su estudio delas
précticas de lectura en la segunda mitad del siglo XVIII en €l virreinato de la
Nueva Granada, como las tertulias permitieron expresar ideas culturales distintas
de las tradicionalesy facilitaron précticas de lectura de gran originalidad parala
apropiacion de nuevas formas de pensamiento y nuevos temas de reflexion sobre
lasociedad y lapolitica.

Enée caso deMula 6, y desdeluego entendiendo quelo quelos propios pobladores
denominan como tertuliases un caso singular, cuyasfuncionesy papel cultural no
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pueden asimilarse alo que hasido sefialado para este tipo de asociaciones en otras
regionesy coyunturas, lacelebracion detertulias espontaneas, aveces programadas,
esun mecanismo importante paralacirculaciony difusion delaleyendaBolivariana
dentro de los propios pobladores, ya que vigjos, jovenes y actores diversos se
convierten en escuchas o narradores de eventos recreados de multiples maneras,
pero siempre dentro de un “formato” general que parece respetar en sus grandes
lineas los elementos centrales que definen la «leyenda Bolivariana de Mulal 6».
Para algunos —insistiremos mas adelante en que no para todos- este espacio de
intercambio se caracteriza, principa mente, por otorgarle credibilidad, autoridad y
respeto alos eventos historicos narrados por las personas mayores o, como ellos
acostumbran adecir, «lasmasviegjasdel pueblo». Un entrevistado, L uis, poblador
gue ha participado en una de esas tertulias dice: Aqui quienes real mente conocen
de nuestro pasado son los mas vigjos, nuestros abuelos son 1os que saben la
verdadera historia. Esta afirmacion permite destacar la idea que tienen algunos
pobladores sobre el papel de los ancianos, segun la cual resultarian siendo los
depositarios de su «legado historico» y «conservadores del recuerdo colectivo».
Tal como o sefiala para otros contextos Alberto Oliverio (2000: 200):

Una de las caracteristicas de los ancianos es contar y contarse historias
del pasado. La reminiscencia, el recuerdo del tiempo transcurrido
constituye una dimensién de la memoria autobiografica que permite
poner en orden los recuerdos significativos de la vida y darles sentido.

Desde luego que sobre este problema de la conservacion de la memoria por
parte delos «vigjos» de la comunidad, algo que se ha convertido en un verdadero
lugar comun en las ciencias sociales, habria mucho que decir, por |o menos para
mostrar que en poblaciones como Mulal 6, que no pueden ser confundidas con una
vigjaaldeaaislada de algunaaislada parte del mundo, estaformade conservacion
delamemoria, imposible de negar, funcionade maneracombinadacon otras muchas
instituciones sociales, empezando por laescuelay el libro detexto escolar, tanto el
libro de lectura como el libro de historia de Colombia o de historia del Valle del
Cauca

Pero ademas, presentado el problema simplemente como el de una memoria
neutra, comunitariamente compartida, por fuera de discusién por parte de grupos
de intereses diversos, existente desde un pasado que se hunde en lalgjaniade los
tiempos, sedgjadelado el problemade su posible formacidn en un pasado reciente,
de suinvencion en relacion con coyunturasy proyectosinstalados en el presente—
y aun en el presente inmediato—, como se deja de lado el caracter «dividido» de
estas formas de memoria, e hecho de que, como lo muestra el caso de Mula,
antes que un patrimonio indi scutidamente col ectivo, setratade unaimagen particular
gue setratadeforjar y deimponer, y que, ademas, al parecer resultadiscutida por
muchos de sus pobladores y desprestigiada como «valor» para otros mas.
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Observadas esas realidades que el analisis no puede perder de vista, podemos
continuar diciendo que en Mulal6 los ancianos son los principalesinvitados alas
tertuliasque por lo general son organizadas por losorganismosdirectivosy profesoras
del Colegio, sefialando también que no estamos en capacidad de saber s esas
formade reuni 6n —de «soci abilidad»—tiene a gun antecedente dentro de lapoblacién,
0 maés bien son una creacion reciente de la vida escolar, que continua de esta
manera una practica impuesta a los maestros de reunir a los padres de familia, y
gue en afos pasados se haactualizado con laidea de «participacién delacomunidad
en lavida escolar».

Los lugares para la celebracidn de estas reuniones de tertulia —que de todas
maneras, y ho debe olvidarse, no son las Uinicas ocasi ones en que seintentamantener
vivalaleyenda— son el colegio y en contadas ocasiones | as casas de |os padres de
los escolares. A la cita acuden escolares de Ultimo afio, padres de familia vecinos
y parientesinvitados. Los vigjos son escuchados con suma atencion. Ellosno solo
rememoran las hazafias del Libertador sino que cuentan otras historias de algunos
personajes del poblado. La narracion de los hechos en torno a Libertador es
usualmente combinada con historias de milagros de San Antonio de Padua (el
santo patrono de los mulalefios), con exposiciones acerca de recetas culinarias y
con historias de espantos y fantasmas, de los que se cuenta que han aterrorizado
en ocasiones a mas de un vecino, y que son una especie de repeticion de otras
muchas historias similares que se cuentan en infinidad de poblados colombianos,
aunque en cada uno de ellos se piense que se trata de una singularidad irrepetible
en cualquier otro lugar. Ruth, unajoven profesora del colegio de Mulal6 alaque
entrevistamos, cuenta que

En esas tertulias nos han contado muchas cosas raras que han pasado
aqui. Que una vez Misia Carmelita, que en paz descanse, nos conté
gue un dia le sali6 el duende montado a caballo, en el caballo Palomo
de Balivar, y yo le creo, pues el duende aqui si existe porque mas de
uno cuenta haberlo visto y lo del caballo pues hasta si, no ven que
debajo de la Ceiba estan los restos de ese caballo.

El escenario delatertuliasetornasignificativo parael «gercicio delamemoria»,
en cuanto se construye como espacio social de conversacion, intercambio y
discusion por parte delos asistentes, no solo en cuanto alos aspectos yaconocidos
y muchas veces repetidos de la leyenda Bolivariana, sino en relacion con temas
relacionados con lavida politica, turisticay cotidiana del poblado, y hasta con la
actualidad nacional y regional, yaque soninnumerabl es preocupacionesdelavida
précti capresente las que terminan siendo obj eto de comunicaciony deintercambio,
yaque, segunloinvestigado, latertulia(como asociacion ingtitucional de encuentro)
funciona objetivamente como un soporte del mantenimiento y deladifusién dela
leyenda Bolivariana, pero sus funciones exceden en gran medida esa primera
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funcién mencionada, ampliandose su papel a de una de esas instituciones de
vecindario que logran, por una parte, acercar y reunir alas gentes mas dindmicas
de una pequefia comunidad —entre ell os a quienes cumplen alguin papel escolar—y
por esta viaarticular preocupaciones e intereses del conjunto de la comunidad, y
por otraparte reunir gentes del poblado, delamés diferente condicion, quelogran
asi dar algunasalidaaun tiempo sobrante, con el que literalmente, en un sitio como
Mulalé, por gemplo, no se sabe qué hacer. Latertuliaqueimpulsael colegio permite,
entonces, bajo una forma apenas formalizada, reactivar el mecanismo, un tanto
borrado seguin nuestras observaciones, delavisitatradicional, delaconversacion a
la entrada de las casas (en la puerta), del encuentro en el peguefio parque que
irremediablemente congregaba en sus bancas. Se evitara pues laidentificacion de
la tertulia con una funcion exclusiva dirigida a la conservaciéon de la leyenda
Bolivariana, aunque de hecho estafuncion existe y por momentos parece haberse
«administrado» de formamuy conciente.

De esta manera, en la llamada tertulia se constituye un lugar de mdltiples
funciones, y en donde en ocasiones ha terminado constituido un foro practico de
«ilustrados», de «entusiastas culturales», foro que permite la consideracion de
problemas que desde la distancia pueden ser observados como insignificantes,
pero que en el ambito local son mirados con otraescalay otravaloracién. Asi por
ejemplo, en unade esasreunionesdetertulia, ciertavez unjoventomao lapalabray
expresd su preocupaci on por lapresenciay aumento de menores consumidores de
sustancias alucinégenas en el paoblado. El joven pidi6 alos asistentes vigjos que
contaran a todos cOmo se resolvia en otro tiempo la penosa situacion. Asi que
Vicente, unvigjoinvitado, serefirié a respecto:

Nosotros en aquel entonces no consumiamos droga ni nada de esas
cosas, la juventud era muy sana, no habia problemas de seguridad y
lo Unico gue se hacia era tomar aguardiente y fumar cigarrillo. Los
jovenes de hoy ya no tienen valores y no respetan nada.

En este aparte se expresa la comparacion que hacen diferentes grupos
generacional esfrente adeterminadas situaciones, losvigj os acuden a recuerdo de
antiguas practicasy concepciones del mundo como férmulas que podrian resolver
actuales problemas cotidianos. Lo interesante de esta comparacion generacional
esque sedistingue eidealizaun pasado en Mulal 6. Empero, setendriaque advertir
gue en estastertulias no simplemente seregistran voces de aprobacion y credibilidad
frente a la manera como se cuentan los eventos, pues también es notorio €l
cuestionamiento eincluso laburladelas nuevas generacionesfrente al os supuestos
hechosocurridosen Mula 6. En este sentido | as apreciaciones que hicieraConsuel o,

1 Vicente, vigjo vecino queinterviene en unadelastertulias que Ruth, lamaestra, tieneregistradaen
unagrabacion audiovisual.
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joven hija de la directora del Colegio de Mulalé frente a uno de los temas de la
leyenda abordados en unatertuliaresultan polémicas:

Yo no creo en eso de la hija de Bolivar. Mi mama si cree y yo respeto
€s0, pues eso es o que creen aqui muchos. Ademas de esa mentira, este
pueblo es lo que es hoy; mas bonito y con mas progreso.

Estasformas de cuestionamiento se desprenden en primerainstanciadel contacto
delosjovenescon laescuelay laensefianzadelahistorianacional. Lahistoriaque
se les brinda a los jévenes proviene en parte de la llamada “ Nueva Historia de
Colombia’ que otorga especia énfasis en el entendimiento y reconstruccion de
procesos sociales, distinta al contacto que sufrieron las vigjas generaciones con
planteamientos provenientes delahistoriatradicional, en donde se poniael énfasis
en los persongjes o en los grandes eventos, dando paso en el caso de Mulal6 a
florecimiento del culto al Libertador entre la poblacion mayor.

De otro parte, el cuestionamiento que se hace de la leyenda y su forma de
concebir la historia, se desprende de la apatia e incredulidad que generan en los
jovenes las practicas politicas tradicionales, en donde la apelacion alafiguradel
héroe 0 al supuesto rico pasado histérico en Mulal6, termina siendo para algunos
un medio para conseguir recursos o0 aspirar a puestos de decision politica y
administrativa. Aqui todo eso es mentira, eso es puro cuento de los politicos,
de los que venden mondongo de chivo, es €l tipo de comentarios que en repetidas
ocasiones algunos jévenes gustan hacer toda vez que serefieren alaleyenda

De todas maneras, es innegable que las tertulias periddicas organizadas en
Mulalé son mecanismos importantes en la circulacién y difusion de la leyenda
Bolivarianay que en ocasiones tales reuniones se han convertido también en un
lugar de disputa por parte de quienes a veces han querido encarnar de manera
monopdlicalaleyenda, mostrando una de sus versiones como la Unica posible, a
tiempo queintentan imponer un solo uso legitimo detal leyenda.

Fiestas Nacionales

L asFiestas como objeto de estudio histérico han sido abordadas de unamanera
moderna quizés desde la década del setenta en el siglo XX, y esto gracias a
surgimiento de estudios pioneros sobrelasllamadas «mentalidades» 0 «imaginarios
sociales». Lasreflexiones sobre estas temati cas fueron inicial mente desarrolladas
en Europa, especificamente en Francia. Asi por gemplo nos encontramos con
reflexiones sobre lasfiestas generadas a partir dela Revolucién Francesa, tematica
en la que se destacan las obras de Mona Ozouf (1976) y Michel Vovelle (1976).

En Colombia el andlisis de las fiestas nacionales tampoco ha pasado
desapercibido paralareciente historiografia, pero laliteraturadominante queintenta
explicar las relaciones entre fiesta y formacion de la nacién es por e momento
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escasa, aungue las bibliotecas muestran cantidades de libros sobre los simbolos
patrios, sobre las celebraciones de las fiestas y aunque existan multitud de
reglamentacionesoficiaesqueinvitan o conminan alacel ebracién delas «efemérides
patrias». Dentro de esaclase delibrostradicional es, pensados por fuerade cual quier
problema histérico bien planteado, puede citarse, simplemente como ejemplo, en
este tema de las fiestas y celebraciones nacionales, el trabajo de Ernesto Murillo
Ilamado Historia de nuestra fiestas patrias (1925), aunque en realidad ninguno
delostextos escolares que han sido dominantesalo largo del siglo XX han dejado
deincorporar un capitulo o unaseccion, o por o menos unas frases, sobre el tema
de las celebraciones patrias.

En € caso de la renovada historiografia europea que trabaja sobre América
Latinay que hasido capaz de sacar importantes consecuencias en cuanto atemas
y métodos delo que en Europa se hace, pueden mencionarse algunosdelostrabajos
de Francois-Xavier Guerra, como los contenidos en su libro Modernidad e
Independencias (1992) y en el articulo La identidad republicana en la época
de la independencia (2000), en €l que €l gje de atencidn se encuentra colocado
sobrelarepublicaen formaciony susnecesidades de nuevasformas delegitimacion,
muchas delas cual es se encontraron en la«liturgiarevol ucionaria», enlacelebracion
del acontecimiento delalndependenciay en el culto delasnuevasinstituciones, en
todo lo cual tuvo un papel de primer orden lafiestanacional, regiona y local.

Bajo el modelo inspirador de Guerra, algunos de sus discipul os, como Georges
Lomné, han propuesto andlisis muy innovadores, como por g emplo los que se
encuentran en La revolucion francesa y la ssimbdlica de los ritos bolivarianos
(1991) y en Las ciudades de la Nueva Granada: teatro y objeto de los conflictos
de la memoria politica (1810-1830) (1993), en donde por primeravez las fiestas
y celebraciones patrias del siglo XIX logran tener un andlisis moderno, por fuera
detodaconsideracién tradicional y de exaltaci én «patri 6ticar. Pueden mencionarse
también algunos de los trabajos de Marcos Gonzalez Pérez, como Bajo €l palio,
el laurel. Bogota a través de las manifestaciones festivas decimonoénicas (1995),
dos compilaciones sobre el estudio de las fiestas nacionales en Colombia, de las
gue se pueden mencionar dos articulos de su autoria, El orden espacial. Virreyes
en santa fe de Bogota (19984) y La fiesta republicana en Colombia siglo XIX
(1998b), al igual que un articulo sobre «Fiestas estatales en Colombia. Las
celebracionescivicasen €l siglo X1 X», editado por el Banco delaRepublica (1980)
y unaponenciadel autor titulada Tejido festivo en Bogota, presentadaal “ Segundo
encuentro de archivos e investigacion, el caso de Bogota”, trabajos en los que de
manerainicial empiezaareconsiderar €l problemadelasfiestaspatriasen € siglo
XIX, en el marco de laformacion del Estado-nacion®.

12 Desde luego que los antropdlogos han sido pioneros en el estudio de lafiesta popular, pero en €l
marco de su relacion con laformacién del Estado, son los historiadores [os que principal mente han
abordado el tema.
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En el ambito del Departamento del Valledel Cauca, lacbramassignificativaen
cuanto aunarevision sobre el papel de las celebraciones republicanas locales, es
el libro La Fiesta Liberal en Cali de Margarita Pacheco (1992), en donde se
analizade maneracuidadosael problemadel surgimientoy funcion delas protestas
y amotinamientos populares como formas de expresién vigorosa de las ideas
republicanas entre sectores populares.

En los estudios sobre la fiesta y sobre las fiestas se destaca su papel en tanto
expresion de la memoria colectiva o medio a partir del cual |os grupos humanos
recrean einventan sus referencias identitarias fundamentales. Lafiesta se analiza
en ocasiones a partir de los niveles més sencillos, como puede ser el familiar, en
donde se celebrapor g emplo e nacimiento o lamuerte de algunos de susintegrantes,
hasta niveles mas compl gjos, como resulta ser unacelebracién de caracter nacional,
sobre todo cuando ésta se liga alos problemas de la formacion del Estado, de la
invencion moderna de la nacién. Para el presente estudio la atencion se centraen
este tipo de celebracion, pues no seria arriesgado decir que las celebraciones
nacionales de efemérides de fundacion han contribuido a la simbolizacién y
ritualizacion que hacen posibles |a recreacion de los procesos de fundacion de la
propiaRepublica. Esimportante en estadireccion lanocion de «Republicani smo»
de F.-X. Guerra(2000: 267), vistacomo un conjunto de précticas, cuyafuncién es
laexaltacion delanacién, delarepublica:

La experiencia francesa dej6 como herencia un imaginario que asocia
la republica a la defensa de la patria y la idea republicana a la gloria
militar; dejé también el lenguaje de la virtud, la educacion del pueblo
por la escuela, lasfiestasy los simbolos, la exaltacion de la participacion
de todos en la res publica, un patriotismo unanimista e intransigente y
un antimonarquismo militante contra la tirania de los reyes y principes.

En € caso colombiano, comoigual ocurreen lasotras naciones|atinoamericanas,
lapromocion delanacion por lafiestay lacel ebracién comienzadesde el momento
mismo en que lograconsolidarse como Republicaindependiente. GeorgesLomné
sefidlaque, yaentre 1820y 1830 en Colombia, conmemoraciones como las del 20
de julio y la del 7 de agosto® adquirieron una significacion esencial, pues la
participacién de la colectividad en dichos actos afianzaba lafigura de los «héroes
libertadores» y reafirmaba el carécter de republicaindependiente.

Ahora bien, es claro que la celebracién de |la fiesta nacional ha tenido
trascendencia en tanto referente politico para el pais, logrando movilizar abuena

13 E| 20 dejulio de 1810 se proclamaala Nueva Granada como un estado independiente, federado a
lanacion espaiolaen el marco de unamonarquiaconstitucional. El 7 de agosto de 1819, lavictoriade
lastropasdel General Bolivar en Boyacasefial 6 € principio deladefinitivaindependenciade Colombia
que culminariacon laocupacion de SantaFé de Bogotay laproclamacion, el 17 dediciembrede 1819,
delaRepublicadelaGran ColombiaquereuniaLaNuevaGranaday Venezuela.
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parte de sus habitantes y logrando cierta reafirmacion de sentimientos nacionales
y patridticos. Sinembargo, laformacomo lafiestaesvividay, por quéno, inventada,
en el nivel delas comunidadeslocales, introduce matices diferentes que invitan a
pensar enlaimportanciaquetienelaobservacionloca, laobservacion del fendmeno
en su nivel «pueblerino» y lo importante que puede ser el tratar de relacionar las
celebraciones|ocalesno solo con sudmbito nacional, sino con e ementosdel devenir
y cotidianidad locales, con coyunturasy expectativas que dificilmentelogran alguna
conexion directacon el &mbito nacional, que termina siendo un marco puramente
formal paralafiestay lacelebracion.

La celebracion del 20 de julio en Mulalo

En términos generales se dird que esta fiesta expresa, por un lado, la
conmemoracion de un evento significativo anivel naciona y, de otro, su construccion
y significacion en un escenario especifico. Hecho que permite captarla en la
singularidad que le otorga su contexto local de realizacion. Aqui algunos de los
pobladores encuentran, a su maneray en su estilo particular, la oportunidad de
evocar y de recrear 10s hechos alrededor de la figura del Libertador, a los que
parecen otorgarles tanta importancia. Se trata de presentar una narracion que,
evocando lahistorianaciona y lavidade Bolivar, se muestracomo reconstruccion
de un pasado que la comunidad de Mulalé intenta crear como propio.

Como se ha dicho, la figura del Libertador constituye uno de los elementos
centralesdelafiesta. Esasi que para cadaocasién se acostumbraladramati zacion
de esos supuestos hechos mediante un desfile y una obra de teatro, €l plato fuerte
de la celebracion.

El desfile va encabezado por un poblador que representa a Libertador. La
organizacion del evento se encarga de que el hombre tenga todos los detalles
precisos de lafigurade Bolivar (unaindumentaria militar de la época, montar un
caballo blanco que evogque a Palomo y ciertos rasgos fisicos que, seglin algunos
pobladores, coinciden los del persongje). A él siempre le toca ese papel, le gusta
hacerlo, y ademas dicen que se parece a Bolivar por la cara y sus patillas
grandes, aunque se le retocan un poquito con pintura, decia Karime, una
joven encargada del Museo y de esos festejos.

Otrasdosfiguras centrales que acompafian al Bolivar de Mulal 6 son AnaCleofe,
laesclavanegray famosa amante del Libertador —segln laapropiacion local dela
leyenda Bolivariana—, que esta representada por una enorme mufieca negra, y los
esclavos, quienes son teatralizados por un grupo de hombres y mujeres. Estos
«actores naturales» que hacen de esclavos siempre lucen ropa vigja y rota,
posiblemente con el proposito de significar pobreza 'y explotacion, segin una
representacion tradiciona que viene de los grabados del siglo X1X, que ha sido
luego difundidapor lapinturarealistadel siglo XX y luego por lastelenovelas de
corte «histérico» que fueron unamoda en el pais en |os afios setenta.
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El desfile culmina en la plaza, donde un hombre, que interpreta a don José
Caicedoy Cuero —duefio de la antigua hacienday prohombre delaIndependencia
nacional, por 1o menos segun los canones de la historia patria oficial—, sale a
encuentro del Libertador. Al igual que el Bolivar, este actor estambién elegido por
su supuesta similitud fisica con el persongje. Los dos hombres hablan y Bolivar
empiezaavociferar vivas alapatria, libertad paralos esclavos negrosy paz para
e pais.

Es de notar en esta celebracion el tipo de organizacion que la precede. La
FiestaNacional del Veinte de Julio lograescenificarse poniendo de manifiesto todo
su contenido local, cada afio sin interrupcién, en su historia reciente. Recursos
como el desfiley larepresentacion teatral, dos procedimientos presentes en toda
celebracion popular desde la época de la Colonia, hacen posible que cada afio los
pobladores de Mulal é hagan un «egjercicio préactico de sumemoriasocia » atraves
de la representacién tanto de hechos legitimados por la historia oficial —agquella
gue se ensefiay se aprende en las escuelas—, como de aquellos supuestos hechos
del Libertador en su paso por Mula 6, que son en parte unacreacionlocal, actualizada
en el pasado reciente.

Desde luego que no se trata exactamente del cruce de dos formas de memoria
gue por principio hubieran sido fabricadas en espaciosy tiempos diferentes, o que
fueran antagdni cas como representaci 6n de un pasado que identificaraaun grupo
social y sblo ael, o que se correspondieran con una modalidad letrada, por una
parte, y con una modalidad «oral», por otra. Se puede decir més sencillamente, y
con menos posibilidades de errar, que en esta cel ebraci 6n se yuxtaponen dos drdenes
dereferencia. El uno soportado en laformacién escolar, enlahistoriaaprendidaen
loslibros (seinstruye ampliamente en laescuelay el colegio sobre laimportancia
de Balivar en lahistoriadel pais). El otro soportado en lamemoria popul ar (sobre
todo lo que se cuenta sobre los amores del libertador en Mulal6 y 1o que de ahi
resulta en laleyenda: laliberacion de los esclavos). Dos 6rdenes gque se fusionan
en la presentacién del acto publico —a celebracion—, que trata de ser mas una
celebracion local que unacel ebracion nacional, unacel ebracion local quesearticula
con procesos internos, casi podriamos decir, domésticos, puntualesy particulares,
procesos gque remiten al propio curso de las cosas tal como transcurren en Mula 6
en un momento determinado.

No hay que pensar, sin embargo, que esa forma de «<memoria popular» existe
por fuera dela propia «historia oficial». En realidad ese es el punto de partida del
libreto. No sélo porque entodalainterpretacion oficia delahistoriade paisBolivar
esta constituido como el Libertador por antonomasia —€l héroe libertador de
territorios que fueron luego cinco grandes naciones—, sino porque todoslos medios
artisticos utilizadosy puestos en escenacorresponden aunaformade representacion
tradicional: los desfiles, las cabalgatas, |0s saludos desde las carrozas, la entrada
final enlaiglesia, etc., todasformas que recuerdan deinmediato no sélolas practicas
publicas de festejo tal como se viven en innumerables lugares del pais, sino aun
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mas como son ensefiadasy actualizadas por |as practicas escol ares, particularmente
enlaescudaprimaria. Y sinembargo, nadadeello quiere decir que estacel ebracion
no sea un episodio de reafirmacion cultural de primer orden para las gentes de
Mulaé, que no forme parte de su historia, que no se articule con estrategias de
grupos o gque no se vincule con sus expectativas.

Es de anotar, finamente, que para el caso de Mulal 6 resulta significativo el
gierciciodeandisisdelamemoriacolectiva, en lamedidaen que pone de manifiesto
unaserie de estrategias a partir de las cuales seinventa el pasado, convirtiéndose
éste en un escenario de tension, en donde se presentan multiples lecturas e
interpretaciones sobre | os supuestos hechos ocurridosalli. El anadlisishapermitido
recrear por |o menos tres manifestaciones encarnadas en |as practicas cotidianas
delosindividuos: 1) lacolecciény sistematizacion de objetos atravésdelafigura
del museo; 2) lanarracién de eventos, historiasy leyendas mediante larealizacion
de tertulias; y, 3) la celebracion de fiestas que conmemoran fechas y sucesos
memorablesdelahistorialoca y nacional.

Bibliografia

AGULHON, M. (1994) Historia Vagabunda, México, Instituto Mora.

BLANCHOT, M. (1971) Larisa de los dioses, Madrid, Taurus.

CALVO SERRALLER, F. (1994) Breve historia del Museo del Prado. Madrid, Alianza.

CHAPARRO, G. (1990) “Mulalé: € pueblito vallecaucano”, en El Pais, Cali (7, mayo, 1990, p. A3).

BANCO DE LA REPUBLICA (1980) Alberguesdel Libertador, Bogotd, Banco de la Republica.

DURKHEIM, E. (1984) Las reglas del método sociol 6gico, Buenos Aires, Pléyade.

ESCOBAR, 1. (1990) “Mulal¢: pueblito vallecaucano”, en El Occidente, Cali (18, febrero, 1990, p.
B4).

FOUCAULT, M. (2001) Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisién, México, Siglo XXI.

GEERTZ, C. (2000) La interpretacion de las culturas, Barcelona, Gedisa.

GENNEP, A. van. (1943) La formacion de las leyendas, Buenos Aires, Futuro.

GOICOCHEA B., A. (1990) “ Sobre presuntahijade Bolivar”, en El Occidente, Cadli (7, febrero, 1990,
p. Ad).

GUERRA, F.-X. (2000) “Laidentidad republicana en la época de la independencia’, en Simposio
Internacional y Cétedra Anual de Historiaz Museo, memoria y nacién: Misién de los museos
nacionales para los ciudadanos del futuro, Bogota, Ministerio de Cultura, pp. 253-283.

GUERRA, F.-X. (1992) Modernidad e independencias, Madrid, Mapfre.

HALBWACHS, M. (1976) Les cadres sociaux du le mémoire, Paris, Mouton.

HALBWACHS, M. (1997) La mémoire collective, Paris, Albin Michel.

JOUTARD, Ph. (1977) La légende des camisards: Une sensibilité au passé, Paris, Gallimard.

LE GOFF, J. (1991) Pensar la historia: modernidad, presente, progreso, Barcelona, Paidos.

LOMNE, G. (1991) “Larevolucion francesay la simbdlica de los ritos bolivarianos’, en Historia
Critica: Revistadel departamento de historia dela Universidad delos Andes, n°5: 20-34, Bogota.

LOMNE. G. (1993) “Las ciudades de la Nueva Granada: teatro y objeto de los conflictos de la
memoriapolitica (1810-1830)”, en Anuario colombiano de historia social y dela cultura, n°21:
114-135, Bogota.

MURILLO, E. (1925) Historia de nuestrasfiestas patrias e himno de Boyaca, Bogot4, Litografiade
Juan Casis.

OLIVERIO, A. (2000) La memoria. El arte de recordar, Madrid, Alianza.

157



Sociedad y Economia N° 8

OZOUF, M. (1976) La Féte révolutionnaire: 1789-1799, Paris, Gallimard.

PACHECO, M. (1992) Lafiestaliberal en Cali, Cali, Universidad del Valle.

PEREZ GONZALEZ, M. (1995) Bajo el Palioy el Laurel: Bogota a través de las manifestaciones
festivas decimononicas, Bogotd, Universidad Distrital Francisco José de Caldas.

PEREZ GONZALEZ, M. (1998b) “Lafiestarepublicanaen Colombiasiglo XI1X”, en Fiestay nacion
en Colombia. Bogota Magisterio, pp. 51-72.

PEREZ GONZALEZ, M. (19984) “El orden espacial. Virreyes en Santa Fe de Bogotd’, en Fiestay
region en Colombia, Bogota, Magisterio, pp. 23-50.

PERU, INSTITUTO NACIONAL DE CULTURA (1999) Historia del Museo Nacional de
Arqueologia, Antropologia e Historiadel Per(, Lima, enlinea[Visitado: mayo 06 de 2003; http:/
/mnaah.perucultural .org.pe.htm].

RICOEUR, P. (1999) Lalecturadel tiempo pasado: memoriay olvido. Madrid, Universidad Auténoma
de Madrid.

ROLDAN, M. (2000) “Museo Nacional, fronteras de identidad y €l reto de la globalizacién”, en
Simposio Internacional y Céatedra Anual de Historia, Museo, memoria y nacion: Misién de los
museos nacionales para |os ciudadanos del futuro, Bogota, Ministerio de Cultura, pp. 99-116.

SANCHEZ GOMEZ, G. y WILLS, M. E. (2000) “Museo, memoria y nacion”, en Simposio
Internacional y Catedra Anual de Historia, Museo, memoria y nacion: Mision de los museos
nacionales para los ciudadanos del futuro, Bogotd, Ministerio de Cultura, pp.19-30.

SILVA, R. (1999) “ Précticasde L ectura, ambitos privadosy formacién de un espacio plblico moderno”,
en Boletin Socioeconémico del Cidse, n° 31, Cali, pp. 97-114.

VOVELLE, M. (1976) Les métamor phoses de | a féte en Provence de 1750-1820, Paris, Flammarion.

158





