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Resumen.

Esta investigacion presenta un examen de la semantica del concepto de pueblo en
la transicion de la Monarquia a la Republica en el Nuevo Reino de Granada antes
de la crisis monarquica en 1808 y en el inicio de la llamada revolucion de
Independencia con el primer experimento republicano entre 1810 y 1815. Para
lograrlo, se recurri6 al andlisis del lenguaje de diferentes publicaciones del contexto
en transicién desde el siglo XVII, dirigiéndonos como punto de partida al Barroco
espafiol y terminando con los efectos de la ilustracion durante la primera Republica
Neogranadina. En este sentido, la historia intelectual y especificamente el modelo
de historia conceptual de Reinhart Koselleck, se convierte en una herramienta
hermenéutica para aprehender la forma como la seméntica del concepto logré
permanecer, acentuarse Yy adquirir nuevos significados acorde con las
circunstancias histéricas de sus agentes sociales. El hecho implica reconocer que
el pueblo como palabra y concepto es polivoco y ha tenido un uso histérico
condicionado a las visiones de mundo que atafien a diferentes agentes sociales en

el pasado.

Palabras claves:

Pueblo, espacio de experiencia, horizonte de expectativa, Sattelzeit, Monarquia y
republica.
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INTRODUCCION.

El presente trabajo es un examen de la semantica del concepto de pueblo en la
transicion de la Monarquia a la Republica en el Nuevo Reino de Granada antes de
la crisis monarquica en 1808 y en el inicio de la llamada revolucion de
Independencia con el primer experimento republicano entre 1810 y 1815. Para ello,
hemos recurrido al andlisis del lenguaje de diferentes publicaciones del contexto en
transicion desde el siglo XVII dirigiéndonos como punto de partida al Barroco
espafiol y terminando con los efectos de la ilustracidon durante la primera Republica
Neogranadina. En este sentido, la historia intelectual y especificamente el modelo
de historia conceptual de Reinhart Koselleck, se convierte en una herramienta
hermenéutica para aprehender la forma como la semantica del concepto ha logrado
permanecer, acentuarse Yy adquirir nuevos significados acorde con las

circunstancias histdricas de sus agentes sociales.

Este trabajo de historia conceptual se constituye en un ejercicio de corte filosofico
en razén de emplear unas herramientas hermenéuticas para comprender e
interpretar lo que las fuentes linglisticas revelen sobre las mutaciones del concepto
pueblo en ciertas experiencias histéricas como tradicion monérquica y la tradicion
republicana. En pocas palabras, tal hermenéutica ha de brindar la posibilidad de
presentar un estado del concepto pueblo a través del tiempo, sus permanencias y
Su peso semantico en consonancia con las circunstancias del contexto de estudio.
Es un estudio interdisciplinar en el que la Filosofia trabaja de la mano con la
Linguistica y la Historia. En el caso de la linglistica es importante establecer el uso
del concepto y la relacién palabra-experiencia para poder dar cuenta si realmente
hubo permanencias o mutaciones en los tiempos histéricos y asi prever nuevas
visiones de mundo que pudieron afectar la experiencia acontecida. Y en lo que
concierne a la Historia, desde ésta se pretende reconstruir esencialmente los
contextos en que el concepto pueblo fue usado y como actuaron los agentes
sociales frente al mismo. Mirandolo asi, la hermenéutica de Reinhart Koselleck sera



fundamental para presentar un analisis semantico y pragmatico del concepto pueblo
en el marco de una transicidn politica que puede evidenciarse desde la
consideracion de los testimonios linguisticos como el faro que ilumina los sentidos
de la tradicién. De este modo, “el lenguaje se convierte en un factor primario sin el
cual no es posible ningun recuerdo ni ninguna transposicion cientifica de ese

recuerdo”™.
Algunos apuntes sobre el concepto de pueblo en la América espafiola.

El concepto pueblo es fundamental en la consolidacion de un gobierno republicano
en la América espafiola, en la que coexisten la nocion de republica como virtud
ciudadana? que compromete un conjunto de valores y principios que exaltan el
compromiso ciudadano, con el bienestar general en contraposicién con el interés
particular; y como régimen de gobierno que se contrapone a la monarquia, apela a
la representacion como el medio para gobernar en favor del consentimiento del
pueblo de la republica . Esto se explica, siempre y cuando se entienda que el pueblo
ha sido un tema de la administracion publica y que por lo tanto, hablar del pueblo
puede dirigirnos a observar la evolucion de la republica.

Asi, la republica asociada con la felicidad publica, con la cosa publica, con el
bienestar comun, o mejor aun, con la felicidad de los pueblos, funcioné inicialmente
en Hispanoamérica en calidad de una virtud ciudadana que expres6 identidad y
sentido de pertenencia a la nacion espafiola en la vacatio regis o el vacio de poder
en el trono espafiol. En este contexto, se conformaron juntas de gobierno que
expresaron su adhesion politica a la Monarquia y el rechazo a un gobierno
extranjero: el francés en manos de Napoledn Bonaparte. Estas manifestaciones de

fidelidad al rey son el efecto de haber formado e instruido a un pueblo en los sentidos

IKOSELLECK, Reinhart. La historia descrita y sus fuentes linglisticas. En: Historias de conceptos.
Estudios sobre semantica y pragmatica del lenguaje politico y social. Madrid: Editorial Trotta, S.A.,
2012. P4g. 16

2 Vease MANIN, Bernard. Montesquieu, La Republica y el comercio. En: El republicanismo en
Hispanoamérica. Ensayos de Historia intelectual y politica. José Antonio Aguilar y Rafael Rojas
(Coordinadores). Toluca: Centro de Investigacion y Docencia Econdmica, A.C., 2002, pags. 7-31



de la obediencia y el buen vasallo como valores al servicio a la republica monarquica
0 mejor aun, de la republica catélica.® Esta se constituyé en los principios de amor
a Dios, al rey y a la patria. En consecuencia, aquellos principios son los que han de
constituirse en los valores que delimitan la nacién espafola. Una nacién que ha de

ser formada e instruida para el buen funcionamiento.

El pueblo, los pueblos o méas bien la poblaciéon* en la republica catdlica, fue al
parecer objeto de gobierno en tanto que el rey es visto como la representacion de
Dios en la tierra, es decir como la cabeza de aquella sociedad que debe ser guiada
hacia la constitucion del bien comuan. En consecuencia, es la figura del soberano la
gue ha de impartir justicia mediante la concepcion del derecho divino de los reyes,
en el cual se aprueba que el poder del soberano era un don otorgado directamente
por Dios. Asimismo, la semantica de pueblo en la sociedad monéarquica esta

orientada desde tres perspectivas que pueden sintetizarse asi®:

1.) como lugar, es decir como el sitio habitado por un grupo de individuos o
gentes. Entonces nos referimos a ciudades, villas, parroquias y esencialmente, a
un espacio ocupado por gentes en correspondencia con una distincién étnica y
social; 2.) como el conjunto de gentes que habitan un lugar. En este sentido, se
hace referencia a las gentes que ocupan y viven en un espacio sin distinciones
econdmicas, sociales y culturales. En efecto, la fuerza seméntica de pueblo esta en
el conjunto de los habitantes y no en el lugar. Entonces la referencia al concepto

esta inmersa en expresiones como la villa del socorro, la villa de Mompas, la Nacion

SEsta denominacién y su conceptidon es tomada de Clement Thibaud. Vease Libérer le nouveau
monde. La foundation des premieres républiques hispaniques: Colombie et Venezuela (1780-1820).
Editions Les Pérseides. 2017., pag. 35

4 Desde la perspectiva de Michel Foucault, en su analisis sobre las tecnologias de seguridad y
mecanismos de control social, en el siglo XVIII la poblacion se erige como objeto y sujeto del ejercicio
del poder. “Como sujeto, como nuevo sujeto colectivo absolutamente ajeno al pensamiento juridico
y politico de los siglos previos, la poblacién comienza a aparecer alli en su complejida y sus cesuras.
Ya podran ver que aparece en tanto objeto, es decir, el blanco al cual apuntan los mecanismos para
obtener de ella determinado efecto, (como en cuanto) sujeto, pues se le pide que se conduzca de tal
o cual manera” Vease FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio y poblacién. Curso en el College de
France (1977-1978). Edicién establecida por Michel Senellart. Fondo de Cultura Economica. 2006.,
pag. 63

5 Diccionario de autoridades, 1780, 1825



Espafiola, la provincia de Popayan, entre otras; y 3.) como la distincion social que
se establece entre nobles y plebeyos. Por tal razon, el pueblo es visto como la plebe,
el vulgo y aquel ignorante que debe instruirse para lograr la felicidad publica. De
esta manera, lo habia concebido el mismo Carlos IV: “todo debe hacerse para el
pueblo, y nada por €él; olvidarse de esta maxima es hacerse complice de todos los
delitos que le son consiguientes”.® Estas palabras son un ejemplo de lo que se
pensaba del pueblo en la época. Aquel debia ser gobernado y ordenado por el rey,
considerado el centro de poder y en quien se justificaba, recaia la autoridad y
felicidad del reino. Asi pues, aunque el pueblo estaba relacionado con los asuntos
del gobierno, él no era considerado una fuente del poder real.

Con la crisis monarquica, la concepcién de pueblo como cuerpo de la monarquia
sufre una transformacion semantica cuando en medio de la vacatio regis o vacio de
poder, se acude al ardid de legitimar un nuevo orden politico: el pueblo como
soberano por parte de las llamadas juntas de gobierno. Apelando, posiblemente a
la soberania pactista enunciada por la escuela de Salamanca en el siglo XVI, los
miembros de aquellas juntas argliian que, en ausencia del rey, era el pueblo el que
debia recobrar la soberania’. Esto indica que el espacio de experiencia de los
actores de la época demando la busqueda de una nueva legitimidad que logro
instituir al pueblo como la clave juridica de una nueva republica. Entonces, el pueblo
se erige como el nuevo soberano. Empero, aquella nocion de soberania popular no

solo se habia fijado en el diccionario de autoridades?, sino que ademas hacia parte

6 CEVALLOS, Pedro. Carta del Sr. D. Carlos a su hijo el Sr. Don Fernando VII. En:; Exposicién de los
hechos y maquinaciones que han preparado la usurpacioén de la corona de Espafia, y los medios que
el emperador de los franceses ha puesto en obra para realizarla, Madrid, Imprenta Real, 1808, p.
154

7 El historiador Gilberto Loaiza habla de los modelos e influencias que pudieron permear el proceso
de la independencia. Entre ellos menciona la influencia francesa, la inglesa y la tradicion escolastica
en la que sobre salen teélogos politicos como Juan de Mariana, Francisco de Vitoria y Francisco
Suérez. Vease LOAIZA, Gilberto. Las primeras constituciones de Colombia, 1811-1821. En: Revista
Historia y Espacio. Cali, Universidad del Valle., 2012, pags. 142-159. También Palti en su libro Una
arqueologia de lo politico...menciona la influencia del pensamiento neo-escolastico en la
consideracion de la invencién del pueblo y su accionar politico frente a la naturaleza del poder real.
Vease PALTI, Elias. Una arqueologia de lo politico. Regimenes del poder desde el siglo XVII. Buenos
Aires: Fondo de Cultura Economica, 2018. Pag. 58

8 Diccionario de autoridades, 1737, 1780, 1783, 1788,1791, 1803, 1817, 1822,1825, 1832
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del pensamiento espafiol (siglos XVI Y XVII) de representantes de la escuela de
Salamanca como Francisco Suérez y Juan de Mariana, entre otros. Sus postulados
fundamentaban el pueblo como soberano con el argumento que la soberania habia
sido una facultad otorgada directamente por Dios®, y que a través de un pacto era
el pueblo, el que libremente transferia el poder al monarca y que una vez delegado
el mismo, este debia ser respectado. El asunto precisa la concepcion del pueblo
como un intermediario o mediador entre el poder divino y el mandato de los reyes.
En efecto, en la nueva republica es el pueblo quien debe recuperar su soberania®
y asumir el control politico del gobierno a través de sus representantes, de hombres
probos y capacitados para el ejercicio de la administracién publica.

Aquel pueblo si bien era el nuevo principio que legitimaba el gobierno, era de
caracter representativo y no un gobierno que acudia a una soberania directa. El
pueblo como concepto politico es un referente de los asuntos publicos, de cédmo ha
se ha constituido una comunidad politica capaz de superar un orden considerado
de caracter divino y en consecuencia, instaurar un orden de caracter civil. En este
altimo, son los representantes quienes legitimados por la misma comunidad politica
quienes tienen la facultad para intervenir directamente en el ejercicio de gobierno.
Y es aqui donde el significado de pueblo como distincién social entre nobles y
plebeyos, erige a los primeros como los mas actos para desempefiar funciones en
la administracién publica por su linaje, su formacion y el conocimiento en materia de
Estado. En este sentido, los plebeyos o la plebe, son considerados como la porcion
del pueblo caracterizada por su ignorancia, por su baja moral y su falta de
conocimiento que requieren los asuntos de gobierno. Estos deben ser instruidos y

orientados en la consecucion del bien comun y de la felicidad publica.

La nueva republica es considerada antimonarquica porque si bien en la monarquia

se asistia a la concepcién de una unidad politica en la figura del rey, con la

9 Vease Suarez, Francisco. Defensio Fidei.
10 Vease LOMNE, Georges. De la “Republica” y otras republicas. En: Jahrbuch fur Geschichte
Lateinamerikas 45. Bohlau Verlag Koln, Weimar, Wien, 2008. Pag. 287
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reasuncion de la soberania popular, se asiste a una fragmentacion del gobierno
monarquico en términos de la explosion de soberanias locales. No obstante, el
sentir teoldgico con el politico queda vigente en la relacion Dios-comunidad politica
o0 si se prefiere pueblo, porque en los primeros ejercicios de gobierno autbnomo en
diferentes partes de América y, particularmente, en las juntas establecidas entre los
afios 1810y 1814 en lo que hasta entonces era conocido como el virreinato de la
Nueva Granada, se redactaron alrededor de 10 constituciones cuyo nuevo principio
de legitimidad politica estuvo fundamentado en la soberania del pueblo. Esta oleada
constitucional ha sido llamada por algunos historiadores el constitucionalismo
revolucionario como bien lo expresa Isidro Vanegas en su libro La Revolucién

Neogranadina.t

Sin duda, el concepto pueblo ocupd un lugar central en las discusiones de la
sociedad monarquica y la incertidumbre que trajo consigo la crisis de la monarquia
espafiola (1808), sobre todo a partir de la década de 1780, debido a una oleada de
rebeliones y revueltas en las que participaron diversos sectores populares entre
blancos, negros, indigenas y libres de todos los colores. Al respecto, los funcionarios
de la corona espafiola se vieron obligados a centrar su atencion en reformas
politicas y de caracter administrativo que les devolviera el control del gobierno en el
reino. El objetivo se cimentaba en el discurso ilustrado de la felicidad publica y no
en la vitalidad semantica del pueblo soberano. Para este momento, la nocién de
pueblo asociada con la plebe o el vulgo!?, estaba relacionada con la parte baja del
pueblo, con la condicién de saber poco e incluso, que al igual que la mancebia,
estaba perdida. Por lo tanto, esta porcion del pueblo requeria de la toma de medidas
de inspeccion y vigilancia para controlar sus acciones. En contraste, la parte alta del
pueblo estaba constituida por los nobles, aquellos cualificados como ilustres, de

gran saber, honrados, excelentes, distinguidos por su sangre y su actuar glorioso.

11 Ver VANEGAS, Isidro. La Revolucion Neogranadina. Bogota: Ediciones Plural, 2017.
12 Diccionario de autoridades, 1780, 1783, 1788, 1791, 1803, 1817
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Los mismos que en el momento de la crisis monérquica habian de tomar la potestad

del gobierno en sus manos y en consideracion de su condicion de notables.

No obstante, es de considerar el proceso iniciado a Antonio Narifio por la traduccién
de los derechos del hombre en 1794 y su supuesta asociacion con los principios de
la revolucion francesa, que se consideraban atentaban contra el orden monarquico;
luego, la cristalizacion de la crisis monarquica en el bienio 1808 -1810, la explosion
de soberanias locales que se constituyeron como gobiernos autbnomos asumiendo
el control politico del reino y puntualmente de su territorio y la redaccién y
proclamacién de una gran cantidad de constituciones que legitimaban un gobierno
representativo (1811-1815). En este panorama y el afan de constituirse como
gobierno autbnomo, las provincias de la Nueva Granada tejen poco a poco un nuevo
orden que presenta un notable distanciamiento con respecto a la autoridad real y
especialmente con el gobierno de la sociedad monarquica. En palabras de Vanegas,
‘el monarca habia sido jurado en tanto que potencia colocada por encima de la
sociedad y sin el concurso de esta: se juraba no para erigirlo en monarca, sino para
ratificar una subordinacion preexistente. Con la Revolucion, la constitucion que juran
los funcionarios es el producto de la voluntad de la sociedad expresada a través de

los diputados en los colegios constituyentes”'3.

De ahi la importancia de que en esta investigacibn podamos examinar
detalladamente el proceso de mutacion semantica de un concepto en relacion -ya
sea de armonia, de tension o de conflicto- con la experiencia colectiva vivida en
esos afios de cambio. Estas mutaciones semanticas que son reveladoras de
experiencias y por tanto de condiciones de posibilidad, hacen parte de lo que
Reinhart Koselleck considera para Europa como la Sattelzeit!4, categoria utilizada
para referirse a aquellos conceptos que en el marco de la modernidad politica

europea experimentaron una transformacion entre 1750 y 1850. Esta categoria

13 VANEGAS, Isidro. El constitucionalismo revolucionario 1809-1815. Coleccion Bicenternario. Tomo
I. Universidad Industrial de Santander, 2012, pag. 28

14KOSELLECK, Reinhart. Historia conceptual e historia social. En: Futuro Pasado. Para una
semantica de los tiempos histéricos. Barcelona: ediciones Paidos. 1993. Pag. 119
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puede ser empleada en Hispanoamérica teniendo en cuenta que la sociedad
monarquica desde la segunda mitad del siglo XVIII, asisti6 a un cumulo de
agitaciones sociopoliticas que quedaron registradas en conceptos y en la
constitucién de un nuevo pensamiento politico que logré colocar en tela de juicio el
orden monarquico y terminé por actualizar la tradicion, hasta el punto de consolidar
la republica como un imperativo de gobierno que se sustenta en la soberania del

pueblo.

En coherencia con lo aludido, estudiar el concepto pueblo resulta interesante porque
implica aproximarse a conocer las condiciones de posibilidad en las que el concepto
llegase a tomar una posicion central en el debate politico de la republica, es indagar
por la manera como el pactismo justifico el lugar del pueblo como garante de la
soberania y en especial, como la seméantica de pueblo como voz del soberano logré
constituir a la republica mas que en una virtud, en un nuevo régimen de gobierno. A
partir de este contexto problematico, y de la premisa que los conceptos “son
necesarios para fijar las experiencias, que se diluyen, para saber qué sucedio y para
conservar el pasado en nuestro lenguaje”'®, las preguntas que han de orientar la

presente investigacion seran las siguientes:

- ¢ Como fue que el pueblo pasé de ser un concepto periférico en la republica
monarqguica a ser el concepto central del debate politico en la republica como

régimen de gobierno?

- ¢Cudles fueron las cargas semanticas del concepto pueblo que tomaron

fuerza en medio de la transicion politica de la monarquia a la republica?

- ¢Por gué el pueblo como principio de soberania se convirtid en la clave

juridica, politica y social que legitimo la republica como régimen de gobierno?

ISKOSELLECK, Reinhart. La historia descrita y sus fuentes lingiisticas. En: Historias de conceptos.
Estudios sobre semantica y pragmatica del lenguaje politico y social. Madrid: Editorial Trotta, S.A.,
2012.,pag. 29
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En el intento de cumplir con los cometidos enunciados en esta investigacion, se ha
recurrido a los postulados teoricos de Pierre Rosanvallon y principalmente de
Reinhart Koselleck, de quien se toma su método de hacer historia conceptual.

Veamos de cerca sus aportes.

e Por una definicion de lo politico: una mirada desde Pierre

Rosanvallon.6

Pierre Rosanvallon en su conferencia inaugural en el Collége de France define lo
politico como un campo y un trabajo de la siguiente manera: “lo politico, tal como lo
entiendo, corresponde a la vez a un campo y a un trabajo. Como campo designa un
lugar donde se entrelazan los mdltiples hilos de la vida de los hombres y las mujeres,
aquello que brinda un marco tanto a sus discursos como a sus acciones”’. Esto
quiere decir, que el campo esta relacionado con el espacio — temporal en donde la
sociedad adquiere un sentido de comunidad politica en medio de relaciones y
tensiones que configuran condiciones de posibilidad como polis. Siguiendo al autor,
‘en tanto que trabajo, lo politico califica el proceso por el cual un agrupamiento
humano, que no es en si mismo mas que una simple poblaciéon, toma
progresivamente los rasgos de una verdadera comunidad”*®. Es aqui, donde se forja
una verdadera comunidad politica, en donde sus miembros se retnen a discutir
acerca de la vida publica, del bienestar comun, del poder, del gobierno y de la cosa

publica en general. Esto implica considerar el hecho que abordar lo politico, significa

16pPierre Rosanvallon es un intelectual francés que ha dedicado la mayor parte de su vida al campo
de la historia filoséfica de lo politico. Hace parte de un selecto personal docente del Collége de
France y ha desempefiado su labor al servicio de la catedra de historia moderna y contemporanea
desde el campo de lo politico. Sus investigaciones han girado en torno a elucidacion de la
democracia como el campo de la accion politica en donde se configura la esencia del colectivo social
en relacion con el papel del Estado y la justicia social. Entre sus publicaciones encontramos La
société des Egaux (2011), Por una historia conceptual de lo politico (2003), Le Peuple introuvable:
Hitorie de la représentation démocritique en France (2002), Le momento Guizot (1985), entre otras.
17 ROSANVALLON, Pierre. Por una historia conceptual de lo politico. Buenos Aires: Fondo de
Cultura Economica, 2003. Pag 15

18 |bid., Pag. 16
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en cierto sentido, estudiar las tensiones sociales en las que los miembros de una
comunidad politica participan en su gobierno construyendo sentidos de pertenencia
e incluso, tomando distancia frente a la mismos. Asi lo evidencian las siguientes
palabras: “referirse a lo politico y no a la politica es hablar del poder y de la ley, del
Estado y la nacién, de la igualdad y la justicia, de la identidad y de la diferencia, de
la ciudadania y la civilidad, en suma, de todo aquello que constituye a la polis”®. De
agui que lo politico sostenga una relacion continta con el entramado social en el
que el individuo adquiere sentido de su existencia, la cual se configura en la relaciéon
discurso y accion. Esto de cierta manera hace comprensible que abordar lo politico
haga énfasis en la examinacion del contexto intelectual e histérico en el que
participan los actores sociales. Este cruce de caminos de la historia de las ideas con
la filosofia politica, es para este intelectual una historia conceptual de lo politico.
Dicho factor implica la gestacion de una identidad que se reelabora constantemente
en consonancia con las circunstancias que atafien al complejo social y la
participacion de los sujetos en su comunidad. En palabras de Rosanvallon: “una
comunidad de una especie constituida por el proceso siempre conflictivo de
elaboracién de las reglas explicitas o implicitas de lo participable y que dan forma a

la vida de la polis”.?°

Lo anterior hace de lo politico el lugar de confluencia de lo social, aquel espacio
donde se desarrolla el actuar del colectivo social frente a su contexto. En
consecuencia, lo politico esta relacionado con la experiencia de lo social en donde
la gente discute, establece y construye relaciones de poder. Asi pues, se asiste a la
configuracion de unas representaciones que denotan la forma como una comunidad
politica se concibe a si misma y actia sobre su presente en correspondencia con el
contexto, ademas de marcar una proyeccion hacia su futuro. A partir de este
presupuesto tedrico, Rosanvallon se enfoca en caracterizar lo que es hacer historia

de lo politico, o mejor aun, historia conceptual de lo politico. Ello, indica que la

19 |bid., P4g. 20
20 |pid., Pag. 16
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esencia de ésta se encuentra en “reconstruir la manera como los individuos y los
grupos han elaborado su comprensién de las situaciones, de enfrentar los rechazos
y las adhesiones a partir de los cuales han formulado sus objetivos, de volver a
trazar de algiin modo la manera como su vision del mundo ha acotado y organizado
el campo de sus acciones™!. Respecto a este planteamiento es importante
mencionar ciertos términos y vocablos que adquieren sentido en el estudio de lo
politico. Entre ellos se encuentran: libertad, igualdad, ciudadania, soberania
popular...todas ellas categorias dignas de un minucioso analisis que debe conducir
a la interpretacion de como se configura la morfologia y fisiologia de lo social. En
otras palabras, se debe prever develar la estructura y el funcionamiento de lo social,
lo cual estéa en conexion intrinseca con el estudio de experiencias, conflictos y nudos

sociales que legitiman los sentidos de la comunidad politica.

En conclusion, lo politico para Pierre Rosanvallon esta relacionado con la relacion
representacion — participacion social, pensamiento y accion social, es decir con la
manera como los actores sociales se conciben en el marco de su autonomia y las
relaciones intersubjetivas que se establecen al interior de la sociedad. Esto refleja
toda una cultura politica sustentada en las tensiones, acciones, aciertos y
desaciertos, contentos y descontentos que evidencian la forma como cada quien
identifica, deconstruye y reelabora la forma de percibirse como sujeto politico.
Expresado en otros términos, como una persona que si bien debe desarrollar su

libertad, también acarrea consigo una responsabilidad politica.

Dado lo enunciado, en esta investigacion analizaremos la tradicion desde los
discursos politicos en torno a las categorias campo y trabajo, en donde la pretensiéon
sera observar que tipo de condiciones hicieron posible la constitucion de una
comunidad politica en el Nuevo Reino de Granada, que en algun momento histérico
dio lugar a asumir el ejercicio de la participacion ciudadana en el gobierno de su
patria y en nombre de la soberania popular como el principio organizador de la

misma. Asi pues, el andlisis de los documentos estara enfocado en examinar las

21 |bid., P4g. 25
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tensiones sociales en las que los miembros de una comunidad politica participan en
su gobierno construyendo sentidos de pertenencia e incluso, tomando distancia

frente a los mismos.
Otro aporte de Rosanvallon.

En su libro El pueblo inalcanzable. Historia de la representacion democratica en
Francia, Pierre Rosanvallon insiste en la relacion pueblo-democracia como una
ficcion politica que sustenta la modernidad. El pueblo como soberano “se impone
como una formula politica antes de ser definido de un modo socioldgico”??.Su
existencia es una abstraccion que parece cobrar forma so6lo en medio de los
conflictos sociopoliticos pues “el pueblo rara vez aparece como una especie de
reunion de individuos o de grupos identificables”?3. Esto corresponde a la vision que
tiene el autor al considerar el pueblo como fuerza y enigma, como el principio que
garantiza legitimidad al tiempo que carece de un rostro social. Un rostro que parece
adquirir forma en la totalidad social que emana de su consideracibn como un
ndamero que se expresa en el sufragio. Y entonces entra de nuevo en escena la
representacion, la cual es caracterizada en el marco de la revolucion francesa en
términos de un imperativo de igualdad que sélo reconocia la homogeneidad social
expresada en el numero de votos. En términos de Rosanvallon “la buena
representacion significa que cada individuo solo estara efectivamente representado
si la persona por la que va a votar es elegida (en el caso contrario, su voto habra
sido inutil)?4. En consecuencia, la democracia se sustenta bajo las ficciones de la
libertad y la igualdad. Dos principios que invisibilizan el pueblo en su sentido
concreto, pues desdibujan su sensibilidad y existencia sociolégica. Es un pueblo
que carece de forma aungue en teoria ha ganado un espacio de participacion
politica. Rosanvallon lo manifiesta de la siguiente manera “en la democracia, el

pueblo ya no tiene forma: pierde toda densidad corporal y se convierte

22 ROSANVALLON, Pierre. El pueblo inalcanzable. Historia de la representacién democratica en
Francia. México: Instituto Mora, 1998, pag. 23

23 |bid., pag. 24

24 |bid., pag. 118
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positivamente en numero, es decir, fuerza compuesta de iguales, de
individualidades puramente equivalentes bajo el reinado de la ley”?®. Desde este
tépico, la voluntad popular es gobernada por el imperativo de la ley, ésta limita su
voluntad y su accidn politica desde la representacion y desde su consideracion
como una persona juridica artificial. Cabe advertir, que es este sentido en donde la
democracia se constituye como un proceso y régimen de gobierno inacabado en el
que el pueblo como principio politico parece indeterminado y siempre como un
proyecto politico en construccion en términos de la busqueda de una identidad

nacional.

Pues bien, desde los estudios abordados por la discusion francesa sobre el tema
de la soberania popular, en la presente investigacion nos interesa auscultar en que
momento los principios de la revolucion francesa como libertad, igualdad y
fraternidad pudieron aplicarse en el Nuevo Reino de Granada y mejor aun, ¢como
la soberania popular logré consolidarse como el principio politico que dio legitimidad
a la democracia representativa? No obstante, serd de vital importancia analizar
como este tipo de principios enunciados adquirieron sentido en medio de las
circunstancias sociales hasta el punto que permitieron la refundacion del orden
politico existente. Por otro lado, tendra importancia observar ¢cuales son los
condicionamientos juridico-politicos que condicionaron la participacion politica del
pueblo en los asuntos administrativos del orden republicano? Y pensar en la relacion
de igualdad o desigualdad puede generar la democracia en su forma representativa
desde la consideracién del voto como el eje que dinamiza o dota de poder a los

delegados de la nacion en el ejercicio del gobierno.

Tener en cuenta los interrogantes planteados debe de dirigirnos a tratar de elucidar
el papel del pueblo en la transicion de la sociedad monarquica a la republica,
especificamente en esta Ultima. Para ello, es indispensable el aporte que
Rosanvallon nos brinda con su texto la democracia inconclusa. Historia de la

soberania del pueblo en Francia. Desde la introduccion llama la atencion la siguiente

25 |bid., pag. 12
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afirmacién: “la Francia de 1789y los Estados Unidos de 1787 comparten una misma
certeza préctica: ya se trate de organizar constitucionalmente una independencia
recién adquirida o de inventar las formas politicas de ruptura con un orden
absolutista, ninguno contempla la instauracion de un régimen de democracia
directa”®. Analizar esta hipétesis en el caso de Hispanoamérica, equivale a evaluar
las condiciones enunciadas: la constitucion de un nuevo orden ante la ruptura con
el absolutismo y la puesta en escena de un régimen de representacion avalado por
la democracia. En consecuencia, es de anotar que la representaciéon en América y
puntualmente en la Nueva Granada, estaba en manos de los notables criollos
considerados como hombres con facultades especiales para desempeiarse en la
administracion publica. Sus capacidades derivaban de la posicion socioeconémica
de sus familias, de su formacion y la forma como se desempefiaban en los asuntos
publicos. Reflexionar sobre ello implica pensar en quienes lideraron el proceso
revolucionario acorde a las circunstancias y la manera como poco a poco
establecieron un nuevo orden politico vinculado con la justificacién de sus acciones

y la construccién de un discurso que les permitiese tomar las riendas de la nacién.

El texto en mencién cuestiona los principios legitimadores de la democracia como
la libertad, la igualdad y su esencia de soberania: el pueblo. Ello se debe
precisamente a la distancia existente entre el pueblo y sus representantes. Los
primeros parecen relegar su poder casi que exclusivamente al rol de electores,
mientras que los segundos, actuando en el nombre de los primeros justifican las
decisiones politicas en defensa del bien comdn. Es aqui precisamente, donde el
autor refiriéndose al caso francés y aludiendo a la distincién que se hizo en la época
entre pueblo y nacién expone que: “los padres fundadores, ante todo, haran una
clara distincion entre la nacion y el pueblo. Por un lado, la colectividad organizada,
el poder tranquilizador; por el otro, la multitud inorganica y amenazante™?’. En efecto,

el pueblo debe en el gobierno de Republica debe ser cuerpo organizado a través de

26ROSANVALLON, Pierre. La democracia inconclusa. Historia de la soberania del pueblo en
Francia. Madrid, Editorial Taurus, 2000, pags. 13-14
27 |bid., pags. 219-220
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la representacién y no una especie multitud desorganizada que ponga en jaque
aguel sistema de gobierno. Examinar este asunto debe cuestionarnos sobre el tipo
de pueblo que dio lugar a la representacion y mucho mas, sobre las caracteristicas
de la nacion que exigi6 la Republica en Latinoamérica, puntualmente en el Nuevo

Reino de Granada.

El aporte de la historia conceptual alemana.

En este apartado nos detendremos en la figura de Reinhart Koselleck?®, quien ha
transcendido por sus aportes metodoldgicos en varios campos de las Ciencias
Humanas como la Historia, la Filosofia y la Sociologia, entre otras. Esta erudicion le
permitidé realizar grandes aportes en el campo de lo que él considerd la historia
conceptual. Una historia que refleja un analisis minucioso de la relacion contexto,
experiencia, lenguaje, historia y tiempo. Recibié gran influencia de Hans Georg
Gadamer, quien realizd grandes aportes al campo de la hermenéutica enfocandose
en la significacidon de las experiencias a través del lenguaje. Empero, cabe sefalar
gue Koselleck, no agota la explicacion de la historia en el lenguaje, en cambio,
propone la observacién de ciertos elementos constitutivos que hacen parte del
mismo como la misma experiencia, las palabras, los conceptos y el horizonte de
expectativa. Asi pues, deja claro el vinculo esencial que se debe establecer entre la
historia conceptual y la historia social para develar el devenir de la humanidad. En
consecuencia, los estudios de este intelectual han de ser el referente tedrico y

metodoldgico de nuestra investigacion, porque le apuestan al establecimiento de

28Entre las obras mas representativas del autor podemos destacar: Futuro Pasado (1979), Critique
and crises (1988), The practice of conceptual history (2002), historias de conceptos. Estudios sobre
semantica y pragmatica del lenguaje politico y social (2012) y Los estratos del tiempo: estudios
sobre historia (2001), entre otras. La excepcionalidad de este intelectual no termina en sus
publicaciones. Es necesario mencionar que durante el ejercicio de su profesion fue miembro de la
academia de Ciencias y Humanidades de Heidelberg, la Academia de Ciencias de Hungria y la
Academia Alemana de la Lengua y Poesia. Ademas, recibio distinciones como el Premio Sigmund
Freud , el Reuchlin Award y el Historian Prize of the city of Muenster.
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una semantica de la historia que se centra en la exploracién de los conceptos como

fuente de expresion de nuestras representaciones en el mundo.

El ensayo Historia conceptual e historia social es una puesta en escena de las
implicaciones metodolégicas que debe considerar el historiador de lo intelectual.
Esto es, tratar de leer el contexto como un texto repleto de sentidos que se

corresponden o entran en tension con la experiencia vivida.

En uno de sus ensayos, Koselleck inicia su escrito haciendo énfasis en la narrativa,
en como se cuentan los hechos y en lo que se dice sobre ellos. Asi pues, en un
dialogo con la tradicién alude a una frase de Epicteto que “nos recuerda la fuerza
de las palabras, sin cuyo uso nuestro obrar y sufrir humanos apenas serian
experimentables y, con seguridad, no serian comunicables”®. A partir de alli se
puede inferir que son las palabras las que permiten comunicar nuestra experiencia,
la cual representa el objeto o mundo que se expresa en el lenguaje. Tal asunto
remite al autor a diferenciar y establecer la relacién entre la historia intelectual y la
historia social: “la primera de estas disciplinas se ocupa, en primera linea, de textos
y de palabras, mientras que la segunda sélo precisa en los textos para derivar de
ellos estados de cosas y movimientos que no estan contenidos en textos mismos”°.
Esto quiere decir que observa lo que no se ha dicho de la tradicién, es decir, aquello
que esta por fuera de la misma. Y en correspondencia con ello, los textos se asumen
como indicativos de aquello que fue y que faltdé decir. Pero ¢como aprehender la

relacion y diferencia que existe entre la historia conceptual y la historia social?

Tal interrogante lleva a Koselleck a hacer mencion que los métodos o aplicativos de
la historia intelectual en el proceso de indagacion por la historicidad provienen de la
filologia, la semasiologia, la onomasiologia y la terminologia filosofica, entre otras.
En efecto, se advierte que nuestros conceptos se fundamentan en la realidad
sociopolitica porque tratar el vocabulario utilizado por unos actores sociales

especificos, adscritos a determinado contexto histérico debe llevar a la

29 KOSELLECK, Futuro Pasado. Op. Cit. Pag. 105
%0 |bid., Pag. 105
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interpretacion de su experiencia y en consecuencia, a la comprension de su actuar
social. Asi pues, la terminologia sociopolitica es relevante para llevar a cabo una
comprension de la experiencia social. Entonces vale la pena preguntarse ¢son los
conceptos los determinantes de la historicidad humana? Partiendo del presupuesto
tedrico que el concepto hilvana las producciones sociales con las producciones
lingUisticas. Este propdsito puede apreciarse en las siguientes palabras: “los
momentos de la permanencia, del cambio y la futuridad contenidos en una situacion
politica concreta quedan comprendidos en la adquisicion del lenguaje. Asi, se
tematizan ya-hablando alin genéricamente-los estados sociales y sus cambios™!.
Esto evidencia que el lenguaje se convierte en la mayor expresion de la realidad
humana y que por supuesto, es el medio que permite evidenciar como las
concepciones se estructuran y se reelaboran en el contexto de su aplicacion. Todo
ello en relacion con la experiencia social y politica que trata de sustentar posiciones,
opiniones y actitudes que comprometen la intersubjetividad. Al lado de ello, es
preciso destacar el hecho que toda sociedad elabora sus conceptos, los adapta o
los resignifica en correspondencia con su contexto historico. Ello remite a las
palabras del autor: “no existe ninguna sociedad sin conceptos en comun y, sobre
todo, no hay unidad para la accién politica”?. Dicho planteamiento, debe llevar a
comprender la realidad como universo de sentidos en los que se busca alcanzar la
generalidad en pro de una identidad del colectivo social, al tiempo que se reconoce

la pluralidad de la misma.

Teniendo en cuenta lo manifestado y el postulado de que el lenguaje da cuenta de
la permanencia, el cambio y la nueva proyeccién de un concepto, es pertinente
pensar en los conceptos como una constitucidn ideolégica en la que “la lucha por
los conceptos adecuados alcanza actualidad social y politica”2. En otras palabras,
la pretensién de asignar unos conceptos adecuados parece ser la captura de la

realidad tal y como es en su momento. Acorde con ello, la lucha semantica de

31 |pid., Pag. 110
32 |pid., P4g. 106
33 |pid., Pag. 110
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posiciones politicas esté relacionada con la nocion de orden social. Empero, el autor
resalta que los conceptos que apuntan hacia el futuro deben pre-formularse para
lograrse, esto es, enunciarse lingiliisticamente para que se conviertan en objetivo de
realizacion. De otro lado, “hay que investigar los conflictos politicos y sociales del
pasado en medio de la limitacidbn conceptual de su épocay en la auto comprension
del uso del lenguaje que hicieron las partes interesadas en el pasado”“. Esto
significa que debe realizarse un analisis de los conceptos en su época (sincronia) y
en comunion con la experiencia e intencién de los actores sociales. En este punto

la historia conceptual se integra con la historia social.

Koselleck hace énfasis en el método de la historia conceptual enfocado en las
expresiones centrales con contenido sociopolitico, asi lo refleja la siguiente frase:
“cualquier semantica tiene que ver, como tal, con contenidos extralinglisticos”s®.
Ahora bien, frente al tema de la historia conceptual como disciplina y la historia
social, el autor plantea basicamente preguntarse por la autonomia y la disposicién
de una metodologia propia de la primera disciplina frente a la segunda. A partir de
alli, Koselleck deja claro que “la especializacién en la historia conceptual tenia no
poca influencia en los planteamientos de la historia social”?®, lo cual indica que hay
una gran conexion entre el pensamiento, el lenguaje y la experiencia. Siguiendo al
autor: “en la historia de un concepto se comparan mutuamente el ambito de
experiencia y el horizonte de esperanza de la época correspondiente, al investigar
la funcién politica y social de los conceptos y su uso especifico en este nivel™.
Desde este aspecto, la historia conceptual tiene una gran exigencia metodoldgica
cual es la de comprender los significados pasados en nuestro presente, hecho que
implica establecer una conversacion con la tradicion desde la escucha. Ello, también

prescribe que la reflexién sincronica de la realidad se complemente desde el analisis

34 |pid., Pag. 111
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diacrénico. Y el sentido del asunto es la revaloracion y redefinicion conceptual en
medio del didlogo permanente con la tradicion.

En todo este discurso vale la pena preguntarse ¢como caracteriza el autor los
conceptos? Al respecto, puede mencionarse que tal caracterizacidbn se puede
sintetizar de la siguiente manera: 1) Los conceptos son el medio de expresion de
nuestra existencia, de la experiencia. Ellos demarcan el significado y la
representacion que tienen los actores sociales en consonancia con su contexto. En
consecuencia, “los significados, ya ideales o de cosas, se adhieren a la palabra,
pero se nutren igualmente del contenido pretendido, del contexto hablado o escrito,
de la situaciéon social”™8. 2) Los conceptos son polivocos, es decir, suelen ser
ambiguos dependiendo del contexto y lugar de enunciacion. Esto se puede
evidenciar en el siguiente argumento: “en el concepto concurren significaciones y lo
significado, al pasar a formar parte de la polivocidad de una palabra la pluralidad de
realidad y de experiencias historicas, de tal modo que so6lo se comprende en el
sentido que recibe esa palabra”®. 3) “la lucha por los conceptos adecuados alcanza
actualidad social y politica”®. Esto quiere decir que los conceptos son dindmicos y
que ajustan a las necesidades sociopoliticas de los actores sociales. Esto implica
gue de cierta manera los conceptos deben examinarse en medio de la sincronia y
la diacronia para contemplar las tensiones y conflictos que han dado lugar a sus
transformaciones. En este sentido, puede pensarse en la proyeccion futura de un
concepto, es decir, en ese nuevo contenido que lo define en funcion de un proceso
socio-histoérico, lo cual no quiere decir que se pierda de vista que “la articulacién
diacrénica profunda de un concepto descubre principalmente, variaciones a largo
plazo™!. De esta forma puede interpretarse que el observar diacrénicamente un

concepto devela las transformaciones estructurales de lo sociopolitico.

38 |pid., Pag. 117
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Pero el trabajo con los conceptos no es algo sencillo, Koselleck advierte que “los
significados ya ideales o de cosas, se adhieren a la palabra, pero se nutren
igualmente del contenido pretendido, del contexto hablado o escrito, de la situacion
social"*?. En coherencia con los términos del autor, es fundamental hacer hincapié
en que los conceptos suelen ser dindmicos porque estan sometidos a la
resignificacion de la experiencia, ademas que pueden albergar un contenido como
posibilidad a realizar, lo cual esta enmarcado en el horizonte de expectativa o
esperanza. Al mismo tiempo, “Una palabra se convierte en concepto si la totalidad
de un contexto de experiencia y significado sociopolitico, en el cual se usa y para el
cual se usa la palabra, pasa a formar parte globalmente de esa Unica palabra™3,
Dicha cuestion explica el alcance de la semasiologia y la onomasiologia, aunque
también la dificultades metddicas que puede tener la historia conceptual al soslayar
los estudios ideoldgicos y los hechos. La semasiologia esta referida a la pluralidad
o ambigledad de significados utilizados para un mismo término, mientras que la
onomasiologia se enfoca en la pluralidad de términos para designar un mismo
significado. Se comprende entonces que “un concepto reune la pluralidad de la
experiencia historica y una suma de relaciones tedricas y practicas de relaciones
objetivas en un contexto que, como tal, sélo esta dado y se hace experimentable
por el concepto”™*. Tenemos, pues, que la historia conceptual es una disciplina
auténoma en tanto que se ocupa de la comprension de historicidad humana siempre
y cuando, ésta haya sido conceptualizada ya que para que algo se considere
historico, debe haberse comprendido conceptualmente. Cabe advertir, que una
historia conceptual no es posible sin la relacion conceptos- estructura sociopolitica,
en donde los primeros se erigen en las convenciones de la historia social, es decir,

en la manera como deben interpretarse los hechos.

La historia conceptual se integra con la historia social en tanto que aborda la

comprension conceptual de la constitucion y transformacion de las estructuras, lo

42 |pid.,P4g.117
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cual implica armonizar los acontecimientos y las estructuras desde la corta, mediana
y larga duracién. Este aspecto, apunta ademas hacia la coordinacién, equilibrio o
armonizacion entre la permanencia y el cambio que revela el lenguaje y que se
refleja en los hechos histéricos. En efecto, los conceptos suelen actuar como
posibilidades linguisticas “que abarcan estados de cosas pasadas, contextos y
procesos, se convierten para el historiador social que los usa en el curso del
conocimiento, en categorias formales que se ponen como condiciones de la historia
posible™®. En consecuencia, aquellos conceptos que tienden a ser repetitivos abren
la posibilidad de representar el sentido real del pasado. La historia social encargada
de abordar la larga duracién o la configuracion de procesos histéricos que tienen
una temporalidad considerable, no debe dejar de lado los aportes de la historia

conceptual.

En conclusion puede caracterizarse la historia conceptual de Koselleck como un
campo de accidén en el que confluyen la historia conceptual y la historia social
estableciendo asi un estudio del entramado colectivo social desde sus tensiones y
condiciones sociopoliticas que permiten construir y reelaborar los sentidos de su
existencia a través del lenguaje. Sin embargo, es a través de la investigacion de los
conceptos que el historiador puede aprehender la realidad que expresaron y que
lograron o no configurar unos actores sociales inscritos en determinados contextos
histéricos. Hemos de considerar la historia conceptual como la comprensién de los
contenidos sociopoliticos inmersos en la relacion experiencia-expectativa. Pero no
una experiencia fundamentada en los hechos, sino en un proceso de articulacion
donde lo sincrénico y lo diacronico se complementan a través de la accién social y
las posibilidades de ejecucion de la misma. La historia conceptual propone abordar
las transformaciones entre lenguaje y la realidad, esto es la coherencia, entre el
discurso y la experiencia. Asi, queda claro que los conceptos deben tener
concordancia con la lengua teniendo presente que la rigueza de los mismos estriba

en la diversidad de sentidos como resultado de su democratizacion.

451bid.,Pag. 124
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Habiendo mencionado las caracteristicas fundamentales de la historia conceptual
de lo politico de Reinhart Koselleck, ahora no centraremos en definir las categorias

formales dispuestas en su metodologia hermenéutica.
-Espacio de experiencia y horizonte de expectativa.

Si tomamos en cuenta que “todos los conceptos poseen una estructura temporal.
En funcién de la cantidad de contenidos de experiencia que se han acumulado en
el concepto y en funcién de cuantas expectativas innovadoras incluye, un concepto
tendra distintas valoraciones temporales™®, podemos decir que si bien los
conceptos contienen experiencias, estos también poseen sentidos futuros que se
erigen como una apertura a nuevas visiones de mundo. El asunto implica desde la
experiencia lo construido, lo acontecido y por lo tanto, aquello que puede ser
recordado y transmitido. No obstante, un concepto hace parte del horizonte de
expectativa cuando hablamos de un sentido que aun no ha sido registrado en la
vivencia y que por tal razon, puede convertirse en una esperanza a vivir o en una
visibn de mundo a realizar. Entonces desde la semantica hay conceptos que se

anticipan a su realizacion indicando que deben ser aprobados por la experiencia.
-Semantica y pragmatica

Koselleck utiliza estas categorias para realizar la distincién y relacién entre el hablar
y la accién, entre el pensar y el estado de las cosas o si se prefiere, para dirigir su
mirada hacia el lenguaje y la experiencia. La semantica se refiere al estudio de la
produccion linguistica, de los significados, mientras que la pragmatica incursiona en
el campo de lo vivido, de lo acontecido. Sin embargo, ha de aclararse que la primera
“existe como método cientifico porque toda palabra puede tener una multiplicidad
de significados que deben ajustarse a una realidad modificable™’. Asi pues, esta
categoria hace posible observar los sentidos que albergar un concepto al tiempo

que sus cambios semanticos. De otro lado tenemos que “la semantica que ha

46 KOSELLECK. Historias de conceptos. Op. Cit. Pag. 46
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cambiado necesita encontrar nuevas formas de expresion lingulistica para ajustarse

a la realidad™®. Aqui asistimos a presencia de un concepto expectativa.

Tal situacion relevante hace necesario mencionar que aunque lo que acontece y los
significados pueden desarrollarse separadamente, la semantica esta
estrechamente relacionada con la pragmatica en cuanto los conceptos son
portadores de experiencias y proyecciones de las mismas. Segun Koselleck “en la
pragmatica los conceptos agudizan su significado particular para conseguir su
aprobacion. En la seméntica por el contrario, hay grabadas experiencias, a menudo
centenarias, que enriguecen la fuerza expresiva de un concepto tanto como lo

limitan”9.
-La Sattelzeit.

Esta expresion es utilizada para indicar que entre 1750 y 1850 se asiste a un periodo
bisagra donde se generan nuevos paradigmas conceptuales o mas bien, se asiste
a la transformacion semantica de ciertos conceptos que se afirman con la llamada
modernidad politica. De acuerdo con Blanco Rivero, “la tesis de Koselleck es que
durante este periodo los conceptos politico sociales comienzan a mostrar una
ruptura entre espacio de experiencia y horizontes de expectativas, con la
consecuencia de que pierden contenido vivencial y se futurizan”®. Cabe advertir
que esta mutacidbn semantica esta relacionada con las transformaciones
sociopoliticas que aquejaban el mundo europeo. Estamos ante el surgimiento de
nuevos sentidos del mundo y el tiempo, en donde lo habitual del pasado parecia
quedar atras ante un futuro incierto y abierto a nuevas posibilidades. En efecto
podemos decir con Palti que “en ese momento, todos los conceptos politicos y

sociales se vieron redefinidos y cobraron un nuevo sentido”?. Estos nuevos sentires

48 |bid., P4g. 32

49 |bid., P4g. 46
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y percepciones se vieron reflejados en los usos de los conceptos porque dirigieron

su mirada a lo aun no vivido pero que la sociedad podia alcanzar.
-Democratizacion, ideologizacion, politizacion y temporalizacion.

Referirse a la democratizacion de un concepto es aludir al uso de este por vastos
sectores de la poblacion hasta el punto de ser apropiado por los mismos. De esta
manera hablamos del acto de compartir conceptos entre diversos actores y grupos
sociales que de alguna manera dan cuenta de la ampliacion del uso del concepto
en diferentes aspectos de la experiencia.

De la politizacién debemos decir que alude a la constancia con que son usados los
conceptos en medio de los conflictos sociopoliticos que atafien un periodo historico.
Por este motivo adquieren relevancia en la esfera publica, se mueven y estructuran

en razon de posiciones politicas que se gestan en lo linguistico.

En cuanto a la ideologizacion es de resaltar que los conceptos suelen integrarse a
formas estructurales del pensamiento social en funcion de una ideologia, de una
perspectiva o del modo de ser que identifica un colectivo politico. Segun Blanco
Rivero “con esto quiere indicar Koselleck que muchos conceptos se generalizan y
abstraen con el proposito de aprehender los cambios sociales que se suceden con

mayor rapidez”?

En lo concerniente a la temporalizacion hemos de afirmar que los conceptos
guardan una relacion de correspondencia con el tiempo, es decir que no solo
establecen modos de vida, sino que también proyectan otras posibilidades a
realizar. De este modo, los conceptos indican permanencias y movimientos que

indican a su vez transiciones politicas reflejadas en el estado de las cosas.

La aplicacion de la hermenéutica de Koselleck estara en relacibn con la
operatividad de las categorias espacio de experiencia y horizonte de expectativa

para elucidar como los sentidos del concepto pueblo estaban en relacién con las

52 BLANCO RIVERO. Op. Cit., Pag. 11
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circunstancias historicas de la sociedad neogranadina, cuéles de esos sentidos se
correspondian con la estructura linglistica comudn la sociedad monarquica y qué
tipo de acciones anunciaban la configuracion de nuevos sentidos que permitieran
articularse con précticas que dieran cuenta de la fractura de una mentalidad politica.
En consecuencia, sera importante realizar un analisis sincronico y diacrénico para
exaltar dos detalles: 1. la concepcién que se tiene de un término o vocablo a luz de
las representaciones, experiencia y expectativas sociales en un contexto histérico
determinado y 2. La dinamizacion del concepto a través del tiempo. Poner en
practica lo enunciado significara hilvanar las producciones sociales con
producciones linglisticas para evidenciar como las concepciones se estructuran y
se reelaboran en el contexto de su aplicacion. No obstante, desde dicha
perspectiva, el analisis diacronico debe conducir a lo que el autor en cuestion llama
como el Sattelzeit para hablar de aquellos saltos conceptuales que en el marco de
la modernidad politica experimentaron una transformacién entre 1750 y 1850. En

nuestro caso, tal término se aplicara con el concepto pueblo.

Partiendo del hecho que hacer historia conceptual no es restringirse a un Unico y
exclusivo sendero de caracter metodoldgico, es importante dejar claro que “el
concepto es una realidad plurivoca que se dice de muchas maneras”3. En este
sentido, esta forma de hacer historia le apunta al estudio de la funcionalidad
histérica de los conceptos y para ello necesita indagar en los discursos. Es de

advertir:

“que antes de proceder a revisar los discursos fija su atencion en los conceptos,
no buscando su definicion correcta sino su despliegue historico. En este
sentido, la historia conceptual atiende al proceso a través del cual los conceptos
se han articulado sincronicamente al tematizar situaciones y diacrénicamente
al asumir su modificacion. Asi pues, al referirse a la doble dimensidn sincrénica

y diacrénica, la historia conceptual rastrea las diversas significaciones de un

53 VILANOU, Conrad. Historia conceptual e Historia intelectual. Ars Brevis, {en linea}, 2006, Num.
12, pag. 165, https: //https://www.raco.cat/index.php/ArsBrevis/article/view/65855
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concepto que se encuentran acumuladas en una especie de capas

estratigraficas que son reactivadas en cada uso efectivo del lenguaje™*.

Esta historia de conceptos koselleckiana pone su acento en la semantica de los
conceptos y en la forma como éstos han sido dotados de significado en condiciones
de posibilidad historica por diferentes agentes sociales. Aquellos significados estan
plasmados en los contextos sociopoliticos dando lugar a la premisa de que los

conceptos son portadores de experiencias.
Estado de la cuestion.
e Aportes latinoamericanos.

El Diccionario Politico y social del mundo iberoamericano. La era de las
revoluciones, 1750-1850, presenta un apartado dedicado al concepto pueblo-
pueblos a través de nueve ensayos que exponen las semanticas que tomaron mayor
valor en torno a las circunstancias histdricas en las que estaban adscritos ciertas
comunidades politicas. En este caso el concepto es trabajado en perspectiva
latinoamericana desde los siguientes paises: Argentina- Rio de la Plata, Brasil,
Chile, Colombia, Espafa, México, Perl, Portugal y Venezuela. Los ensayos en
relaciéon con el concepto pueblo coinciden en determinar “su desplazamiento de los
margenes del vocabulario politico y social hacia el centro del mismo discurso
politico”.%® En razén de ello, el pueblo se asocia con expresiones como derechos
del pueblo o de los pueblos, soberania popular, opinidén publica y “la necesidad de
dotar de legitimidad a la ruptura con el Antiguo Régimen y con su respectiva

concepcion de soberania”.%® Tal ruptura, segln los autores®’, también hace parte
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del nuevo vocabulario politico unido a procesos como la llustracion, la Revolucion
Francesa, las revoluciones liberales y las independencias de las colonias espafiolas
en América. Para nuestro caso abordaremos la semantica de pueblo desde los

contextos de Chile, México y Pera.

Desde esta Optica, el sentido de pueblo tomé un lugar comudn en los diccionarios de
la lengua espafiola y portuguesa desde acepciones como lugar o territorio de
gentes, como el conjunto de gentes de un lugar y como la distincién entre nobles y
plebeyos. De esta manera, “la nocién de pueblo remite a lo mas despreciable de la
Republica, la gente baja de poca estimacion, el vulgo o plebe”.>®Precisamente, esta
perspectiva de pueblo en el contexto chileno es la que nos presenta Marcos
Fernandez Labbé, quien sostiene que “de forma general, con respecto al pueblo
entendido como los sectores mas pobres de la sociedad-el bajo pueblo-la acepcién
mas frecuente estara organizada de acuerdo al binomio caridad/peligrosidad, que
se presentara como un doble desafio para las administraciones coloniales y
republicanas”.®® En consecuencia, aquella porcién del pueblo considerada como la
plebe, desde la colonia hasta la republica, se le observé con cuidado por su
ignorancia y conducta inmoral que presentaba en las agitaciones publicas. Por esta
razon a la plebe habia de educarsele y gobernarsele bajo el fin de la felicidad

publica, pero siempre condicionada por la representacion politica.

Por otro lado, en los textos se resalta como el plural pueblos fue un concepto que
evidencio las profundas diferencias en los gobiernos de corte federal o confederal,
en el tiempo de las independencias ante las pretensiones y el establecimiento de
regimenes centralistas. Asi lo expresan las palabras de Fatima y Ferreira en relacion
con las independencias: “el término pueblos estara al servicio de una concepcién

plural de la soberania opuesta a la concepcion centralista de una soberania unica”.®°

8 SA, Fatima y FERREIRA. Op. Cit., Pag. 1121

S9FERNANDEZ LABBE, Marcos . Pueblo. Chile. En: Diccionario politico y social del mundo
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Lo cierto es que las expresiones de soberania popular estan ligadas a idea pactistas
que en Ultimas, conducen al camino de la representacion como el medio que
legitima la transferencia de poder a nuevas autoridades provisionales como las
juntas de gobierno en manos de los notables. Ahora bien, este fendbmeno politico
otorg6 participacion a la pluralidad del pueblo en tanto se requeria legitimar la
autoridad de los representantes. Esto cada claro en las siguientes palabras: “Esta
vinculacion estrecha entre los pueblos y sus representantes —basada en la
convivencia conceptual entre un pueblo soberano y juez de sus representantes y
unos pueblos que legitiman y eligen a éstos— operdé como la matriz original de

construccién de un orden politico novedoso”.5!

El pueblo en el contexto mexicano entre 1750 y 18502 fue indagado por Eugenia
Roldan Vera, quien plantea que “la mayoria de los significados modernos del
término pueblo existen ya desde el siglo XVIII; lo que cambia radicalmente son las
situaciones en que esos significados seran empleados, asi como la frecuencia y los
objetivos con que se invocan.”®3. Aqui, el autor enuncia el concepto pueblo
refiriéndose al uso que se ha dado en concordancia con las circunstancias y con las
necesidades de los agentes sociales que lo han invocado. Desde esta perspectiva,
Roldan Vera hace un recorrido por los significados de pueblo desde su pluralidad y
haciendo mencién en que, son un conjunto de pueblos los que conforman una
monarqguia a través de un pacto constituido entre el pueblo y el rey. Este Ultimo se
erige como superior gracias a la voluntad del primero. Sin embargo, el autor advierte
gue en la crisis monarquica, la vuelta de la soberania al pueblo esta orientada a
¢quién es el ciudadano y quién debe gozar de tal categoria? Ya en la consumacion
de la independencia, el asunto que merece atencion es la falta de claridad entre el
sentido social y el sentido politico moderno del concepto pueblo. Ademas de la

61Marcos Fernandez Labbé. Op. Cit., Pag. 1166
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confusion si es el pueblo o los pueblos los depositarios de la soberania en el régimen
republicano.

En el caso peruano,®* Aljovin Losada plantea que “el uso moderno de pueblo es una
historia reciente. Aunque las posiciones filoséficas se conocian con anterioridad-a
fines del siglo XVIII-, sélo a partir de 1808 su uso se democratizé en el Peru en el
debate y en la justificacion de la accion politica”.%> En este panorama, queda clara
la influencia de la semantica de pueblo ligada a la soberania popular y mucho mas,
al declive de la monarquia desde 1808. Asi entonces, pueblo y nacion se erigieron
como sindénimos para indicar una comunidad constituida, hasta el punto que se
denotaba a los representantes del pueblo como los representantes de la nacion.
Para Aljovin Losada, aquella vision e imagen fue una construccion elitista que
estaba inmersa en el comun del imaginario criollo en cuanto, argumentaban que la
plebe o el pueblo “carece de decisidon propia y requiere, mas bien, del control

social”.%6

Habiendo tomado como referencia la indagaciéon por el pueblo desde los casos de
Chile, México y Pera, puede concluirse que la perspectiva del Diccionario de
Iberconceptos, es una puesta en escena de su andlisis social y estructural en una
sociedad politica marcada por la desigualdad y con la clara distincion entre diversas
porciones de gentes que constituian al pueblo, pero que también parecian ser una
la imagen de una construccion de la mentalidad criolla en los momentos de
turbulencia politica. Este aspecto, adquiere notable importancia en el campo de la
representacion politica y de la categoria del ciudadano que debié moldearse ante

las circunstancias y los intereses de las élites criollas.

84ALJOVIN LOSADA, Cristébal. Pueblo. Peri. En: Diccionario politico y social del mundo
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Otro aporte a destacar en los estudios latinoamericanos es el de Frangois Xavier
Guerra, quien su texto modernidad e independencias, dedica un capitulo para hablar
de las ambiguiedades del pueblo como sujeto de la soberania. Entre ellas, el autor
alude a la cuestion que éste regularmente se le habia estimado como un actor real
y una voz homogénea, “de modo que el pueblo mencionado en los discursos y
relatos del siglo XIX efectivamente hablaba, deseaba o actuaba, y por afiadidura de
forma unanime”. 67 Asimismo, este sentido de pueblo fue asociado con la plebe y
con actos revoltosos que atentaban contra el buen gobierno y la distinguida
educacion de los nobles. Segun Guerra “el termino implica modales que desentonan
con los de las élites, maneras de juzgar en las cuales la emocion o las pasiones
juegan un papel mas grande que la raz6n y comportamientos que chocan con las
conductas consideradas civilizadas”.®®Ya entrado el siglo XIX, el pueblo se
constituye en el rector de la soberania y con su nuevo rol, se asiste a la modernidad
politica y al desplazamiento del antiguo régimen. A este sentir, cabe anotar que la
soberania popular es observada por Guerra como una abstraccion que en ultimas,
da cuenta del individuo como sujeto de derechos y particularmente como un

ciudadano con responsabilidades civicas que lo comprometen con la nacién.

Por su parte, Elias Palti, analiza el tema de la soberania en la monarquia y en
consecuencia, el lugar del pueblo en un estudio de los regimenes de poder desde
el siglo XVII. Para el autor, “el objeto de la soberania es el pueblo, refiere a la union
mistica entre el pueblo y su Sefior natural por la cual se constituye la comunidad”.®®
En este orden de ideas, la autoridad debe ser la guia del pueblo y como tal, ésta se
halla en la persona del Rey, quien debe velar por el bienestar y la armonia de la
comunidad. El pueblo, no es un agente pasivo, pues participa de la legitimidad del
poder real en cuanto reconoce la naturaliza divina de su soberano, él aprueba y

legitima la soberania. En palabras del mismo Palti: “un rey que se cree rey, pero

’"GUERRA, Francois Xavier. El pueblo soberano: incertidumbres y coyunturas en el siglo XIX. En:
Modernidad e independencias. Ensayos sobre las revoluciones hispanicas. México: FCE; MAPFRE,
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sélo él lo cree, es un loco; para que efectivamente se vuelva tal, los subditos deben

también participar de esta ficcion de soberania”.”®

En el cambio de régimen de gobierno, aquella ficcibn de soberania se desdibuja
invocando la participacion de los pueblos a través del principio de representacion,
asi lo deja ver el autor al mencionar que “en defensa de sus intereses corporativos,
los ayuntamientos invocaron al pueblo o incluso a la nacion”.”*Esta conclusion del
autor deja entrever como los representantes, invocaban al pueblo reclamando para

si la soberania y el gobierno de la comunidad politica.
e Una mirada al concepto pueblo desde Colombia.

De acuerdo a lo enunciado hasta aqui, es pertinente hacer mencién a algunos
trabajos dirigidos al caso especifico de la Nueva Granada en lo que respecta a la
concepcion del pueblo entre la sociedad monéarquica y sociedad republicana. Al
respecto, Magali Carrillo con su articulo Pueblo, juntas y revolucion nos habla del
pueblo como el principio articulador de la nueva soberania. En su interpretacion,
“éste deja de ser considerado como subdito para pasar a ser considerado como
soberano en si mismo”’2. Con esas palabras, la autora hace énfasis en la
reestructuracion de la sociedad fundamentada en la vision de pueblo como principio
legitimador y garante del nuevo orden. Empero, en el escrito se indica que fueron
las juntas de gobierno las instituciones que le otorgaron un sentido politico y
privilegiado a dicha categoria al legitimar su constitucion invocando la soberania
popular. Es asi como, dichas juntas se convirtieron en las autoridades intermedias
entre el pueblo y el gobierno. Entonces, lo fundamental estriba en que la
conformaciéon de estos cuerpos intermediarios marcé un hito en el imaginario
tradicional de la monarquia espafola, ya que por primera vez se aludia una

separacion entre el rey y el pueblo.

Olbid., pag. 133

"1bid., pag. 168

72 CARRILLO, Magali “Pueblo, juntas y revolucién”, en El siglo XIX colombiano, ed. Isidro Vanegas
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Carrillo apoyandose en fuentes primarias como los escritos de Camilo Torres y el
analisis de Guillermo Hernandez en Proceso historico del 20 de Julio de 1810, alude
a la categoria pueblo como “la totalidad de los habitantes de una comunidad politica
que reclama soberania y la reasume”’3. De esta forma el pueblo se erige como el
nuevo soberano que recobra su poder ante la caida de la monarquia, lo cual nos
indica de manera implicita que fue este mismo quien le habia otorgado la soberania
al rey mediante un pacto politico. Siendo asi, las juntas de autogobierno invocaron
principios que luego se convertirdn en estandartes del pueblo: libertad, igualdad y
propiedad... actuaron en su nombre y garantizaron un gobierno justo a través de la
representacion y el consentimiento de la nueva comunidad politica. A partir de aqui,
1810 marca el quiebre en la historia de la Nueva Granada porque politica y
socialmente se detenta y se cuestiona la supremacia del monarca y la desigualdad
politica, pasandose a instituir el principio de igualdad politica que fue de cierta
manera el fundamento que busco legitimar las juntas para asumir la soberania
popular. Desde este enfoque, la autora nos indica que la sociedad neogranadina
contribuy6 a una transformacién politica acorde a sus intereses. Asi y todo, no debe
olvidarse la dirigencia de los notables en las formaciones juntistas que marcan las
limitaciones de la soberania popular acogiéndose al telén politico de la

representacion.

Por su parte, Gilberto Loaiza Cano en su articulo El pueblo en la republica de
ilustrados, 1785-1811 examind el uso de la palabra pueblo desde el enfoque de una
historia conceptual de lo politico. Dicha categoria estudiada a la luz de documentos
como el memorial de agravios de Camilo Torres albergaba un simbolo de la
pretendida unidad nacional, en este caso de la unidn entre espafioles y americanos,
de la pretension de aplicar en la practica el sentido de igualdad entre unos y otros,
en fin, aquello seria el reconociendo de una sola nacion: la espafiola. No obstante,
la utilizacion del término en plural mostré la desigualdad, las diferencias y

distinciones no solo entre espafoles y americanos, sino también entre los mismos

73 |bid., Pag. 51
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neogranadinos. Loaiza dirigiéndose a la primera oleada constitucional
neogranadina, periodo comprendido entre 1810y 1815 y caracterizado a su vez por
la invocacion de la soberania popular, afirma que en nombre de este principio “los
pueblos de América se sentian facultados para erigir su forma de gobierno”’# . Con
este argumento el autor nos muestra que la soberania popular es un principio que
si bien desde la tedrica politica trata de unificar la sociedad, en la practica funciona
como una exclusiéon por falta de la misma, por la explosion de soberanias locales
gue solo reclamaban gobiernos autbnomos. Ademas, si bien legitima el gobierno
republicano, excluye su poder en el gobierno a través de la llamada representacion,
esto es reconocer que solo en los comicios electores, el pueblo socioldgico participa
como ficcion de nacién. Asi se puede apreciar en estas palabras: “la presencia del
pueblo en la vida publica quedo restringida a una capacidad de delegacion del poder
en grupos escogidos de individuos”’®> . Esto obedece al proyecto de nacion ilustrado

en que se limita el poder del pueblo exclusivamente a procesos electorales.

La presente tesis reafirma lo enunciado hasta aqui: “la soberania del pueblo fue el
principio de proclamacion de soberanias particulares y concretas que, en sumatoria
o alianza con las soberanias de pueblos vecinos, podian o debian desembocar en
una unidad politica que quedaria plasmada en el término nacién”’®. Dicho de otra
manera, la puesta en escena de la categoria pueblo en la configuracion de la
Independencia indico las limitaciones politicas del pueblo sociolégico en su
desarrollo futuro. Esto se evidencia en una de las conclusiones de Loaiza: “el pueblo
habia sido colocado en las margenes por quienes impusieron el ejercicio de la
representacion”’’. En este sentido, podemos decir que el autor ofrece a través de
las diferentes connotaciones que recibio la palabra pueblo, un analisis de como el

término se obedecio fundamentalmente a pretensiones de autogobierno pero

74 LOAIZA CANO, Gilberto. El pueblo en la republica de ilustrados, 1785-1811. En: ORTEGA
MARTINEZ, Francisco. Y CHICANGANA, Yobenj Aucardo. Conceptos fundamentales de la cultura
politica de la independencia Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2011. Pag. 223
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también actué como herramienta que desplazo el pueblo sociolégico del pueblo en
abstracto o politico. Este Ultimo esta vinculado con el tema de la representacién, de
la delegacion de poder que el pueblo sociolégico deposita en sus representantes

para que estos actien en su nombre.

Como se observa, el principio de soberania popular estd relacionado con la
configuracion y la ampliacion de la esfera publica cual fuese una de las
caracteristicas principales de la vida republicana que empieza a constituirse en la
América hispana a partir de 1808-1810. Es asi como el principio representativo es
el indicio de la constitucidon de una innovadora organizacién politica que subsiste a
nuestros dias. El autor nos confirma que 1810 es efectivamente un momento
revolucionario para la Nueva Granada y que aquel proceso conllevo a la
cristalizacion de una comunidad politica forjada en principios de igualdad, libertad y
justicia propios de la democracia representativa en la que la autoridad y el orden
son asumidos por la voluntad del pueblo a través de sus representantes. He aqui a
juicio de Loaiza, que los hombres letrados se asumieron el rol de ser los
representantes del pueblo gracias a sus virtudes. En palabras del autor “el hombre
de luces y de letras supo exhibirse como el individuo mejor dotado para las tareas

de gobierno™’8,

Mirandolo asi, la cultura letrada, requisito para el ejercicio formal de lo politico fue
el punto de origen de la primera etapa del sistema politico representativo. Una etapa
gue en concordancia con el trabajo ya enunciado de Magali Carrillo, pertenece a un
momento de sociabilidad elitista que se consolidé hegemdnicamente y logro limitar
la soberania popular. ¢ Pero esto que quiere decir? acorde con la opinién del autor,
la soberania del pueblo quedo limitada a lo electoral como el espacio exclusivo
donde los integrantes de la comunidad politica expresan su voluntad para elegir a
sus gobernantes. Esto significa, que el pueblo, en el panorama de la representacion,

soslaya su poder como soberano.

78 |bid., P4g.132
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Un trabajo que no puede dejar de comentarse es el de Margarita Garrido y Matha
Lux Martelo sobre el concepto pueblo en Nueva Granada registrado en el diccionario
de Iberconceptos. Su analisis expone la ambigtiedad del concepto entre la segunda
mitad del siglo XVIII y los primeros decenios del siglo XIX. Tal semantica se
manifiesta asi: “a grandes rasgos, podemos decir que coexistié el significado
territorial, demografico y étnico (especialmente como pueblos de indios), con el
significado peyorativo o compasivo de los discursos de clasificacion moral (pueblo
0cioso, ignorante, plebe)’®. No obstante, conforme a circunstancias como el declive
demografico de la poblacién originaria y el factor del mestizaje, se fue constituyendo
una compleja jerarquia de pueblos determinada por la disponibilidad de recursos y
el reconocimiento econémico de sus vecinos. Asunto que puede constatarse en
palabras de los autores: “entre 1770 y 1808 circula el discurso ilustrado de la
felicidad y quietud de los pueblos que promueve la toma de medidas efectivas para
el aumento de la poblacién, la produccién, las comunicaciones y el comercio™P.
Desde este panorama el tema del pueblo desde la eleccion de personas probas que

orientaran la prosperidad de la comunidad politica.

En su articulo Convocando al pueblo, temiendo a la plebe, Garrido deja claro que el
fendbmeno del juntismo en Hispanoamérica permiti6 que en uso de la
representacion, los criollos desarrollaran un sentido de intervencion en los asuntos
publicos de su propio reino, asi lo revelan las siguientes palabras: “tan pronto como
la independencia fue declarada, los criollos miembros de las juntas, conscientes de
su pertenencia a una delgada capa de la gente educada, sintieron que ellos tenian
que hablar para y en nombre del resto de la poblacion, el pueblo”.8! Aquel analisis
pone en contexto la definicion del pueblo como una distincién social entre la plebe

y los nobles, siendo los primeros la porcibn mas baja de la poblacion que debia ser

GARRIDO, Margarita. Y MARTELO, Martha Lux. Pueblo. En: Diccionario politico y social del mundo
iberoamericano. La era de las revoluciones, 1750-1850. Fundacién Carolina, Sociedad Estatal de
Conmemoraciones Culturales, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales. Madrid, 2009. P4g.
1176
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instruida y organizada para la consecucion de la felicidad del reino. Garrido advierte
que el discurso criollo desconocia las diferencias sociales acorde a las
circunstancias y lo utilizaba cual ardid de legitimacion de su actuar politico, asi se
enuncia a continuacioén: “dejando de lado su sentimiento de superioridad étnica, los
criollos convocaron al pueblo para la proclamacion de la Independencia pues

estaban convencidos de que el pueblo debia participar en todo el proceso politico”.82

Acorde con lo expuesto, la autora hace la salvedad que si bien el pueblo en su
conjunto fue llamado desde el discurso politico de la independencia a participar en
el proceso, siempre se le vio con recelo a su actuar y por tal razon, se le debia
controlar: “la armonia inicial entre la élite y el pueblo pronto se veria afectada: las
diferencias en el trasfondo cultural-creencias, nociones, experiencias Yy
expectativas-de los grupos producirian su disension”®. El articulo de Garrido puede
ser considerado como la reflexiébn del concepto pueblo planteado como una
abstraccion politica, que si bien se articula a una forma politica de gobierno, es

juzgado como peligroso por sus pasiones y su condicion plebeya en la res - publica.

Un trabajo digno de mencion es el Glosario para la independencia. Palabras que
nos cambiaron,®%el cual es un esbozo de aquel vocabulario y lenguaje que
representa la transformacion politica y la afectacion del orden social en el marco de
la revoluciones de independencia. En palabras de la autora “era necesario un
lenguaje nuevo para pasar de vivir en una colonia del imperio espafiol, regida por
un rey soberano, y una sociedad basada en la desigualdad racial que prescribia
privilegios para unos pocos, a vivir después de la independencia bajo un gobierno
formado por diputados elegidos por la soberania popular y regido por una

Constitucion que proclamaba la igualdad de derechos y libertades basicas para

82 |bid., pag. 85

83 |bid., pag. 88

84GARRIDO, Margarita. Glosario para la independencia. Palabras que nos cambiaron. Bogota:
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todos los ciudadanos”.?®> Al respecto, a lo largo del apartado sobre el tema en
mencion, se hace una sintesis historica del uso del concepto recurriendo a fuentes
o documentos inspiradores que dan cuenta de cOmo éste era apropiado en las
circunstancias que lo demandaban. La cuestién en si, era definir qué significaba
reasumir la soberania popular en medio de la constitucion de la Republica como

régimen politico de gobierno.

e El pueblo visto desde larepublicay el republicanismo.

Analizar el concepto pueblo implica observar la relaciéon de reciprocidad entre este
y la republica. Ambos términos con mucha tradicion que adquirieron gran relevancia
conforme a las circunstancias politicas y si bien el pueblo se constituyé en un
principio juridico, la republica agudiz6 su énfasis en el bienestar del Estado o mejor
aun, en el tema de la felicidad publica como un deber civil que atafie a todos los
miembros de una comunidad politica. En este orden de ideas, cuando se habla del
pueblo, se alude a la republica, se piensa en ella no s6lo como un lugar comun,
pues también es observada como un fin comdn. Aunque tal rasgo ya era
caracteristico en la tradicibn monarquica, obedecia a un compendio de valores que
actuaban en virtud de la cosa publica, mientras que en el momento de la crisis
monarquica y mas aun, con la eleccion de juntas de gobierno, adquieren el caracter
de un régimen de gobierno que segun Thibaud, en la tradicidn aristotélica hace parte
de “las comunidades que eran capaces de recobrar los derechos de la soberania:
aguellas que podian considerarse como colectividades autosuficientes en términos
economicos, demograficos y militares”. Esta percepcion también es indicada por
Lomné, quien afirma que “es probable que la carencia de la autoridad regia, la
vacatio regis, haya vuelto a poner en vigencia el significado tradicional de gobierno

de los pueblos™’. La republica vista de esta forma, afirma la soberania de los
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pueblos al tiempo que da cuenta de su autosuficiencia. A partir de aqui, el bien
publico es la esencia de una republica que estima al pueblo como la materia de los
gobernantes que se caracterizan por su capacidad para innovar en medio de las

crisis sociopoliticas.

Thibaud también sefiala que Hispanoamérica desarrollo la concepcién de una
republica catolica, segun él “la vocation de la monarchie catholique a réaliser le bien
public découlait de I"'éminente mission que I"Espagne incarnait dans le regne de la
Providence”®. Esta vision de republica se enfocd en la comprension del rey como
una figura bendecida que media entre el poder divino y terrenal. En efecto, el poder
del rey emana de Dios y seguir sus preceptos hace parte del ideal catdlico de la
republica. Sin embargo, el autor deja claro que el republicanismo catélico entro en
declive por la influencia que tuvo las maniobras de Napoledn en su relaciéon con
Espafia. Asi se aprecia en el siguiente comentario: “L’effrondrement vint de
I"extérieur, avec l'invasion des troupes napoléoniennes et la déposition des rois a
Bayonne™®. Lo dicho no constituye el fracaso de la republica, pero si su re-
significacién en términos de lo politico. Si bien su objeto sigue siendo el pueblo, es
precisamente éste quien ha de reinventarse para seguir dando vida a la republica
desde la constitucion de juntas de autogobierno que estan limitadas al compromiso
con la ley y que en virtud de ello hace que “la conservacién y el éxito de las
republicas requieren pues que los ciudadanos coloquen el respeto a la regla por
encima de sus inclinaciones inmediatas”®. En este marco de ideas, el bien comin
y la prosperidad econémica de la republica se asocia con la administracién de los
recursos al servicio de la funcién publica, del orden sociopolitico y por supuesto, a
la consideracion de los criollos como los garantes de aquel orden. Tal como lo

expresa Thibaud: “la construction d” une citoyenneté générale anticipait la formation

88THIBAUD, Clement. Libérer le nouveau monde. La foundation des premieres républiques
hispaniques: Colombie et Venezuela (1780-1820). Editions Les Pérseides. 2017. Pag. 35
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d’un espace social concret structuré par le marché, la propiété et la construction

d’intérets collectifs1.

Existen trabajos sobre el republicanismo y la republica en el marco de la historia
intelectual que estiman los movimientos, las revueltas y rebeliones del pueblo como
movimientos republicanos de caracter antimperialista, en tanto que su atencion
estaba orientada a la felicidad publica. En este sentido, aquellos movimientos se
constituyen en la expresion y en la pretension de constituir comunidades politicas
gue puedan pensar en su propio gobierno y en las mejores condiciones que
favorezcan la polis. Entre estos trabajos tenemos el articulo de Clemént Thibaud
Para una historia policéntrica de los republicanismos atlanticos (1770-1880). En
este, el autor partiendo del presupuesto de la republica como una forma americana
de gobierno,®? hace énfasis en la observacion de rebeliones y revoluciones como
movimientos republicanos en tanto que, mas que manifestar una molestia contra la
monarquia, eran manifestaciones de inconformidad en relacion con un imperialismo
gue buscaba asentar las jerarquias sociales, culturales, politicas y econdmicas
entre metropolis y colonias. En palabras del autor: “el continente americano, hasta
1870 por lo menos, fue el epicentro del republicanismo en el mundo. Europa
representaba, a ojos de los americanos del norte y del sur, un continente
monarquico y conservador”.?® Sin embargo, en este aspecto se resalta el hecho de
que en el siglo XIX no necesariamente existia una oposicion entre monarquia y
republica, ya que esta Ultima no era exclusivamente un régimen de gobierno. Por el
contrario, afirma el historiador “en la mayoria de las tradiciones, la republica
designaba un repertorio de valores que eran ante todo politicos y morales, y que
hacian hincapié en las causalidades que todo ciudadano debia ser capaz de cultivar

en una sociedad virtuosa y bien ordenada”.%

91 THIBAUD, Clement. Op. Cit., Pag. 460
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Hablar de la repuablica es también referirse a una comunidad politica adscrita a un
territorio que ejerce autonomia y que buscé articularse a la administracién Estatal.
No obstante, en América los gobiernos locales y regionales fueron un obstaculo
politico para constituir tal unidad hasta el punto que el “fue el federalismo radical el
régimen democratico de las comunidades sin rey”®. Al llegar a este punto, Thibaud
marca el ideal de un republicanismo policéntrico en tanto que les otorga un papel
central a los gobiernos autbnomos que se erigen como expresiones de soberania.
El asunto se relaciona con las politicas imperiales que buscaron un mejor
aprovechamiento de los recursos del reino y en general, una administracion mas
eficiente del mismo. En consecuencia, el hecho implicaba mantener la desigualdad
politica, social y econdmica entre metropoli y colonia, lo cual se convirtié en un factor
que haria parte de las futuras demandas de autonomia republicana asi como
también, “el interés por las cuestiones de aquello que mas tarde habria de
denominarse liberalismo: los derechos del individuo, el gobierno representativo y
constitucional y la libertad econémica”.?® Esto lleva a Thibaud a postular la siguiente
hipétesis “no es exagerado afirmar, por lo tanto, que estos movimientos
revolucionarios, convertidos en republicanos, se levantaron contra unos imperios en
vias de colonizacion, antes que oposicion a las monarquias”.®’ Y es que antes de la
independencia e incluso en parte de ella, los principios que constituian la monarquia
como su naturaleza divina y la religion no eran colocados en tela de juicio. Con
advenimiento de la republica como régimen de gobierno y su posible articulacion al
liberalismo se introdujo el principio de igualdad, al tempo que fue politizado y resultd
problematico hasta el extremo de legitimar nuevas jerarquias y status coloniales
bajo el fundamento de hacer méritos. Esto justifica el ejercicio de los derechos de

ciudadania y libertad que estaba condicionado por los criollos.
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%|bid., 154
9lbid., 154

46



En esta misma linea, puede ubicarse el trabajo de Gabriel Entin sobre EI
Republicanismo catélico. Enfocandose en el contexto de las independencias

hispanoamericanas el autor considera que:

“The revolution had created a new legality, rejected the pact with the
king, and distinguished between the old laws associated with slavery
and the new laws of the revolution, which upheld liberty. Initially it was
the liberty to preserve the Spanish monarchy’s free American territory
for the king. Later, it was liberty as the opposite of domination: liberty as
the right of a people that had been neglected during three hundred years
of despotism. A new republican discourse was forged out of the
dichotomy between revolution, which was synonymous with liberty, and

the Old Regime, which was associated with domination”.%®

Teniendo en cuenta lo enunciado, puede pensarse en que los movimientos
fraguados al calor de la revolucién instituyeron una nueva legitimidad, en la que
aquel pueblo que en el pasado habia sido objeto de dominacién, debia de seguir la
senda de la libertad. De aqui que, el discurso republicano gira en torno a pensar
que el foco de su agitacion, esta en el pueblo como sujeto de derechos que puede
actuar sobre la administracién de su territorio y en oposicién al despotismo. Por
consiguiente, Entin considera que “more than the readings of Montesquieu,

Rousseau, and Paine, it was war that made the revolutionaries republican”.%°

Los trabajos anteriormente descritos dejan entrever la clara relacion que existe entre
el concepto de pueblo y republica, es mas, ponen en la escena politica el hecho de

que la republica necesité del pueblo para legitimarse como un régimen de gobierno.

9BENTIN, Gabriel. Catholic Republicanism: The Creation of the Spanish American Republics during
Revolution. In: Journal of the History of Ideas, Volume 79, Number 1, 2018, pp. 105-123
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A manera de conclusion, es preciso decir que esta investigacion es novedosa y se
diferencia de los estudios relacionados en cuanto estd interesada por estudiar
minuciosamente la genealogia, los espacios de experiencia Yy horizontes de
expectativa en los que el concepto pueblo llegé a constituirse como sujeto de la
soberania. Es ente sentido, es importante resaltar que abordar el pensamiento
espafol del siglo XVII desde sus mayores representantes y su contexto intelectual,
representard un gran avance en la comprension e interpretacion de como los
significados del concepto pueblo llegaron a permanecer o actualizarse segun las
circunstancias historicas y la necesidad de accidén de determinados agentes sociales.
Esto evidencia la rigueza de nuestra investigacién en la construccién de un campo
semantico, que permitira valorar los lenguajes como actos de habla que revelan la
experiencia social. Asi pues, este trabajo tiene entre sus multiples intenciones
presentar una genealogia del concepto pueblo en Hispanoamérica y
especificamente en el Nuevo Reino de Granada, haciendo un andlisis de aquellas
teorias, pensadores y agentes sociales que entre el siglo XVIl y la primera republica
neogranadina (1810-1815), denotaron la constitucién de un nuevo lenguaje que
representd una adaptacion y transformacion de la vida politica y social de los
neogranadinos. El hecho implica reconocer que el pueblo como palabra y concepto
es polivoco y ha tenido un uso histérico condicionado a las visiones de mundo que
atafien a diferentes agentes sociales en el pasado. En este punto radica la
originalidad de esta investigacion, ya que a través de la indagacion de diversas
fuentes linguisticas, pretende mostrar no soélo el uso del concepto, sino también

aguellos sentidos proyectados que tomaron valor con el horizonte de experiencia.

Hipotesis, objetivos y metodologia.

Ahora bien, abordar el concepto pueblo en la transicion de monarquia a republica
entre el siglo XVII y la primera republica neogranadina (1810-1815), me llevo a
plantear la siguiente hipotesis: Durante la sociedad monarquica, el pueblo como
sujeto politico hacia parte de un concepto de expectativa porque albergaba una

esperanza y una experiencia no realizada. Por otro lado, tal sentido se confirma en
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la experiencia de la revolucion de independencia que lo erige como la clave politica

gue ha de sustentar un nuevo régimen de gobierno: la Republica.

Para conseguir el cometido de esta investigacion se estableci6 como objetivo
general Aportar al conocimiento del pensamiento politico hispanoamericano y
particularmente el colombiano, con el examen del concepto pueblo en la transicion
de monarquia a republica en el Nuevo Reino de Granada entre el siglo XVIl y la
primera republica neogranadina (1810-1815). Y como objetivos especificos:
Examinar los sentidos y el lugar asignado al pueblo en el dialogo de la tradicion
monarquica y la tradiciébn republicana en Hispanoamérica, especialmente en el
Nuevo Reino de Granada; Interpretar por qué el pueblo como voz del soberano fue
un concepto expectativa que se habia proyectado en la sociedad monarquica y
cobro sentido en el marco de las tensiones politicas e incertidumbres de la vacatio
regis; y Comprender los lenguajes y discursos republicanos que operaron en la
relacion pueblo-republica en la configuracion de un nuevo orden politico en el Nuevo

Reino de Granada.

Desde la importancia metodoldogica de Reinhart Koselleck, en lo que respecta al

trabajo con fuentes lingulisticas, hemos seguido estos pasos.
a. Fijar un archivo.

La importancia de fijar el archivo radica en el rastreo y ubicacion de aquellas fuentes
gue han de ser importantes en el desarrollo de nuestra investigacion. Es asi como
clasificaremos nuestras fuentes en tres categorias para poder realizar un analisis
sincronico y diacronico del concepto pueblo en la transicibon de monarquia a

republica la clasificacion serd la siguiente:
Fuentes de la sociedad monarquica

Entre ellas encontraremos documentos impresos y en su mayor parte digitalizados
por el Archivo General de la Nacion, el Archivo Central del Cauca, el Archivo
Historico de Cali, el Archivo Historico José Manuel Restrepo, la Biblioteca Luis Angel

Arango y la Biblioteca Nacional, entre otros. Entre las fuentes podemos destacar la
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ensayistica de la época reflejada en documentos impresos, peridédicos e incluso,
panfletos que ayudaran a la reconstruccion del contexto intelectual de los diversos

actores sociales. Las fuentes seleccionadas para esta categoria son las siguientes:

e Fuentes primarias neogranadinas que estaran divididas en Prensa del siglo
XVIII; Libros y papeles publicos de la sociedad monarquica, Prensa de la
etapa revolucionaria y republicana (primeras décadas del siglo XIX); y Libros
y papeles publicos de la etapa revolucionaria y republicana (primeras
décadas del siglo XIX). En el conjunto mencionado encontraremos algunos
referentes como El correo curioso, erudito, econémico y mercantil (1801), El
papel periédico de la ciudad de Santafé de Bogota (1791-1795) , la Gazeta
de Santafé de Bogota (1785), Teatro critico Universal o discursos varios en
todo género de materias para desengafo de errores comunes (1726-1740),
Observaciones sobre el espiritu de las leyes (1787), Argos de la Nueva
Granada, (1813-1816), Diario Politico de Santafé de Bogota. (1810-1811),
Constitucion provisional de Antioquia, revisada en Convencion de 1815.
(1815), Constituciéon de Mariquita (1815) y Discurso preliminar sobre los
principios y ventajas del sistema federativo de Miguel de Pombo (1811), entre

otros.

Otras fuentes empleadas fueron las obras clasicas del pensamiento politico espafiol
(Escuela de Salamanca) y una bibliografia general. Entre las primeras hallaremos
textos traducidos al espafiol como Del rey de la institucion real de Juan De Mariana,
1845 (1599); Defensa de la Fe Catdlica y Apostolica contra los errores del
Anglicanismo de Francisco Suéarez, 1970 (1613). El andlisis de estas obras es
fundamental porque nos permite indagar por la génesis del pactismo espafiol, es
decir por aquel pensamiento que vincula al pueblo como poseedor de la soberania
por mandato divino, y luego como depositario de la misma en la figura del rey. No
obstante, el comprender este pensamiento ha de conducirnos a elucidar el por qué
en la crisis monarquica la semantica de pueblo como voz del soberano toma gran

acento politico. Algunas de estas obras estaran acompafadas por otros textos que
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nos daran cuenta del contexto politico y social de la tradicion espafiola, entre ellas
Fuente ovejuna (1619) de Lope de Vega; El criticon (1651) de Baltasar Gracian;
Comentarios politicos a los annales de Cayo Cornelio Tacito (1687) de Juan Alfonso
Lancina; algunos numeros del periodico el Censor bajo la direccion de Luis Maria
Garcia Cafiuelo y Heredia, y Luis Marcelino Pereira y Castrillo; el Teatro Critico
Universal de Benito Jeronimo Feijoo; Catecismo del Estado segun los Principios de
la Religion de Joaquin Lorenzo Villanueva; Discurso sobre el Fomento de la
Industria Popular de Pedro Rodriguez de Campomanes; Memoria para el arreglo de
la policia de los espectaculos y diversiones publicas y sobre su origen en Espafia
de Melchor Gaspar de Jovellanos; Semanario de la Nueva Granada dirigido por
Francisco José de Caldas; el Correo Curioso, Economico y Mercantil; el Papel
Periodico de la Ciudad de Santafé de Bogota; .

En lo que respecta a la bibliografia general, podemos decir que esta constituida en
Su mayor parte por textos con un caracter historiografico y filosofico que nos remiten
a intelectuales que han abordado el tema o el periodo en cuestion desde diferentes
perspectivas. En este contexto aparecen obras dirigidas a temas como el
republicanismo, la republica, la independencia, la nacion y el contexto sociopolitico
de la época. Su importancia radica, en poder adquirir una mirada panoramica de
como el concepto de pueblo puede estar en relacion con sus perspectivas y en lugar

central o periférico de su discurso.

Lo esencial, ha de ser el examen de los textos para precisar la pragmatica del
concepto y establecer si el estado del mismo hace parte del espacio de experiencia
de los actores o por el contrario de su horizonte de expectativa. En este sentido sera
de gran agudeza establecer una comparacion entre el antes y el después del
concepto pueblo en el marco del pensamiento ilustrado y republicano que dio lugar
a una revolucion de independencia. Acorde con ello, seréa esencial revisar aquellas
fuentes linguisticas que nos den cuenta de los sentidos de pueblo antes de la crisis
monarquica, en medio de la revolucion de independencia y posterior a la misma.

Vale la pena aclarar que privilegiar dichas producciones hace parte de poder
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comprender los debates de la época y en general, de lo que se estaba discutiendo

en la misma.
a. Sincroniay diacronia.

En la pretension de hacer realidad una historia conceptual, es necesario revisar las
cargas semanticas de los conceptos no solo en su contexto histérico especifico
(sincronia) sino que debe considerarse, lo que esa multiplicidad semantica significa
en nuestro tiempo, esto es interpretar el concepto a luz de nuestra experiencia. En
efecto, reflexionar sobre la sucesion semantica de un concepto en el tiempo hace
parte de la diacronia, es decir, de observar que ha permanecido y que se ha
reformulado en su sentir a través del tiempo (diacronia), En otros términos, hemos
de redefinir los sentidos operativos de los conceptos. Este ejercicio radica en la
posibilidad de establecer la regularidad discursiva con que un contenido semantico
de pueblo se ha establecido en medio de una realidad sociopolitica o por el
contrario, ha sufrido alguna transformacion linguistica que precisa al tiempo una
relacion de didlogo y productividad con la tradicion. Asi pues, Revisar el concepto
pueblo antes y después del inicio del proceso de independencia por separado se
inscribe en un analisis sincronico del concepto, pero al fusionar ambos periodos
histéricos, el analisis serd diacrénico. Esta tarea con el apoyo de cuadros
semanticos habra de mostrarnos el condicionamiento linglistico de pueblo en
relacion con la sociedad monarquica y las experiencias que acompaifaron a ésta, al
igual que el declive de algunos de sus sentires en consonancia con la crisis
monarquica y la independencia. Ejemplo de ello lo constituye revisar el concepto
pueblo en medio de un hito histérico puntual como lo fue la rebelion de los
comuneros. En el andlisis de los discursos de estos, de sus proclamas y la respuesta
gubernamental que les dio, estd la clave para entender cual es el sentido del

concepto que tomo fuerza a la luz de sus reclamos y cual es la nocion de pueblo en

100 Esto se refiere al hecho de elucidar la Sattelzeit o cambio semantico que puede revelar no la total
ruptura con una tradicién, en cambio si una nueva elaboracion o actualizacién de un concepto que
se evidencia en la cultura politica.
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disputa que se politizo desde el lado de las autoridades virreinales. Asi, podriamos
intuir que mientras que el pueblo desde las instituciones es observado como la
plebe, como aquel ignorante y apasionado que esta confundido y debe pacificarsele;
del lado de los comunes hallamos a un pueblo que estima la representacion y que
en la calidad de sus necesidades, de su sentir como las gente que ocupa un territorio
gue se sujeta a la voluntad del rey, acude a medidas que colocan en tela de juicio
las autoridades locales reconociendo la soberania pero desestimando el gobierno

de sus ministros.

Otro caso para analizar lo constituye el sentido de pueblo durante la crisis de la
monarquia espafiola a causa de la invasion francesa. Durante ella, la seméntica de
pueblo que mas toma valor es la del pueblo soberano. Pero no debe olvidarse, que
aguella esta profundamente relacionada con la formacion de las juntas de
autonomia, con la reasuncién de la soberania por parte del pueblo y por supuesto,
con la politizaciéon del concepto como medio de legitimidad del gobierno de los
notables, quienes mediante la representacién y en su asignacién de atributos como
ilustrados, eruditos y letrados, se distinguen de la plebe erigiéndose como los mas

actos para ejercer funciones de gobierno.

Después de 1808, la concepcidén de pueblo como soberano se democratiza y la
representacion de los notables adquiere fuerza bajo la invocacién del principio de
soberania popular. Ademas, la semantica de pueblo como voz del soberano guarda
correspondencia con republica como gobierno del publico en oposicién al régimen
monarquico. Es aqui, donde el gobierno del pueblo depositado en la voz de la
representacion toma fuerza y se constituye en una republica de corte democratico.
Esto, observado en su conjunto, hace parte de analizar diacronicamente el concepto
pueblo para determinar que significados tomaron mayor fuerza en correspondencia

con las circunstancias historicas de los agentes sociales.

C. Fijar las nociones del concepto de la época
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Para el desarrollo de la investigacion fue importante identificar y determinar la
semantica del concepto pueblo en la sociedad monéarquica (desde el siglo XVII hasta
antes de la crisis de la monarquia) y el inicio de la primera republica neogranadina
(1810-1815). Es aqui donde la utilizacion del Diccionario de autoridades adquiere

sentido alrededor de la comparacién y la comprension de las fuentes.
d. Analizar los usos conceptuales: semasiologia y onomasiologia.

Esto implica revisar los sentidos de la categoria pueblo y su operatividad en medio
de un espacio de experiencia y un horizonte de expectativa. De este modo podemos
establecer el uso del concepto acorde a las situaciones histdricas, como lo utilizaban
los agentes sociales, ademas de observar aquellas cargas semanticas que se
proyectaron como expectativas. Tal proceso indica que la lectura de la tradicion a
través de las fuentes linglisticas nos debe permitir clasificar no solo las acepciones
operativas de pueblo, sino también aquellas que se gestaron en comunién con una
nueva vision de mundo al mismo tiempo que una mutacién politica. A su vez, en
esta etapa serd de gran importancia acudir a categorias formales como
onomasiologia y la semasiologia. En la primera de ellas, debemos tratar de precisar
al maximo todos aquellos términos que estaban referidos a los sentidos de pueblo,
esto es enfocarse en la pluralidad de términos o vocablos utilizados para designar
un mismo significado. Aqui podrian establecerse relaciones de sinonimia entre
pueblo y nacion, pueblo y gente, pueblo y vulgo, pueblo y plebe, pueblo y voz del

soberano, entre otros.

Por otro lado, la semasiologia debe conducirnos a establecer el conjunto de
significados que constituyen el concepto pueblo. Esto es, el establecimiento de su
universo semantico que sera util en la identificacion de pueblo como objeto y sujeto

politico.

Finalmente, los capitulos trabajados en esta investigacion estan divididos de la

siguiente manera:

54



El primer capitulo El concepto de pueblo en el barroco espafiol es un rastreo del
uso del concepto en la Espafia del siglo XVII, ante las tensiones politicas que
enfrentd Europa en medio del esplendor, la critica del absolutismo, la inestabilidad

econdmica y social de los pueblos, los conflictos ideoldgicos, entre otros.

El segundo capitulo ElI concepto de pueblo en la ilustraciébn espafiola y la
perspectiva de los ilustrados neogranadinos presenta en un primer momento, un
esbozo de los sentidos del concepto pueblo desde algunos ilustrados espafioles y
en segundo momento, los matices aportados por los criollos neogranadinos entre la

segunda mitad del siglo XVIIl y la primera década del siglo XIX.

Finalmente, el tercer capitulo esta dedicado al terremoto semantico del pueblo como
soberano. Para demostrar el efecto practico de esta nueva voz de pueblo, se ha
recurrido al empleo de diferentes cartas constitucionales, formuladas por ilustrados
del reino que demarcaron, a través de la ley, espacios de diferenciacion social desde

lo ideoldgico, lo juridico y lo étnico.
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CAPIiTULO 1

EL CONCEPTO DE PUEBLO EN EL BARROCO ESPANOL.

El presente capitulo tiene como objetivo presentar un esbozo de la semantica de
pueblo durante el barroco espafol. Este cometido implica una caracterizacion
general de la época partiendo de la consideracion de las turbulencias y tensiones
que vivio la Europa del siglo XVII en medio del esplendor y el cuestionamiento de la
monarquia absoluta, la crisis econdmica y social de los pueblos, los conflictos
ideoldgicos y la puesta en escena de un arte que pretende persuadir y formar a los
hombres de su tiempo. A partir de alli, se ha recurrido a la seleccion de obras de la
época bajo dos perspectivas: 1.) La consolidacion del ideal de monarquia absoluta
y los privilegios de sefiores. A este paradigma teorico corresponde la seleccion de
obras como Fuente ovejuna (1619) de Lope de Vegay El criticon (1651) de Baltasar
Gracian; y 2.) El barroco como metamorfosis de la cultura medieval y renacentista
para la cual se han seleccionado las obras Del rey y de la institucién de la dignidad
real (1640) de Juan de Mariana; Defensa de la fe (1613) de Francisco Suarez y;
Comentarios politicos a los annales de Cayo Cornelio Tacito (1687) de Juan Alfonso
Lancina. Estas lineas, ofrecen una mirada panoramica que busca conceptualizar el

pueblo desde su voz y accion.

Las perspectivas de andlisis con que se aborda el concepto de pueblo en el siglo
XVII marcan el sendero de la instauracion del pueblo como principio politico en el
siglo XIX, desde una comunidad que se expresa en medio de sus emociones,
ignorancia y cantidad, pidiendo cuentas de las acciones de los reyes, los sefiores 0
simplemente, manifestando su descontento con la situacion socioeconémica que le
atafie. En este sentido, el pueblo se rastrea como una fuerza social que responde a
una estructura de poder que en el mayor de los casos, estaba presidida por los
principios y valores de una fe cristiana sumidos en la obediencia y en la rebelion

ante el atentado a la felicidad y el bien comun.
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Para dar cuenta de lo anterior, hemos de observar en algunos aportes la retérica
fundada desde su sentir ideoldgico, sus acciones en relacion con el estado de las
cosas y la defensa de la fe catdlica. Al respecto, consideraremos tedricos
especialistas en el tema como Ernesto Baltar, José Antonio Maravall, Fernando de

la Flor y Elias Palti, entre otros.

Algunas consideraciones sobre el barroco: entre la monarquia
absoluta, los privilegios senoriales y las escisiones
ideoldgicas.

Si bien el Barroco evidencia una época de esplendor cultural en lo literario y lo
pictorico, esta condicion estd subordinada a la pretension de consolidar la
monarquia absoluta en union con los privilegios de los sefiorios provenientes del
ideal de sociedad medieval. La situacion parece estar determinada por la crisis
econOmica y social que experimentaron los pueblos europeos en el siglo XVII.
Contexto en que el monarca es un privilegiado porque aparece como el elegido para
guiar y orientar su pueblo, el pastor que ha de beneficiar a sus ovejas descarriadas
ante el desdibujamiento de la sociedad tradicional en la que la tierra y la hacienda
expresaban la riqueza, el privilegio y en general, el lugar en la sociedad. Segun
Maravall:

Asi se explica que se montara una extensa operacion social tendente a
contener las fuerzas dispersadoras que amenazaban con descomponer el
orden tradicional. A tal fin, se echa mano del eficaz instrumento de la monarquia
absoluta, probablemente puesto en marcha para disciplinar el movimiento de
desarrollo conocido por el Renacimiento, y que en las nuevas circunstancias
de la crisis del XVII se aplicaria para someter los diferentes factores que
pudieran levantarse contra el orden vigente. Asi, la monarquia absoluta se
convierte en principio, o tal vez mejor, como en otra ocasion hemos dicho, en

clave de boveda del sistema social: estamos ante el régimen de absolutismo
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del Barroco, en el que la monarquia culmina un complejo de intereses

seforiales restaurados'®?.

Lo anterior deja claro que en el barroco, el sistema feudal caracteristico de la
sociedad medieval parecia extenderse en pleno siglo XVII. Aun asi, la relacién de
siervos y sefores fue de tensidbn por la crisis econémica representada en
hambrunas, la escasez de grano y el malestar por la concentracion de la riqueza
en el sector nobiliario y eclesiastico. La cuestion es que la concepciéon de la
soberania real se impone al orden social consolidando el absolutismo y erigiendo
al monarca como el creador, fundador de los privilegios y leyes que han de regir a
los sefiores. Asi lo demuestran las frases de Castillo de Bobadilla: “los Duques,
Condes, y Marqueses, Yy los otros Sefiores de Vasallos de estos reynos, son en sus
Estados, y tierras Vicarios de los Reyes, y Corregidores perpetuos, obligados a la

observancia de las leyes Reales"?,

El contexto enunciado da cuenta de una sociedad de privilegios que logré
mantenerse gracias a sus percepciones y estimaciones ideoldgicas que refundaron
y orientaron el sentir de la poblacién en funcion de sus intereses de clase. Aquella
que en su retdrica, otorgaba notable relevancia a los valores tradicionales fundados
en una aristocracia desde lo material y lo moral. En efecto, el mejor ejemplo de ello
lo tenemos en Espafa considerando que “el Barroco espafol, bajo el vértice
insuperable de la monarquia, esta regido por la inadaptada clase de la nobleza
tradicional, una clase que no esta a la altura de su tiempo, aunque éste la haya

hecho cambiar en mas de un aspecto; una clase, pues, alterada en sus habitos y

10IMARAVALL, José Antonio. La cultura del Barroco. Analisis de una estructura historica.
Barcelona; Editorial Ariel, 1975, pag. 71

102CASTILLO de BOBADILLA, Jerénimo. Politica para corregidores, y sefiores de vasallos, en tiempo
de paz, y de guerra, y para prelados en lo espiritual, y temporal entre legos, Jueces de Comision,
Regidores, Abogados y otros Oficiales Publicos: y de las Jurisdicciones, Preeminencias,
Residencias, y salarios de ellos; y de lo tocante a las ordenes, y Caballeros de ellas. Barcelona,
Imprenta Real de la Gazeta, Tomo |, pag. 529
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convenciones por un mayor afdn de acumular riguezas, mas que de conquistar

ganancias™03.

La cultura barroca esboza un mundo de privilegios que no solo refuerzan una
sociedad estamentaria que estrecha la relacion monarquia-nobleza, sino que son
aquellas prebendas de la nobleza, las que le garantizan a la monarquia su lugar
politico y mistico como cabeza de la sociedad. Entre estas pueden estar el
desemperio de los nobles en puestos administrativos municipales, el aumento de la
riqueza, el aprovechamiento de las rentas de los pueblos y la adquisicion de tierras
fértiles por medios ilegales. El hecho queda expuesto a continuacion: “Y en torno al
monarca, la nobleza, antes levantisca, ejerce ahora menesteres que a veces
recuerdan la servidumbre, como los de ayuda de camara, doncella o camarera,
pero, eso si, a cambio de reservarse, en premio a su docilidad y sumisién, los cargos
de confianza, los empleos importantes y sustanciosos premios econdémicos™ %4,
Todo ello, iba en comunion con el amparo de la estabilidad econémica de los

privilegiados, en palabras de Maravall:

La proteccion oficial iba dirigida a los grupos privilegiados, propietarios de los
grandes rebafios---los nobles, la Iglesia, algunos grandes ricos nuevos---, los
que constituian una fuerza de apoyo para un gobierno autoritario, monarquico-
aristocratico, frente a las posibilidades democraticas, o de influencia popular,
que pudieran surgir de una economia de pequefos rebafios mantenidos como

auxiliares y complemento de la agricultural®.

Tal panorama planteaba el problema de la conservacion y el ascenso social. El foco
del asunto estaba en que detras de los privilegios se hallaba la pretension de hacer

parte del ejercicio del poder en medio de las diferencias sociales. Como resultado

103 MARAVALL, Op. cit. P4g. 80

104 MARTINEZ ARANCON, Ana. El barroco y la contrarreforma. En: GONZALEZ CUEVAS, Pedro
Carlos. MARTINEZ ARANCON, Ana. OLABARRIA AGRA, Juan. PLATA PARGA, Gabriel.
SANCHEZ GARCIA, Raquel. ZAMORA BONILLA, Javier. Historia del pensamiento Politico Espafiol.
Del Renacimiento a nuestros dias. | edicion. Madrid: Universidad Nacional de Educacion a Distancia,
2016, pag. 45. ISBN electronico 978-84-362-7104-1. Disponible en www.uned.es/publicaciones

105 MARAVALL, Op. cit. Pag. 84
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de ello, se invisibilizaba la felicidad publica y primaban las pretensiones personales
y aristocratas que en el caso particular de Espafia, no apuntaban hacia una nueva
sociedad. Esta opinion proviene de la siguiente afirmacion en relacién con aquellas
fuerzas sociales: “a los sumo son capaces de una pequefia codicia y egoismo
personales, abandonando por ellos el bien publico™%. Se exalta la monarquia en
favor de la conservacion y adquisicion de privilegios, al tiempo que se detenta su
poder. La administracion ya no esta dirigida hacia el amor por la republica, en
cambio si cuenta con un conjunto de personalidades distinguidas o simplemente,

esta “en manos de individuos distinguidos™97,

Para conservar o acceder a la distincion social, el factor esencial era la riqueza
representada en posesion de tierras y el usufructo que su pudiese obtener de ellas,

asi lo expone Maravall:

Entre las practicas que los estamentos privilegiados ponen en ejecucion en el
siglo XVIl vy, junto a ellos, los elementos advenedizos que se les han
incorporado y que han aumentado la fuerza del grupo con la de sus dinero,
estan la de ocupar puestos en la administracion municipal, las de servirse de
ellos para administrar a su favor el reparto de las cuotas de los servicios y otras
cargas, y echar el mayor peso sobre los pecheros modestos. Por esa misma
via se asegura también, en el aprovechamiento de los bienes de los pueblos,
la atribucion a los poderosos de las parcelas de mejor calidad, por medios mas

0 menos fraudulentos o amenazadores'®®.

Aquel sistema es parte de una organizada y compleja red burocréatica que hace del
Estado espafiol un protector de las clases privilegiadas en detrimento de los mas
necesitados y cada dia mas arruinados. Nos referimos a un Estado que promueve la
designacion de regidores a través de elecciones municipales, en donde los sectores
privilegiados tienen el control politico y econémico. Se promueve la concentracion de

la propiedad en manos de quienes detentan el poder—ellos “ocasionan el

106 |hid., pag. 78
107]pid., pag. 78
108 |pid., pags. 81-82
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hundimiento de los que no tienen con qué resistir y compran en buenas condiciones
las propiedades de los que se arruinan. A costa de terrenos comunales o bienes
propios, se extienden los dominios laicos y eclesiasticos, estos ultimos, ademas, en
otros casos bajo la apariencia de libres testamentos. Y cuando los débiles se ven

arruinados, se realiza la compra de sus tierras a precios irrisorios”1°9,

El paradigma socio-econdmico del barroco espafiol es desolador en cuanto distancia
mas al pueblo de la riqueza material. Presenta una sociedad que pugna entre los
privilegios, el honor, la deshonra y la crisis social en general. Pero el monarca debe
garantizar el orden ante el caos y es precisamente su relacion con los privilegios, lo
que ha de garantizarle su cometido: “tal es, pues, la razén y el sentido del sistema:
privilegiar con toda suerte de ventajas, a los distinguidos, para sustentar juntos el
orden™19, Esta integracion de los diferentes sectores de la sociedad hace del barroco
una cultura operativa y funcional que no sélo busca adaptar a los hombres a su lugar
social, sino que establece fundamentos morales que han de condicionar su conducta
para hacerlos dignos de una vision cultural. Este tdpico se sustenta en el imaginario
de considerar el barroco como un variopinto de medios o artimafas culturales que le
apuntan al conservadurismo social. En consecuencia, el barroco se presenta como
época de tensiones entre el ascenso y el inmovilismo social, prueba de ello, son las
trabas que se trataban de superar a través de las artes como el teatro, aunque el
objetivo era la salud de los diferentes estamentos: “el teatro de las bellas formas
artisticas, se habria levantado sin duda alguna, como una suerte de discurso de
alienacion histérica que, alimentando a los diversos pueblos que habitaban una
hiperidealizada monarquia, impidié realmente que éstos lograran el acceso a la
conciencia de la crisis que por entonces experimentaba el modelo teoldgico politico

del Estado”111,

109 1bid., pags. 82-83

110 1bid., pag. 86

HIDE LA FLOR, Fernando. Barroco. Representacion e ideologia en el mundo hispanico (1580-
1680). Madrid, Ediciones Catedra (Grupo Anaya, S.A), 2002, pag. 17
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En este contexto, el fortalecimiento de la monarquia y el privilegio de los sefores
iban en detrimento de la conciencia de crisis del pueblo. No obstante, la lectura de la
situacion es ambigua, porgue si bien estos sectores acuden a medios culturales que
han de mantener su lugar y control social, este tipo de medios también exponen las

injusticias y posturas criticas frente a un sistema anquilosado.

En este sentido, “la mente barroca conoce formas irracionales y exaltadas de
creencias religiosas, politicas, fisicas... que presentan un escenario donde la
presion de la Iglesia, de la monarquia, de otros grupos privilegiados que tienen que
atraerse sectores de opinion, hacen lo posible por vigorizar esos aspectos
extrarracionales”!?, Siguiendo a Maravall, el barroco de manera particular en

Espafia:

Es el espectacular y problemético desajuste de una sociedad en cuyo interior
se han desarrollado fuerzas que la impulsan a cambiar y pugnan con otras mas
poderosas cuyo objetivo es la conservacion. Donde la resistencia a estos
cambios fue mayor, sin que en ningln caso pudieran quedar las cosas como
estaban, no se dejaron desarrollar los elementos de una sociedad nueva y se

hallaron privilegiados todos los factores del inmovilismo!*3.

La situacién se confirma en uno de los agentes sociales de la época como lo fue
Juan de Mariana, para quien “el principe debe sostener la nobleza por todos los
medios posibles, y dar alguna recompensa a los hijos en virtud de los méritos de
sus padres y mayores, contraidos por hechos ilustres; pero & condicion de que estos
unan el talento y el valor personal & lo ilustre de su nacimiento, y conserven iguales

costumbres”14,

112 MARAVALL, Op. cit. Pag.45

113 |pid., pag. 69

114 Al referirse a la Institucion de la dignidad real, el sacerdote Jesuita expone las virtudes que deben
acompafiar al verdadero y legitimo monarca en el desempefio de su gobierno. Para ello, demarca la
senda de su formacion plagada de consejos que no deben alejar al soberano de su pueblo porque
de ser asi, se convertiria en un tirano. Ver DE MARIANA, JUAN. Del rey y de la Institucién de la
dignidad real. Madrid, Imprenta de la Sociedad Literaria y Tipografica. Traduccién de la edicién en
latin hecha en 1640, 1845, pag. 290
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El barroco es una época de crisis, de vacilaciones, de incertidumbre frente a las
condiciones sociales, pero representa ante todo, el aféan de las clases privilegiadas
por conservar su estatus y su posicion econdmica en medio del malestar social.
Este es el caso de la institucion real, lo cual se puede apreciar en el siguiente
comentario: “todos saben que en el siglo XVII espafiol la monarquia espafiola se
enfrentaba con asfixiantes dificultades hacendisticas; pero no era so6lo eso, ni
tampoco acababan los problemas con los trastornos de los precios que aquéllas

ocasionaban a diario”115,

El comentario muestra lo complejo de las condiciones historicas del siglo en
mencion, dejando claro el desafio de la monarquia ante aquellas condiciones. Esta
es la razon por la que el absolutismo en Espafia cobré sentido en su relacion de
reciprocidad con la religion. Asi, “el rey pasa a ser el centro absoluto del poder.
Imagen de Dios y responsable sélo ante él, es también encarnacion y resumen de
Su pueblo, y por eso sus virtudes pueden suscitar una ira divina que traiga consigo
la desgracia publica. Se le considera un ser excepcional, casi sobrehumano, y se le
compara al sol, a los planetas...”'16, Desde esta misma optica, Palti observa el
barroco como una época de escisiones y fracturas que dan cuenta de una sociedad
gue separa lo sagrado de lo profano, a la vez necesita ser mediada por una figura

como el monarca, la ley, la nacién, entre otras''’.

Asi pues, el barroco espafiol es la puesta en escena de una sociedad en crisis
donde si bien hay conciencia de lo que se vive, esta presente la ambigtedad de lo
correcto y lo incorrecto, de lo bueno y lo malo, en fin, de la angustia y el desespero
que implica vivir. En medio de esto, la figura del rey es esencial porque se
consolidad la monarquia absoluta al tiempo que se muestran las debilidades de la

misma. En términos simples, el rey puede ser amado, adulado por sus obras o

115 MARAVALL, Op. cit. P4g. 56

116 MARTINEZ ARANCON, Op.cit., pag. 44

117 palti identifica el mediador como aquel capaz de establecer conexion entre lo sagrado y lo profano
y restituir al mundo su unidad perdida. Ver PALTI, ELIAS. Una arqueologia de lo politico. Regimenes
del poder desde el siglo XVII. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2018. p. 44
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puede ser tiranizado por éstas y su descuido al pueblo. De ahi, que en el barroco,
el tiranicidio puede ser caracterizado por el mal gobierno del soberano a pesar de
la naturaleza que se le asigna a éste: “en la medida en que participa de la esencia
divina, que corta todo vinculo en comudn con el resto de los mortales, se coloca en
una situacion de trascendencia y preeminencia respecto de aquellos sobre los que

ejerce su poder™18,

Lo paraddjico de la naturaleza del monarca es que a pesar de su caracter divino, se
le reconoce desde dos planos: el inferior y el superior. El primero de ellos, marca su
naturaleza material, humanay proclive al error, mientras que el segundo plano, esta
ligado a la unién con Dios, a la perfeccién e incorruptibilidad del alma. Esto se
comprende desde la concepcion de los dos cuerpos del rey: el mistico y el material

referido por Kantorowicz*®.

Frente a este panorama, en el barroco se escriben una cantidad de tratados
dirigidos al gobierno de los principes. Un gobierno fundamentado en los principios
catdlicos como la defensa de la fe y el respeto por la voluntad divina, pero también,
la puesta en marcha de una formacién en virtudes dirigidas a la consecucién del
bien comun, lo que demuestra que “el Estado no es un hecho natural, sino una
creacion humana, un artefacto, que como tal tiene su mecanica, responde a un
modo de funcionamiento y adecuado manejo de sus mecanismos”?°. Esto, si bien
ha de instruir al monarca para ejercer como guia de la sociedad, limita su poder
recurriendo al peso de la ley como la garante del buen orden. Es entonces cuando
la soberania rebasa la figura del soberano, partiendo del principio politico del
pueblo, en quien Dios ha depositado la soberania inicialmente, luego ésta se
trasmite al rey y consecuentemente, el monarca debe gobernar para el pueblo. Lo

118 PALTI, ELIAS. Una arqueologia de lo politico. Regimenes del poder desde el siglo XVII. Buenos
Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2018. p. 40

19Ernst Kantorowicz, en su libro Los dos cuerpos del rey. Un estudio de teologia politica medieval.
Madrid, Akal, 2012 (traduccion es espafiol), explica que el rey esta conformado por dos cuerpos: el
mistico y el material, el eterno y el temporal. Este segundo lo inserta en el plano de lo mundano y
puede justificar su ejercicio como tirano.

120MJARTINEZ ARANCON, Op.cit., pag.45
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ambiguo de tal panorama, es que este pueblo exaltado como principio politico es
una comunidad politica perfecta y organizada en torno a intereses y necesidades
comunes, mientras que como ente material, suele ser una fuerza amenazante. Aun
asi, es un pueblo que simboliza el gobierno del bien comun, de la felicidad de la
comunidad politica. Asi, el gobierno del rey esta orientado al orden y al bien del
pueblo. De no serlo, el gobierno del monarca se deslegitima porque éste se

convierte en un tirano.

Este estigma de la figura del soberano da lugar a un gobierno sospechoso que
pueda atentar contra la felicidad publica y como fruto de ello, el Unico camino y
medio que puede garantizar aquel bien, es la ley porque demanda la igualdad y el
equilibrio social. Llegado a este punto, hemos de considerar que en los textos de
andlisis como los de Juan de Mariana y Francisco Suérez, profundizaremos en el

tema de la ley y las limitaciones que impone a la soberania del rey.

La monarquia absoluta caracteristica del barroco, puede ser considerada despotica
y en general, mal vista por la concentracion de todos los poderes del Estado en la
persona del rey. En comunién con ello, la consolidacién del absolutismo requirié de
la divinizacion de su caracter a través de su relacion con la Iglesia y del apoyo
reciproco de la nobleza en términos econdémicos y politicos. Todo ello, permeado
por un discurso que justificara su posicion superior ante los subditos y ante todo,
que le permitiera ser considerado digno de alabanza y de gobernar a su pueblo.
Este es el caso de Fuente Ovejuna, un pueblo que si bien dignifica la autoridad del
monarca, se presenta como una fuerza material capaz de desafiar a sus ministros
y excesos sobre la poblacién. Por otro lado, El criticon de Baltasar Gracian, es un
ejemplo de la complejidad del pensamiento barroco y la forma como se concebia el

pueblo.

1.1.1 El caso de Fuente Ovejuna de Lope de Vega.

Iniciaremos por decir que para el historiador francés Noel Salomén:
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A fines del siglo XV, el espiritu de libertad de los campesinos castellanos,
leoneses o asturianos se fortalecié con la revolucion de los Reyes Catdlicos
que sustituyeron a la antigua nobleza medieval, tirdnica y guerrera, por otra
nobleza de corte, domesticada y amansada. Los villanos tendieron cada vez
mas a escapar de la tutela sefiorial para pasar bajo el dominio de la corona,
donde ya vasallos del rey, se sentian mas libres. Porque la monarquia, tal como
la impusieron los Reyes Catdlicos, significO desde este punto de vista un
elemento de progreso, y el sistema monarquico sefiorial constituyo, frente al

sistema sefiorial, un paso adelante?'.

Aquella relacién de afinidad e identificacién con las politicas reales, paulatinamente
dio lugar a la constitucion de un espiritu nacionalista y a la gestacion de una
conciencia popular que buscaba la consecucién y la proteccién del bien comun. Asi
lo muestra Lope de Vega'?? con su obra teatral Fuente Ovejuna. Un escrito centrado
en la fuerza social y politica que tienen las acciones colectivas de un pueblo que es
coherente con su sentir general, y con la defensa de su honor en contra del abuso
de poder de los ministros del rey. En ella, el pueblo de Fuente Ovejuna decide
adjudicarse la responsabilidad del asesinato de su comendador Fernan Gémez. En
respuesta a las pesquisas o indagaciones para conocer lo sucedido, los habitantes

de manera colectiva e individual, a pesar de las torturas, responden a la pregunta

121 Estudio preliminar de Noel Salomoén. Vease en LOPE DE VEGA, Félix. Fuente Ovejuna. Edicién
de Donald Mc. Grady. Barcelona, Editorial Critica. (1619) 1993. péag. 12

122F¢lix Lope de Vega y Carpio (1562-1635) fue un destacado dramaturgo espafiol en la época del
Barroco. Curso estudios con los jesuitas y su vida estuvo acompafiada de complejas relaciones
amorosas que en algunos casos, lo llevaron afrontar procesos de destierro. Se ocupd como
secretario de notables personalidades como el marqués de Malpica, el duque de Alba y el dugue de
Sessa. Las obras mas reconocidas de Lope de Vega se caracterizan por la riqueza en la utilizacion
de los géneros literarios, entre ellas encontramos: La Arcadia (1598); El peregrino en su patria
(1604); Los pastores de Belén (1612); La Andromeda (1621); La Circe (1624); Soliloquios amorosos
(1626); La Gatomaquia (1634). Especificamente en el teatro, Lope se enfocd en temas como el
honor y el amor desde la produccion de obras de comedia y tragedia que atraian la observancia de
todo tipo de publico (los letrados e iletrados). En este ambito se destacamos: La estrella de Sevilla,
Fuenteovejuna, El comendador de Ocafia, El caballero de Olmedo, La Doncella de Teodor y El
castigo del discreto, entre otras.
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¢quién lo ha hecho?: Fuenteovejuna. El hecho queda expuesto cuando el juez

encargado del caso se dirige al monarca de esta forma:

Juez: A Fuente Ovejuna fui,
Dela suerte que has mandado,
Y con especial cuidado
Y diligencia asisti.
Haciendo averiguacion
del cometido delito,
una hoja no se ha escrito
gue sea en comprobacion,
porque conformes a una,
con un valeroso pecho,
en pidiendo quien lo ha hecho,

responden: “Fuente Ovejuna™?,

Tener en cuenta las condiciones que representa la obra teatral, significa evaluar el
hecho de que la autoridad de los sefiores y la autoridad real podian ser forzadas
por las acciones colectivas de un pueblo. En este caso, es la voluntad de los
habitantes de Fuenteovejuna la que fuerza el perddn real. Esto queda en evidencia

al leer las siguientes palabras:

Rey: pues no puede
averiguarse el suceso
por escrito, aunque fue
grave el delito, por
fuerza ha de
perdonarse. Y la villa
es bien se quede en

mi, pues de mi se vale,

123 | OPE DE VEGA, Félix. Fuente Ovejuna. Edicion de Donald Mc. Grady. Barcelona, Editorial
Critica. (1619) 1993. pag. 113
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hasta ver si acaso sale
comendador que la

herede'?,

Este perddn concedido por la fuerza revela no solo lo amenazantes que podrian ser
las acciones colectivas para poner en jaque las relaciones con su sefior o rey, sino
el riesgo que constituye la voluntad popular en efervescencia para atentar contra
un régimen. La cuestion hace parte de la puesta en escena de nuevas ideas que
revelan unas clases en conflicto, de aquellas que buscan preservar sus privilegios
y de otras, que orientan su quehacer hacia la reivindicacion de sus derechos, de su
dignidad, del ascenso social?®. Esta postura antifeudalista es la que caracteriza los
siglos XVIy XVIl y la afirmacion de un barroco que se expresa en el malestar social
de las clases frente a relaciones de servidumbre e incluso vasallaje, de una
conciencia de crisis que se plasma en un lenguaje de satiras e ironia, pero sobre
todo, en el sentir de una comunidad, de un pueblo que se dignifica y actda en
respuesta a las injusticias que considera, han sido cometidas en su contra. En
consecuencia, Fuente ovejuna presenta un escenario donde el sentir popular queda
expreso en la inconformidad de un pueblo que ha visto vulnerada la honra de sus
habitantes. Aquel drama de Lope de Vega, narra el malestar que se percibe ante el
derecho de pernada o derecho sexual que poseian los sefiores sobre las mujeres
y esposas de sus siervos. Para el caso de la obra, esta es la situacién de Laurencia,
quien se iba a casar con Frondoso y era pretendida por el Comendador Fernan
Gbomez. Este Ultimo, trata de abusar de ella, pero su novio le sale adelante y le
amenaza con una ballesta. Tal acto hace que el Comendador se ofusque y sienta

igualada su autoridad por un individuo del comdn. Asi lo expresa el personaje: ©

124 1bid., pag. 116

125 Es el caso de los nobles y los villanos leoneses de Fuente ovejuna de Lope de Vega, quienes
buscan la tutela del rey para reivindicar sus pretensiones de justicia social ante los excesos de
algunos de sus ministros.
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iQue a un capitdn cuya espada tiemblan Cérdoba y Granada, un labrador, un
mozuelo ponga una ballesta en el pecho! EI mundo se acaba, Flores™?26,

Frente a lo enunciado, es de observar que en las palabras del comendador se
vislumbra una actitud de superioridad frente a sus vasallos, una falta de coherencia
con el sentimiento popular y ante ello, un tono autoritario como medida de control.
En este orden de ideas, se presenta un divorcio entre la autoridad y el respeto
porque la primera de ellas, se distancia del sentir popular. Entre las acciones que
hacen parte de tal escenario, tenemos la intervencion del comendador Fernan
Gbomez en la celebracion de la boda entre Frondoso y Laurencia, su orden de
aprehension para ambos y el castigo asignado al novio por el agravio cometido
contra su sefior. Sin embargo, en este mismo contexto, Lope de Vega, da cuenta
de un pueblo reaccionario que reflexiona, propone y se manifiesta a través de la

voz de los personajes en contra de los tiranos:

Regidor: Ya, todo el arbol de paciencia roto,

corre la nave de temor perdida .

La hija quitan con tan grande fiereza

A un hombre honrado, de quien es regida

la patria en que vivis, y en la cabeza

la vara quiebran injustamente.

¢ Qué esclavo se traté con mas bajeza?

Juan: ¢, Qué es lo que quieres tu que el pueblo intente?
Regidor: Morir, o dar muerte a los tiranos,

Pues somos muchos y ellos poca gente.

Barril:  jContra el sefior las armas en las manos!
Esteban: El Rey solo es sefior después del Cielo,
y no barbaros hombres inhumanos.

Si Dios ayuda nuestro justo celo,

126 |pid., pags. 57-58
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¢qué nos ha de costar?'?’

Por otro lado, este pueblo también delibera:

Regidor: Muramos todos.

Barrildo: Descoge un lienzo al viento en un palo,
y mueran los inormes.

Juan:  ¢Qué orden pensais tener?

Mengo: Ir a matarle sin orden.
Juntad el pueblo a una voz;
Que todos estan conformes
en que los tiranos mueran.

Esteban: Tomad espadas, lanzones,
ballestas, chuzos y palos.

Mengo: jLos Reyes nuestros sefiores
vivan!

Todos: iVivan muchos afios!

Mengo: jMueran tiranos traidores!

Todos:  jTraidores tiranos mueran!*?®

Y actua en contra de quienes consideran lo han ofendido...

Esteban: Ya el tirano y los complices miramos.
jFuente Ovejuna, y los tiranos mueran!
Comendador: Pueblo, esperad.
Todos: Agravios nunca esperan.
Comendador: Decidmelos a mi, que iré pagando,
A fe de caballero esos errores.

Todos: jFuente Ovejuna! jViva el Rey Fernando!

127 1bid., pags. 84-85
128 |bid., pag. 89

70



iMueran los malos cristianos y traidores!
Comendador: ¢No me queréis oir? Yo estoy hablando,
Yo soy vuestro sefior.
Todos: Nuestros sefiores son los reyes catolicos.
Comendador: Espera.

Todos: Fuente Ovejuna, y Fernan Gomez muera’?°,

En Fuente Ovejuna, Lope de Vega nos presenta al pueblo como una unidad social,
como una voz singular que denota homogeneidad en el sentir y opinar. Este
converge en su parecer y sin variacion alguna con cierto caracter de verdad y
dictamen en cuanto determina el perddén real. Aqui la version del pueblo de
Fuenteovejuna es la verdad de lo ocurrido y al rey no le queda mas remedio que
aprobar su voz. Aquella voz popular parece convertirse en la voz de un soberano.
En suma, tenemos un pueblo que se pronuncia, delibera y reacciona frente a las
ofensas de quienes observa en calidad de tiranos y se muestran en contra de las
politicas del reino. Este pueblo se vincula en la escena como un motor social que

lucha por el bien comun, al tiempo que es el sentir de su gente el bien mas preciado.

A modo de conclusion.

Fuente Ovejuna es un texto que expone un ejemplo de como se fortalecio la
monarquia sefiorial al tiempo que muestra la constitucion de un pueblo con agencia
politica, con pronunciammiento social y decidido a defender y a morir por el honor
de su gente, sus creencias y su manera de ver el mundo. En coherencia con ello,
tenemos un pueblo reaccionario que pide cuentas y se rebela ante las acciones que

perturban su tranquilidad como unidad social.

Aquel pueblo rebelde es una fuerza social que denuncia publicamente el abuso de
los ministros del rey y asume la responsabilidad politica que ello atafie. En efecto,

Fuente ovejuna es un alma y una sola voz que fuerza el perdon del rey por el

129 1bid., pag. 93
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asesinato del comendador Fernan Gomez. Todos y cada uno de sus habitantes se
adjudica la culpa de lo sucedido. Es asi como desafian no solo la utoridad real y la
de sus sefiores, sino que constituyen un escenario donde se rievindican sus
derechos, su dignidad y dejan claro que, la voluntad popular puede atentar contra

un régimen que no favorezca la unidad social.

El derecho de pernada o derecho sexual que tenian los sefiores sobre las mujeres
de sus siervos, atenta contra la honra de los habitantes de Fuente Ovejuna. Tal
situacion enfrenta el sentir popular o sentir del pueblo con los privilegios y el sentir
de sus sefores, quienes ven en las expresiones del primero un desafio al orden
social. Empero, quien enuncia al comendador Fernan Gomez como un tirano es el
pueblo y ante las acciones de éste su autoridad es borrada. En fin, estamos ante
una fuerza social que delibera, se rebela y actua en contra de los tiranos. El pueblo
es el motor social que exalta el bien comun y su bien mas preciado es el sentir de

su gente.

1.1.2 A propésito de El Criticon de Gracian.

Otra obra que nos permite aproximarnos a la complejidad del barroco como una
época ambigua de verdad, descontento y desengafio, ademas de examinar en
algun sentido el pueblo, es El criticon de Baltasar Gracian!®°. El texto se encuentra
articulado en tres tomos dirigidos a la existencia humana en términos del
aprendizaje y el sendero hacia la sabiduria. Para ello, Gracian recurre a la puesta
en escena de dos personajes como lo son Andreino y Critilo. Discipulo y maestro,

en donde el segundo es la luz que ha de orientar al primero a través de la

130 Baltazar Gracian (1601-1658) fue un sacerdote Jesuita que se destac6 mas por su oficio
intelectual que por sus obligaciones religiosas. La mayoria de sus escritos dan cuenta de un tipo de
filosofia pesimista sobre la existencia humana y su incapacidad para sortear el engafio de los
placeres mundanos. En este sentido, su obra se erigi6 como un compendio de observaciones
morales y éticas del cultivo de la persona, es decir, de la puesta en practica de valores como la
prudencia y el buen juicio. Entre sus textos mas representativos se destacan El Héroe (1635 o
16397); El Politico don Fernando el Catélico (1640); Oraculo manual y arte de prudencia (1647); El
Comulgatorio (1655); y El Criticén (1651, 1653 y 1657).
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experiencia en el mundo hacia su ultimo fin: la felicidad que otorga una vida en la

practica de virtudes como el entendimiento, la prudencia y el buen razonamiento.

En El Criticon, empleando un lenguaje alegérico cargado de un notable estilo de
ironia y satira, su autor nos representa el mundo desde una vision tragica reflejada
en las perversiones humanas y una existencia plagada de materialidad. La situacion
se convierte en el obstaculo que limita el acceso a la verdad, de la misma forma
que construye un mundo de sombras y engafios. Aquel panorama de lo mundano
es la experiencia que asume Andreino al ser introducido en el mundo por su

maestro o guia Critilo. Veamos:

CAUTA, si no engafosa, procedi6 la naturaleza con el hombre al introduzirle
en este mundo, pues trazdé que entrase sin género alguno de conocimiento,
para deslumbrar todo reparo: a oscuras llega, y aun a ciegas, quien comienza
a vivir, sin advertir que vive y sin saber qué es vivir. Criase nifio, y tan rapaz,
que quando llora con cualquier nifieria le acalla y con qualquier juguete le
contenta. Pareze que le introduze en un reyno de felicidades, y no es sino un
cautiverio de desdichas; que quando llega a abrir los ojos del alma, dando en
la cuenta de su engafio, hallase empefiado sin remedio, véase metido en el
lodo de que fué formado: y ya ¢qué puede hazer sino pisarlo, procurando salir

dél como pudiere?*3!

Las palabras de Gracian dan cuenta de la superficialidad humana cuando la
voluntad se deja llevar por el alcance de los sentidos y las pasiones. Esto, suele
convertirse en la génesis del fallo del hombre porque le aparta de la verdad y no le
permite ver con los ojos del alma, es decir, con la razon. A tales males, causantes

de la discordia, el autor del Criticon les dedica un apartado: La fuente de los

131 GRACIAN, Baltasar. Entrada al Mundo. En: El Criticon. Tomo primero. Edicion critica y comentada
por M. Romera — Navarro. Philadelphia, University of Pennsylvania Press. Publicado en cooperacion
con la Modern Languaje Association of America. (1651) 1938, pag. 166
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engafios. En él expone la batalla que se presenta entre los vicios por el
reconocimiento de su valia en la desgracia humana. En aquella discusion participan
la ambicién, la gula, la lascivia, la codicia, la soberbia, la ira, entre otros. Aun asi no

habia acuerdo hasta que...

Tomo6 la mano la Malicia y Hizoles una pesadamente grave arenga: encargoles
sobre todo la unién, aquel ir encadenados todos, y tocando el punto de
dificultad, les dijo:

---Esa bizarria del embestir, sabida cosa es que toca a mi hija primogénita la
Mentira: ¢quién dudo jamas en eso? Ella es la autora de toda maldad, fuente
de todo vicio, madre del pecado, arpia que todo lo inficiona, fiton que todo lo
anda, hidra de muchas cabezas, Proteo de muchas formas centimano que a
todas manos pelea, Caco que a todos desmiente, progenitora al fin del Engafio,
aguel poderoso rey que abarca todo el mundo entre engafiadores y engafiados,

unos de ignorancia y otros de malicia®?.

Llegado este punto, es adecuado caracterizar el barroco como un momento
desengafio e incertidumbre en él que la raz6n humana busca abrirse paso, al
tiempo que es censurada osadamente por la depravaciéon del mundo. Es un
momento, en el que el ser humano busca enaltecer su racionalidad en
contraposicion a su naturaleza pasional. En esta ultima, Gracian enmarca al
populacho y se burla en cuanto sélo hace bulto y se rige por sus vicios y por el
designio de los falsos guias. El detalle queda plasmado en la alegoria empleada
por el autor para manifestar la solicitud de dos hombres ante la diosa Fortuna: uno
gue buscaba ser dichoso entre aquellos que eran reconocidos verdaderamente
como personas en consideracion con atributos o cualidades como la sabiduria y la
prudencia; y otro, que deseaba ser respetado entre los ignorantes y necios. Es
precisamente, aquel, quien podra controlar el mundo porque “los sabios son pocos,

no ai quatro en la ciudad; jqué digo quatro!, ni dos en todo un reino. Los ignorantes

132 |bid., pags. 215-216
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son los muchos, los necios son los infinitos; y asi, el que los tuviere a ellos de su

parte, ése sera sefior de un mundo entero”33,

En el pasaje anterior, Gracian deja claro que hay una distincién entre sabios e
ignorantes, en donde los primeros tienen la capacidad no sélo de entender el
mundo, sino de gobernarlo. Sin embargo quien goce de la aprobacion y el gusto de
los segundos, sera afortunado en tanto esto le bastara para alzarse con el mundo,
para sacrificarse con este y defender sus pasiones en comunidn con sus intereses.
La cuestidn es que ésta es la parte mas baja del pueblo, es decir el vulgo o
populacho. Aquellos que defienden su ignorancia a capa y espada como su mayor
tesoro y presumiendo sabiduria, lo cual indica que lo vulgar habita entre los mismos

sabios. Asi lo contemplan las siguientes lineas:

Tan vulgares ai algunos y tan ignorantes como sus mismos lacayos. Y advierte
gue aunque sea principe, en no sabiendo las cosas y quererse meter a hablar
de ellas, a dar su voto en lo que no sabe ni entiende, al punto se declara hombre
vulgar y plebeyo; porque vulgo no es otra cosa que una sinagoga de ignorantes

presumidos y que hablan mas de las cosas quanto menos las entienden34,

El pueblo aqui estd representado por aquellas voces de muchos que no son
verdaderos hombres, o mas bien, verdaderas personas porque carecen de
cualidades como el entendimiento y la prudencia. Su guia no es la razon y si los
ojos del mundo fisico que se rinden al afecto de los sentidos y a las pasiones que
desdibujan la esencia de la realidad. Este pueblo es la plebe, lo mas inferior de la
sociedad, es un pufiado de gente que no tiene niidea de las virtudes de ser persona
y por ese preciso detalle, s6lo es una multitud de gente que se dedica a hablar en

corrillos sin reflexion alguna. En los calificativos del personaje de Critilo sobre la

133 GRACIAN, Baltasar. Entrada al Mundo. En: El Criticon. Tomo Segundo. Edicién critica y
comentada por M. Romera — Navarro. Philadelphia, University of Pennsylvania Press. Publicado en
cooperacion con la Modern Languaje Association of America. (1653) 1939, pag. 168

134 |bid., pag. 178
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fabula del pueblo: “todos eran hombres a remiendos...estaban divididos en varios

corrillos hablando, que no razonando™3°.

El vulgo vive del engafio y su voz sirve a su propoésito, hasta el punto de la idolatria.
El aspecto, queda expuesto en un fragmento de la obra en donde reina la confusién
y no hay lugar para la lucidez. Alli Cecrope le replica a Andrenio: “voz tiene el
pueblo, y aun dicen que su voz es la de Dios. ---Si, del dios Baco---respondio el
Sabio---; y si no, escuchadla un poco y oiréis todos los imposibles no soélo
imaginados, pero aplaudidos™?3®. La situaciéon nos muestra un pueblo entregado a
la candidez y al desatino de sus falsos guias. Pero la verdad es algo que Andrenio
puede observar gracias a su maestro Critilo, quien lo orienta con la luz de la razén
y permite aprehender de cada situacion en el mundo, el precio del embuste y el
cultivo de una vida dedicada a la ignorancia y alabanza de sofismas. Para Gracian,
este pueblo no tenia cabeza y por el contrario era una monstruosidad cargada de
necedad. Hemos de apreciarlo en las palabras de uno de sus personajes

refiriéendose al pueblo espafiol del siglo XVII:

Mas he aqui que en un instante se conmovi6 toda aquella acorralada necedad,
sin saber como ni porqué, que es tan ordinario como féacil alborotarse un vulgo,
y mas si es tan crédulo como el de Valencia, tan barbaro como el de Barcelona,
tan necio como el de Valladolid, tan libre como el de Zaragoza, tan novelero
como el de Toledo, tan insolente como el de Lisboa, tan hablador como el de
Sevilla, tan sucio como el de Madrid, tan vozinglero como el de Salamanca, tan
embustero como el de Cérdova y tan vil como el de Granada. Fué el caso que
asomo por una de sus entradas, no la principal, donde todas son comunes, un
monstruo, aunque raro mui vulgar: no tenia cabeza y tenia lengua, sin brazos
y con ombros para la carga, no tenia pecho con llevar tantos, ni mano en cosa
alguna; dedos si, para sefialar. Era su cuerpo en todo disforme, y como no tenia

ojos, daba grandes caidas; era furioso en acometer, y luego se acovardava.

135 |bid., pag. 169
136 |pid., pag. 185
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Hizose en un instante sefior de la plaza, llenandola toda de tan horrible

oscuridad gue no vieron mas el sol de la verdad®’.

En Ultimas, el pueblo enunciado en El Criticon, es la plebe, el vulgacho'*® o
simplemente el vulgo, una multitud sin cabeza que sucumbe ante el comercio de
los embustes del mundo y que se distancia del buen juicio a través de la
proliferacion de su ignorancia. Este pueblo, caracteriza la situacion de la Espafia
del siglo XVII, una nacién en la que sus gentes viven en la oscuridad y bajo la
sombra de sus falsos lideres o guias, en donde las pasiones y la mentira son el
estandarte de una sociedad en crisis que busca en unos pocos hombres de
entendimiento, prudencia y buen juicio, abrirse paso a develar el engafio como el
origen del mal del hombre y por supuesto, del pueblo espafol. Es un pueblo
constituido por muchos pechos pero sin pecho, es decir, sin el corazén, el coraje o
el valor individual para enfrentar sus males. Por eso, se convierte en un cuerpo
disforme que puede ocultarse del sol de la verdad. Esto explica por qué a pesar de
tener tantas manos y dedos, sus sefialamientos son los desaciertos de su

ignorancia.

A modo de conclusién.

El Criticon es un texto que mediante un lenguaje alegorico repleto de ironia y
sétira presenta las perversiones humanas y una existencia plagada de
materialidad como el mayor obstaculo para acceder a la verdad. El detalle es
gue quien se alimenta de lo mundano y superficial esta unido a un mundo de
sombras y engafios. En este sentido, Gracian nos revela los efectos de un
pueblo ignorante que se guia por sus vicios, emociones y pasiones que solo

hacen de él un bulto en la existencia.

137 |bid., pag. 195
138 Gracian utilizando a Critilo lo define como el primogénito de la ignorancia, el padre de la mentira
y hermano de la necedad. Ver El Criticén. Tomo Segundo. pag. 195
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Pero este pueblo caracterizado por su volumen, ignorancia y necedad es
seguidor y estard dispuesto a morir por quien gobierne a favor de sus
intereses, de sus pasiones y emociones. Estamos ante la parte mas baja del
pueblo: el vulgo. Su carencia de entendimiento y prudencia no exime a los que
se consideran cultos, pues si presumen en hablar de aquello que no
comprenden bien, son parte de esta fraccion del pueblo. La razén no es su

guia, el corrillo sin reflexion alguna es su estandarte.

El vulgo disfruta el engafio y su falta de reflexion lo lleva a la adulacion de todo
lo falso e incluso de lo confuso. No tiene lucidez alguna. Vive en la candidez,
no tiene cabeza y en consecuencia, es una monstruosidad. Es un pueblo que
habla, sefiala y acomete sin cuestionar su proceder. Solo actua, no piensa.

Adora la oscuridad y desplaza la luz rechazando el buen juicio de las cosas.

Por ultimo, aquel pueblo describe la Espafia del siglo XVII. Un escenario
plagado de mentiras y en una crisis social que busca la salida en los hombres
de buen juicio. Aquellos, que se distinguen por su prudencia y colocan su

entendimiento por encima de sus emociones y afectos mundanos.

Algunas consideraciones del barroco: una simbiosis de la
cultura medieval y renacentista.

Es importante destacar que el barroco en medio de aquellas turbulencias y
condiciones histéricas habria fraguado un ideal religioso que buscaba destacar el
rol del hombre en union con la voluntad divina. Es asi, como se asiste a una
antropologizacion de la religion, en donde el hombre se convierte en el centro del
credo sin perder de vista la comunidén con Dios. En consecuencia, el barroco se

erige como una simbiosis del catolicismo medieval y el renacimiento.

Esta idea no es ajena a observar al barroco como civilizacion de la contrarreforma.

Su discurso esta cimentado en la defensa de la fe catdlica ante el protestantismo
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como desafio a nueva forma de comprension de la religion. La situacion tiene su
origen en el movimiento de reforma que surgi6é con la presentacion de las 95 tesis
de Martin Lutero (1517)*2, en las cuales se cuestionaba la potestad de los ministros
eclesiasticos y la forma de interpretar la palabra de Dios desde el punto de vista de
éstos. Es asi, como el cristianismo y fundamentalmente, el catolicismo se arma 'y
defiende en un movimiento conocido como la Contrarreforma que da lugar a un

nuevo paradigma en el siglo XVII y gue puede resumirse de esta manera:

“En la nueva situacion, el catolicismo se enfocd en absorber lo que consideraba
plausible del Renacimiento--la defensa de la gloria del hombre y sus posibilidades-
-, mientras que rechazé6 lo que consideraba perjudicial—su divorcio de Dios, de
modo que la Contrarreforma se sumo a la exaltacion renacentista de la grandeza

del hombre pero subordinandola a la voluntad de Dios™40.

Tal simbiosis entre la cultura renacentista y la medieval, hacen del barroco una
época singular en la que el ser humano no niega su protagonismo en historia de la
de humanidad desde su estrecho lazo con el ser superior. Este es el caso del
monarca, donde su caracter divino lo hace digno de gobernar a la republica. Su
gobierno estd encaminado a la defensa de la fe. Aqui, es donde Espafa se erige
como el gran ejemplo de una nacion catolica que busca reafirmar la doctrina y ser
el nacleo de la cristiandad en contraposicién a reforma protestante. Esto nos lo

explica muy bien Wilhelmsen:

La tensién y el balance entre ambos formaban el nervio central de la
cristiandad. Pero el balance cambo en el siglo XVI por tres razones: 1. La mitad
de Alemania se hizo protestante, y el Imperio, por lo tanto, perdié mitad de su

fuerza catdlica en el corazon de sus fronteras; 2. El Imperio, en un momento

139 Martin Lutero fue el impulsor de la reforma protestante que coloco en tela de juicio la Iglesia
Catolica y presentd nueva comprension e interpretacion de las practicas cristianas. Entre ellas,
estaba la creencia en el establecimiento de una relacion directa de Dios con el Hombre, sin
intermediarios como los ministros de la Iglesia.

MOBALTAR, Ernesto. Tres marcos de interpretacion filoséfica del Barroco espafiol: Wilhelmsen,
Abellan, De la Flor. Revista electrénica de Pensamiento Moderno y Metodologia en Historia de las
ideas. Ediciones Complutense. 2020, pag. 4
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decisivo en la historia del hombre, se trasladd a Espafia, donde recuperd su
vigor. Este cambio de la gravedad del imperio se debi6é a que el Imperio y los
Reinos de Espafia se concentraban en una sola persona: Carlos V de Alemania
y | de Espafia; 3. Espafia ya habia llevado a cabo la Reconquista de sus tierras
de los musulmanes y presentaba al mundo entero como un pais cuya unién de
reinos y sefiorios encontraban su razén de ser en la unidad religiosa de la
nacion espafola. Si la unidad catdlica no hubiera sido el cimiento de Espafia,

ésta no hubiera existido nunca**.

El detalle esta en observar que la Europa del siglo XVII, un continente que se habia
fraguado como cristiano en su mayoria, ahora se alejaba de aquel ideal porque
habia puesto en marcha una nueva vision de la fe y del cultivo de la misma. Es
entonces cuando movimientos religiosos como el luteranismo, el calvinismo y el
arrianismo entre otros, ofrecen un nuevo estilo de vida que persuade el corazon de
Europa y la hace seguidora de éste. Solo Espafia, le apost6 a la preservacion del

cristianismo catolico y entabl6é una lucha contra sus detractores.

La experiencia del conflicto religioso muestra una tension entre la novedad y la
tradicion, razén por la que la Contrarreforma buscaba fortalecer la fe catélica en
medio del sincretismo de ideales propios de épocas pasadas: 1.) en el medioevo,
la voluntad y la gracia divina como el vinculo que puede librar al hombre del pecado
y 2) en el renacimiento, la exaltacion del hombre y sus posibilidades como la mayor
expresion de la gloria humana. En este sendero, el arte en sus diversas expresiones
es una manifestacion de la comunion del hombre con Dios, una aproximacion de la
naturaleza humana al esplendor de la voluntad divina. De ahi que “el espiritu
barroco vive inmenso en el triunfante momento de la exaltacion creadora. Y tendra

todo o nada; todo por el amor de Dios y que se pierda el mundo™42,

Las palabras de Wilhelmsen dan cuenta del enriquecimiento del teocentrismo (Dios

como centro del mundo) dejando claro que la figura del rey estd supeditada al

141 WILHELMSEN, Federico D. El problema de occidente y los cristianos. Sevilla. Delegacion
Nacional de Requeté, 1964, pag. 55-56
142 |pid.,pag. 60
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mandato divino y por supuesto, a la influencia que la Iglesia exige sobre éste. En
consecuencia, el papado es quien corona la figura politica del rey y a su vez le
otorga el caracter divino en medio de un ritual que lo enaltece como el elegido para
guiar a su pueblo. Este aspecto revela la relacion teologia- politica, marcando como
lo dice Abellan: el “derecho de los pontifices a intervenir directamente en los
asuntos temporales™43. Este es el caso particular de Espafia que se aferré al
cristianismo como el pilar de unién de los reinos catélicos y a su comunién con los
intereses de clase tradicionales en comparacion con otras monarquias europeas,
que cada vez se distanciaban més de la razén religiosa para enfocarse en la razon
de Estado como el garante de seguridad y proteccion de la sociedad. De alli, se
resalta que “la monarquia espafola, una herencia de la Edad Media, coronaba una
red de instituciones libres y autdbnomas, pero la monarquia como institucion

europea, ya habia comenzado a llegar a ser absoluta”.4

Espafia se encomendoé a la defensa del cristianismo y promulgé su difusion como
pudo observarse con el caso de la conquista y la colonizacion en los territorios del
centro y sur del continente americano. Este proceso su fundamento en la creacion
de instituciones econémicas como la mita y la encomienda. Cada una de ellas,
acompafada por una intencion evangelizadora que buscaba la conversion de los
indigenas a la religion catélica. Ademas, no puede olvidarse la institucion del Santo
Oficio o Santa Inquisicion que perseguia a los llamados herejes por sus errores de
fe. Esta campafia de difusion del cristianismo catolico, hace de la cultura barroca
una manifestaciébn de la preocupacion por la vida, por la superacion de los

obstaculos o0 mejor aun de la resignacion ante las circunstancias.

Desde este espacio de experiencia, es que el barroco espariol plantea la exaltacion
de la humanidad en unién con Dios, esto es, conociendo su palabra, aceptandola,

respetandola y practicandola para transitar por el camino de la felicidad. La idea es

143 ABELLAN, José Luis. El problema de Espafia. Madrid: Instituto Cervantes de Atenas, 2004, pag.
15
144 WILHELMSEN, Op.Cit., pag. 61
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alcanzar la ataraxia o imperturbabilidad del &nimo. Esta caracteristica del barroco
se puede identificar en el presente fragmento: “el Barroco espafiol se plantea la
preocupacion dinamica por el hombre en su vivir con significacion universal, pero
atendiendo en concreto a la particularidad de cada individuo, realzando la
excelencia del vivir por encima de cualquier otra maravilla”'4>. Una vez mas, el ser
humano se encuentra en la paradoja de ser libre, pero esta encadenado a doctrinas
y movimientos intelectuales que le apuestan al arte de saber vivir. El hecho se
resume a continuacion: “algo que filosoéfica y teoldégicamente estaba en cuestion
acerca del servo arbitrio-servidumbre de la voluntad- o libero arbitrio-libre albedrio
que no impide la decision, propia del ser humano”'“6. Desde este tdpico, el ser
humano es pensado desde la reflexion de su experiencia, aquella que debe ser
intervenida y formada para ensefiarle a vivir en concordia con sus semejantes. Asi,

la humanidad esta orientada hacia su perfeccion, a la busqueda de la felicidad.

La perfeccién humana en el barroco, esta en intima relacion con los ideales de la

filosofia estoica en cuanto ésta era:

Una conviccidn religiosa de la unicidad y perfeccién de la naturaleza o de un
verdadero orden moral. Vivir con arreglo a la naturaleza significaba para ellos
la resignacion a la voluntad de Dios, la cooperacion con todas las fuerzas del
bien, un sentido de dependencia de un poder superior al hombre que favorece
la rectitud y una tranquilidad espiritual que resulta de la fe en la bondad y la

racionalidad del mundo”™’.

145 MACEIRAS FAFIAN, Manuel. ABELLAN, José Luis. FERNANDEZ SANZ, Amable. JIMENEZ
GARCIA, Antonio. JIMENEZ MORENO, Luis. MANDADO GUTIERREZ, Ramén. SANCHEZ
CUERVO, Antolin C. Pensamiento Filosofico espafiol Vol. Il Del Barroco a nuestros dias. Madrid;
Editorial Sintesis S.A. 2002, pag. 43

146 |bid.,pag. 46

147 SABINE, George H. Historia de la teoria politica. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1945,
pag. 134
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Esto ratifica el vinculo indisoluble entre fe —razén, Dios-hombre, marcando el primer
término de cada binomio como el eje que ha de conducir a la humanidad por el

camino de la salvacion.

La salvacion en el barroco hace parte de un ideal de vida, sustentado en la bondad
divina y la racionalidad humana como la mayor expresion de la voluntad superior,
el resultado de esto es la observancia de la razén humana como la cualidad
distintiva ante las demas especies y que por lo tanto, tiene la capacidad para tomar
conciencia del mundo y pensar en la armonia del mismo. Comprender este
argumento, es considerar al hombre como ser especial entre la criaturas de la
creacion, consecuencia de haber sido creado a imagen y semejanza de Dios. Asi,
el valor de la razon humana, hace parte del vinculo sagrado del hombre con Dios
en el mundo. Entonces, “existe un estado universal. Tanto los dioses como lo
hombres son ciudadanos de él, y tiene una constitucion—la recta razén—que
ensefia a los hombres lo que se debe hacer y lo que se debe evitar. La recta razon
es la ley de la naturaleza, y el patrén universal de lo justo y de lo bueno, inmutable
en cuanto a sus principios y obligatorio para todos los hombres, tanto gobernantes

como gobernados™48.

Lo manifestado hasta aqui, expone el sincretismo del pensamiento medieval y el
renacentista en cuanto la divinizacién del hombre y su caracter racional es producto
de su vinculo con el creador, de una naturaleza de la cual es parte y puede
compartir en calidad de monarca. Las buenas actuaciones son producto de la
practica de la razén, la prudencia y de la orientacién del camino marcado por Dios.
Alejarse de éste, es perder el rumbo y negarse a una naturaleza alentada hacia el
bien. Alcanzar tal logro, es distinguir entre lo justo y lo injusto, participar de una
moral guiada hacia el bien comun y de la mano con la voluntad divina. EI hombre
tiene a su alcance la felicidad en tanto este en capacidad de reconocer que existen

leyes universales que no puede alterar y mucho menos oponerse a ellas, por el

148 |pid., pag. 135

83



contrario, debe sometérsele y entregarse con dignidad a la virtud de un ciudadano
cumplidor del deber.

La felicidad se logra con la tranquilidad espiritual, con la imperturbabilidad del animo
que demuestra la reflexion o la puesta en escena de la razén como la garante
observa las posibilidades humanas y como el medio por excelencia para librarse de

preocupaciones sin sentido, por su naturaleza inalterable en el marco de las leyes.

Observar el barroco como una simbiosis de la cultura medieval y renacentista, hace
que centremos nuestra atencién en el papel que desempefaba el pueblo en el
pensamiento de algunas obras representativas como Del rey y de la institucion de
la dignidad real, Defensa de la fe, Commentarios politicos a los annales de Cayo
Vero Cornelio Tacito, de Juan de Mariana, Francisco Suarez y Juan Alfonso

Lancina, respectivamente.

1.2.1 El pueblo en Juan de Mariana: Del rey y de la institucion de la dignidad
real.

Juan de Mariana'#® fue un sacerdote jesuita digno representante del llamado siglo
de oro espafiol. Sus escritos son una muestra de la literatura variopinta, critica y
profunda del pensamiento que se fragué en Espafia durante la transicion del
renacimiento al barroco. Asi pues, exaltar su memoria equivale a considerar mas
que la manera como se vivid su época, la forma como se pensaron los actores
sociales en términos de la politica. La cuestion demanda remitirse al lugar del
pueblo y la concepcidn que se tenia de éste para dilucidar su grado de participacion

en la republica. No obstante, es de resaltar que al hablar del pueblo es inevitable

149 Juan de Mariana fue un tedlogo e historiador jesuita que se consagré como uno de los principales
intelectuales del siglo de oro espafiol junto a Baltazar Gracidn y Francisco Suarez. Sus escritos
fueron considerados revolucionarios porque defendian la doctrina del tiranicidio como en el caso Del
rey y de la institucion real (1599), y por colocar en sospecha la honestidad del Estado en el empleo
del metal noble para la fabricacion de monedas con el fin de aumentar los recursos institucionales.
Este dltimo asunto esta contenido en su escrito Tratado y discurso sobre la moneda de Vellon (1609),
por el cual se le considera uno de los fundadores del liberalismo econémico.
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no hacer mencién a su relacion con temas como el gobierno, la monarquia y la

tirania.

Para lograr comprender el pueblo en la obra De Mariana, examinaremos su texto
Del rey y de la institucion real. Su primera edicion en latin data de 1599 y es una
exposicidon de la formacion del principe en cuanto a sus virtudes pero también, de
las sanciones que acarrean sus falencias en el gobierno de la republica. En el
presente escrito analizaremos la traduccion al espafiol (1845) de la segunda edicion
publicada en 1640.

La escritura del texto se hizo por solicitud del prefecto del principe Garcia de Loaysa
y en correspondencia con ello, la obra se encuentra dirigida especificamente al rey
catdlico Felipe Ill: “A ti oh principe Felipe, consagramos nuestro trabajo sin ninguna
ambicion, y si con el deseo sincero de servirte y de cooperar al desarrollo de tu
ingenio y de tus virtudes, mereciendo bien de toda la republica por nuestro propdsito
y nuestros esfuerzos”**°. Fue dedicada a su instruccion y se encuentra estructurada
en tres partes o libros que pueden resumirse asi: 1.) la naturaleza del poder real y
su utilidad en la sociedad; 2.) la instruccion del rey y las virtudes que deben hacerle
digno y 3.) el gobierno del rey en favor del pueblo. Tal produccion intelectual fue la
mas polémica al relacionarse con la muerte del monarca Enrique IV vy
esencialmente, con la justificacion de su muerte desde la doctrina del tiranicidio. Su
texto fue considerado un peligro por lo que podia despertar en las mentes sin buen
entendimiento, en aquellos que malinterpretaban sus palabras. Luego de esto, el

tratado fue condenado a las llamas por el Parlamento de Paris en 1610.

Ahora bien, volviendo a lo que nos incumbe, la nocidn de pueblo para este jesuita
giraba en torno a un principio politico que justificaba el pacto de gobierno entre el
monarca y la sociedad civil. Aquel era un compromiso que se gestaba en la
necesidad de tener limites y comportarse acorde a estos. Pero ¢ Cual es el origen

del pueblo? ¢Quiénes hacen parte de él y cudl es su relacion con el monarca? Al

150 DE MARIANA, JUAN. Del rey y de la Institucion de la dignidad real. Madrid, Imprenta de la
Sociedad Literaria y Tipografica. Traduccion de la edicion en latin hecha en 1640, (1845), pag.19
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respeto, Mariana expone que los pueblos nacen de la necesidad de vivir en
sociedad, del aumento del numero de individuos. Aun asi, este rudo pueblo se
caracterizaba porque “aislados los hombres en el principio del mundo vagaban por
los campos a manera de fieras; se hallaban sometidos a los Unicos deseos de
sustentarse, y de procrear y criar @ sus hijos”'51, Estos no se hallaban sometidos a
ninguna ley y su Unica relacion de poder parecia girar en torno a la edad y a la

mayor experiencia del miembro de la familia o grupo humano.

De la semejanza de estos primeros hombres con las fieras, Mariana dedujo
posiblemente la necesidad y el nacimiento de la potestad real. Asi, parecen

indicarlo sus apreciaciones:

Miserable aspecto presentaria la sociedad en su origen, cuando un gran
namero de hombres con violencia, y amenazando la vida de sus
semejantes sin que nadie pudiese resistirles, caian sobre los campos, los
rebafos y poblaciones...luego si la vida entera se hallaba espuesta a todo
linaje de peligros, y ni aun los mismos parientes ni amigos dejaban de
matarse unos a otros, los que se hallaban oprimidos por los mas fuertes,
se unieron con otros bajo un vinculo mutuo de sociedad, y principiaron a4
poner sus 0jos en uno que aventajaba & los demas en justicia y fidelidad,
bajo cuya proteccion fuesen reprimidas las injurias domesticas y las
estrafias, constituyéndose la equidad general por el derecho igual a que
habian de quedar sometidos y que habia de contener a los grandes, & los
medios y & los pequefios. De aqui nacieron la primera ciudad y la
majestad real, la que en otro tiempo no se conseguia por la riqueza y por
la intriga, sino por la moderacion, por la inocencia y por una acrisolada

virtud*s2,

Las palabras del padre jesuita revelan la necesidad de proteccion, de seguridad y
la conciencia de una debilidad si no se cuenta con estos atributos. Por lo tanto, se

hacen imprescindibles los derechos de la humanidad y la felicidad como el mayor

151 1bid., pag. 20
152 |bid., pag. 24
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anhelo de la sociedad civil. jY quien mejor que la potestad real para garantizar la
seguridad de la sociedad, del pueblo en general! Mariana lo manifesté de la
siguiente manera: “a la sociedad civil se agrega la majestad real, como protectora
de la multitud, presidida por uno, de quien todos habian formado una grande opinion

de probidad y prudencia”®3.

Al reflexionar sobre estas afirmaciones, es de resaltar dos cosas esenciales: la
primera, es que el sacerdote jesuita proclama la monarquia como la mejor forma
de gobierno y la segunda, es la sociedad civil 0 mas bien el pueblo con ansia de
gozar de seguridad y desprecio de la desconfianza, quien hace merecedor al rey
de la potestad para gobernar la republica. Esto se confirma en un fragmento del
texto en cuestion: “la potestad real, que el rey recibe de sus subditos, la ejerce con
singular modestia; & ninguno es gravosa, & nadie molesta sino a la maldad y al

crimen”%4,

De conformidad con lo mencionado, se puede deducir que el poder que le confiere
el pueblo al rey es producto de virtudes como la prudencia y la probidad, esto es la
puesta en escena de la razon y la mesura como el fundamento que lo destaca entre
el resto de sus semejantes y lo hace digno del buen gobierno. En cierta medida,
este detalle marca la relacion del rey con el pueblo e inscribe a éste ultimo como el
principio politico que ha de respetar la voluntad del monarca siempre y cuando su
gobierno esté dirigido al bienestar de la comunidad. Siguiendo a Mariana, “el
principe, pues, jamas debe creer que es sefior de la republica y de cada uno de sus
subditos, por mas que sus aduladores se lo digan; sino que debe juzgarse
gobernador de la republica, que recibe cierta merced de los ciudadanos, la cual no
le es permitido aumentar contra la voluntad de ellos™*%>. De alli que, el pueblo como
principio politico debe ser digno de respeto y su compromiso politico gira en torno

al amor a la republica, su territorio, la religién, al rey y a Dios.

153 |bid., pag. 26
154 1bid., pag. 57
155 |pid., pag. 59
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De acuerdo con Mariana, el monarca, si no es prudente y sabio, si gobierna desde
la razon privada y se deja llevar por sus afectos personales, afectaria a su pueblo
y desconoceria que su potestad proviene de los mas hombres mas capaces y
probos que sobresalen entre la multitud. Por eso, el gobierno de uno, debe estar
acompafnado de aquellas voluntades que tienen buen discernimiento, de aquellas

que luchan por la salud publica. Esto lo deja ver el jesuita al decir que:

Asentamos que el principio de uno solo debe ser preferido, en cuanto que
llame & su consejo los ciudadanos de mas saber y de virtud conocida, y
gue administre los negocios publicos, siguiendo el parecer de ellos: de
este modo se sobrepondra a las acciones particulares y a la imprudencia,
unira & la magestad real los grandes del reino, & quienes los antiguos
llamaron aristocracia, y por este medio conducira Estado a la cumbre del

esplendor y del engrandecimiento?®®,

Al hacer mencién de la union de la majestad real con los grandes del reino, Mariana
da lugar a pensar que hay una parte del pueblo que comparte o se aproxima a las
virtudes reales y por consiguiente, que aquella porcion de hombres comprende y
esta capacitada para ejecutar funciones de Estado delegadas por su majestad, asi
“deberan, pues elegirse de entre la nobleza todos aquellos a quienes la inocencia
de su vida, el ingenio, la prudencia, la grandeza de 4nimo y el talento superior los

hiciese recomendables”>’.

Esto, no sucede con todos por su falta de entendimiento. A estos se dirige con el
apelativo de vulgares o simplemente de vulgo. Les caracteriza su falta de razoén, de
incomprension del mundo, pues solo se guia por el eco de las voces que adula sin
critica alguna. El siguiente interrogante de uno de los estudiosos de Mariana, revela
lo expuesto: “4 Qué son la mayor parte de los hombres, si del vulgo se trata, y al
vulgo lo constituye el numero infinito de que nos habl6é el Sabio, sino el eco

ahuecado é inconsciente de la boveda ¢ la montafia que, no solo repite, sino

156 |bid., pag. 36
157 |bid., pag. 258
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refuerza la voz de uno solo, que grité por distraccion 6 por estudio, pero que lo

refuerza y lo repite, sin entenderlo jamas?”1%8,

El vulgo en consecuencia, es aquella porcion del pueblo guiada por sus instintos,
emociones y pasiones, por su conducta poco razonable y entregada a la naturaleza
de las fieras. Debido a esto, debe de ser educado y orientado por el ejemplo de la
sabiduria real y sus virtudes: “obrara prudentemente el principe si sanciona con el
ejemplo de su vida las leyes suntuarias, para no dar ocasion a los ciudadanos para
que desprecien las demas leyes; e impide al mismo tiempo que el vulgo admita
aquella opinion, de que no conviene a la dignidad obedecer & las leyes'®°. Esta
parte del pueblo sin probidad y educacion, actda contrariamente y se deja persuadir
por el teatro, sus apariencias o mejor aun, por el encanto de los espectaculos que
buscan seducir el alma de todas las clases. El resultado de su diversion y goce de
satisfacer sus necesidades representa la vergienza publica, aunque ésta sea
tolerada. Asi, “la licencia que reina en el teatro, de la que especialmente hablamos
no es otra cosa mas que una oficina de escandalo y de inmoralidad, donde se

corrompen y pervierten los hombres de todas edades”.

El teatro es para Mariana, un espectaculo que despierta la inmoralidad humana, un
medio de exposicién de los mas bajos placeres del hombre, pero sobre todo, deja
al descubierto la debilidad del pueblo y su ignorancia. De este modo, la locura de
la humanidad conduce al fallo y al agravio de la republica. Por eso, el jesuita expone
que “en este sentido es como nuestra naturaleza corrompida favorece los vicios y
los deseos desenfrenados; pues nadie permite con facilidad que se le prive de
aguellos objetos que ha recibido con placer, y de los que por naturaleza nos
fascinan; y por tanto, que si alguno hay que combata estas futilidades vanas, al

momento se enfurece con vehemencia la muchedumbre contra é1”161,

158 GARZON, Francisco de Paula. El padre Juan de Mariana y las Escuelas Liberales. Madrid:
Biblioteca de la Ciencia Cristiana, Villanueva, 1889, pag. 10

159 DE MARIANA, Op.Cit., pag. 105

160 |pid., pag. 426

161 |pid., pag. 426
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La categoria de pueblo en Juan de Mariana esté definida desde una perspectiva
moralista, en la que los valores espirituales puestos en escena caracterizan la
distincidon entre hombres probos, prudentes y en general virtuosos que son dignos
de la republica por su amor y compromiso con la misma; y la gente del comun o
baja que carece de entendimiento y que se orienta en el mayor de los casos, por
Su naturaleza salvaje en correspondencia con sus instintos, pasiones, apetitos y la

satisfaccion de sus placeres.

El pueblo en su acepcion de vulgo puede identificarse en Mariana con la multitud,
con la locura, con la lujuria, con el desorden y el ansia de placeres sin control que
atentan contra la moral de la republica. Su ejemplo es el vicio y todo tipo de
conductas inmorales que responden a la satisfaccidon de necesidades corporales
que corrompen el espiritu del bien civil. La consecuencia de todo esto, es un ser
humano primario que se aleja de Dios, la patria y el rey para entregarse al mundo

y a su perdicién.

Ante tal paradigma, la figura del soberano identificado como la potestad real, se
erige como el garante de la salvacién del pueblo, como su padre y especialmente,
como el gran ejemplo de las virtudes de la republica: la probidad, la sabiduria y la
prudencia como atributos del buen gobierno. De aqui, que el pueblo deba ser objeto
de correccion y es precisamente a través de las leyes que se limitan sus agravios
a la salud publica. Estas son una expresion de la voluntad divina que reconocida,
respetada y venerada por el monarca, dirige sus acciones a la consecucion de la

felicidad publica en respuesta a la facultad que le ha otorgado su pueblo.

La felicidad publica, esto es el bienestar de la comunidad gravado en la figura del
monarca y el respeto por la religion, demuestra para Mariana que “la fé siempre va
unida a la justicia, pues el que no teme quebrantar la fé prometida, no puede ser
justo. Por lo cual el principe debe siempre, dando el primer ejemplo, respetar la fe,

para interesar asi tambien y muy especialmente la de los subditos”62,

162 |pid., pag. 388

90



Con Mariana queda claro que asi como la republica ha elegido el gobierno de uno
para dirigir la sociedad por el sendero del bien, es ella misma, la que goza de la
facultad para arrebatarle el poder en tanto este se aleje del bienestar comun, del
cuidado de los subditos y se entregue a la destruccion de la salud publica. Esta sera
la causa para que el soberano pueda ser considerado un tirano e incluso, justificarse
el regicidio. Por eso, “no hay cosa mejor que el principe, limitado por las leyes;
cuando rompe el freno de estas, es una verdadera calamidad para los pueblos; y la
republica puede decirse oprimida por la tirania, cuando despreciadas las leyes, se
somete a la obediencia de un gobernante™63, Este estigma de la figura del soberano
da lugar a un gobierno sospechoso que pueda atentar contra la felicidad publica y
como fruto de ello, el Unico camino y medio que puede garantizar aquel bien, es ley
porque esta demanda la igualdad y el equilibrio social. Aquella observaciéon se
relaciona en la siguiente cita: “la ley es, pues, una razéon permanente y exenta de
toda variacién, emanada de la mente divina, que manda cosas buenas y saludables,

y que prohibe lo contrario”164,

El asunto con la ley es que evidencia el hecho que el gobierno del monarca pueda
ir detrimento de la salud publica y devenir en un tirano. Por esta razén, aquel como
el resto de los mortales debe someterse a aquella para beneficiar el funcionamiento
de la republica. En efecto, la ley se convierte en una necesidad para garantizar el
buen gobierno, es la forma de enfrentar y evitar la tirania porque ella “esta en
oposicion con el poder real, 6 de uno solo, porque ejerce en sus subditos una
potestad siempre pesada, y las mas veces arrebatada por la violencia; y si algunas
procede de un principio sano y justo, degenera por necesidad de todos los vicios y

con especialidad en la avaricia, la lujuria y la crueldad™65.

Lo dicho hasta aqui deja al descubierto que un soberano entregado a los excesos

de poder y a una voluntad desenfrenada, no sélo afecta su vida e imagen, sino que

163DE MARIANA, Op.cit., pag. 32
1641pid., pag. 26
165|pid., pag. 57
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perturba el bienestar de la republica y de su pueblo. Asimismo, en la comparacion
del rey con el tirano, Mariana observa que: “el rey, por otra parte, se muestra a sus
subditos apacible y tratable, & todos oye, y vive en el mismo derecho de todos. El
tirano, por el contrario, por lo mismo que desconfia de sus subditos, a quienes teme,
procura siempre inspirarles terror, por medio del aparato de su grande fortuna, por

la severidad de sus costumbres, y por la crueldad de los juicios”1¢®.

Las palabras de Mariana muestran que el gobierno del soberano puede ser una
manifestacion de su virtud, benevolencia y su gran responsabilidad con la republica,
mientras que al mismo tiempo puede significar su deshonra si actia en contra de

sus subditos y con crueldad en su voluntad.

A modo de conclusién.

El texto Del rey y de la institucion de la dignidad real es un escrito que exalta las
virtudes que debe desarrollar la institucion de la monarquia en relacion con el
gobierno de su pueblo. En consecuencia, la potestad real debe orientarse a la
consecucién del bien y la felicidad publica. De lo contrario, seria atentar contra la

republica y especialmente, contra el pueblo.

Mariana establece la importancia del monarca como garante de la justicia social a
través de la ley. Sin embargo, son precisamente las leyes, el instrumento que puede
limitar la potestad real cuando ésta se torna contraria al bien comdn. Ya no
hablariamos de un rey que sirve a su pueblo, sino de un tirano que gobierna para
su voluntad privada y los intereses de sus allegados. Aquel soberano, olvidado del
origen de su poder, afrenta a su pueblo y lo desafia a que sea el mismo quien le
despoje de su autoridad real. Es entonces el pueblo como principio politico el que

justifica el origen del poder real: Dios le ha otorgado en primera instancia la

166|pid., pag. 57
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soberania el pueblo y es éste, quien la transmite al rey para que la consagre en el
gobierno de la republica.

El pueblo se compone en parte de hombres probos y virtuosos que por sus
capacidades pueden distinguirse de los ignorantes, de la muchedumbre o
simplemente, del comun de sus semejantes. Aquellos hombres precisan en una
conducta intachable, guiada por la razén y el amor a la republica. Su talento les
facultad para desemperiar funciones de gobierno bajo la observacién y en consejo
de su majestad. Por otro lado, encontramos el vulgo, aquellos que no gozan de
entendimiento alguno y que se someten sin resistencia alguna a sus pasiones y
emociones. No critican, no cuestionan, el instinto es su guia y su comportamiento
es similar al de las fieras. La satisfaccion de sus placeres parece ser el mayor

estandarte de su vida.

Este vulgo caracterizado por la cantidad, la lujuria y el desorden puede atentar
contra la felicidad publica. Tal razon, justifica la imagen del rey como el padre de la
sociedad y el ejemplo de virtudes (probidad, sabiduria y prudencia) que representan
el amor por la republica. De alli que el nacimiento de la potestad real tiene su origen
en la necesidad del pueblo de someterse a un poder comun a cambio de seguridad
y justicia. Aquella institucién ha de ser la protectora de la multitud y actuara a favor
de la concordia y en contra de la inmoralidad que seduce el alma de los hombres y
los aleja de Dios, la patria 'y su rey.

Finalmente, el pueblo establecido como sociedad civil se erige como el garante del
pacto politico entre el rey y su pueblo, entre el ejercicio de la soberania y el gobierno,
en donde la primera debe enfocarse a la conservacion de la salud publica. En
consecuencia, las leyes han de establecer el equilibrio entre el ejercicio del poder y

sus acciones con el pueblo.

1.2.2 El pueblo en Defensa de la fe catélica y apostdlica contra los errores del
anglicanismo de Francisco Suarez.
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Defensa de la fe es una de las obras mas representativas del sacerdote jesuita
Francisco Suérez, quien se destacd por sus aportes en la constitucion de un
derecho internacional que ligaba la aplicacion de la ley como aquella potestad que
daria lugar en el pensamiento moderno a la soberania popular. De este modo, el
jesuita marca un hito fundamental en la deconstruccion de la idea del caracter divino
del monarca. Su argumento principal gira en torno a considerar que el poder del
monarca no proviene directamente de Dios, sino de la voluntad del pueblo. Asi, se
asiste a la caracterizacion de la relacion estructural que se da entre Dios, el pueblo

y el rey en lo que se refiere al gobierno. Sobre el asunto, nos referiremos luego.

Empezaremos por decir que Defensa de la fe fue publicada en 1613 en latin, con
el proposito de refutar el pensamiento de Jacobo |, quien justificaba el poder
absoluto del monarcay la independencia de éste respecto a la voluntad del pueblo,
considerando que la potestad del gobierno habia sido otorgada directamente por
Dios. La obra se encuentra estructurada en seis libros titulados de la siguiente
manera: Libro I, Diferencia entre la secta anglicana y la fe catélica; libro Il, Errores
peculiares que el rey de Inglaterra profesa en materia de fe catdlica; libro IlI,
Superioridad y poder del sumo pontifice sobre los reyes temporales; Libro IV, La
inmunidad eclesiastica o exencion de los clérigos respecto de la jurisdiccion de los
principes temporales; Libro V, Sobre el anticristo, cuyo nombre y personalidad los
protestantes atribuyen falsamente al Papa calumniosa e injuriosamente y; Libro VI,
El juramento de fidelidad al rey de Inglaterra.

La edicion que utilizaremos para este escrito es de 1970, es una reproduccion
anastatica de la edicion principe de Coimbra 1613, traducida al espafol por José
Ramon Eguillor Muniozguren con una introduccion general del presbitero Sefior

Don Francisco Alvarez Alvarez.

Francisco Suarez es defensor de la fe catdlica. El hecho queda demostrado en su
texto cuando se dirige a los reyes y principes como hijos y defensores de la Iglesia
Romana y catdlica aludiendo a Jacobo | de la siguiente forma: “el Serenisimo rey

de la gran Bretafia, Jacobo en un libro reciente, como con un clarinazo llamé
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amistosamente a los reyes y principes catélicos y sumarse a su religion. De esta
manera, comunicandoles su plan, incitaba a ofender a la Iglesia Romana—Ia cual
Cristo, Rey de Reyes y Sefior de los que dominan, adquirié con su sangre--- a
quienes Este armo con el poder soberano para su defensa”®’. A partir de alli, el
sacerdote Jesuita da a conocer que Jacobo | no so6lo desconocia la tradicion y la
importancia de la Iglesia catdlica, sino que también, atentaba contra la estructura

del cristianismo catdlico.

Aquel atentado significaba soslayar el valor de la comunidad politica en el gobierno
del reino, esto era, considerar al pueblo como inerme y poco Util a la salud publica.

Por eso, Suarez arguye que:

En primer lugar, la soberania civil, mirada en si misma, la dio Dios
inmediatamente a los hombres reunidos en ciudad o comunidad politica
perfecta, no por una institucién especial y ---como quien dice---positiva,
ni por una donaciéon completamente distinta de la produccién de tal
naturaleza, sino por natural consecuencia en fuerza de su primera
creacion. Por consiguiente, en fuerza de tal donacion, ese poder no reside
en una persona hi en una determinada agrupacién de muchas, sino en

todo el pueblo perfecto o cuerpo de la comunidad?®8,

El argumento de Suarez es claro en cuanto establece que el pueblo puede
organizarse en una comunidad perfecta y que es este el que ha de recibir de la
mano de Dios, el poder de dirigir sus asuntos en torno a la razén de Estado y
gobierno. Esto no debe confundirse con la democracia en el sentido del gobierno
de todos, pues de ser asi, tal sistema de gobierno seria considerado una institucion
divina. Y ningun sistema de gobierno tiene su origen en el creador, lo que justifica
Suarez afirmando que “la autoridad politica viene inmediatamente de Dios, y que

sin embargo, a los reyes y corporaciones soberanas se la han entregado

167 SUAREZ, Francisco. Defensa de la fe. En: ONATE, José, S.I. Madrid: Instituto de Estudios
Politicos. 1970., pag. 51
168 |pid., pag. 218
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inmediatamente no Dios sino los hombres™'°, De la misma forma, podemos colegir
que si bien la soberania politica tiene su origen en Dios, la facultad racional

otorgada por el creador, le permite al hombre decidir sobre su propio gobierno.

Se puede sefialar que el sacerdote jesuita expone que en la trasmision del poder
politico al pueblo, no hay intermediarios, este proviene de la voluntad superior. Sin
embargo, este poder hay que considerarlo en abstracto porque esta dirigido al
pueblo en cuanto a comunidad perfecta, es decir, en cuanto es consciente y esta
dispuesta a luchar por su conservacion. De modo que el poder politico no es
cuestion de una sola persona o de un grupo en particular, incumbe a toda la
comunidad y no a parte de ella. Desde esta perspectiva, Suarez parece identificarse
con la democracia al manifestar que “la comunidad civil perfecta, por derecho
natural, es libre y no estéa sujeta a ningin hombre fuera de ella; y toda ella tiene en
si el poder, y si este no se mudase, seria democratico”’°. Aqui, se sefiala una vez
mas como el autor resalta la comunidad perfecta y su poder para deliberar y
reorientar su poder desde su conciencia. En efecto, vale la pena preguntarse ¢ cual

es la concepcion de pueblo y cual es su relevancia en el plano politico?

Definir al pueblo en la obra de Suarez es remitirse a una comunidad perfecta, la
cual se caracteriza por no someter a ningun hombre a la voluntad de otro. Asi lo
deja ver el autor refiriéndose a aquel vinculo social “en cuanto que esta regida
inmediatamente por Dios por el derecho natural, es libre e independiente, libertad
gue no excluye sino mas bien incluye el poder de regirse a si misma y de mandar
a sus miembros: lo que excluye es la sujecidén a otro hombre”’L, La cuestién es
compleja porque ha de notarse que siempre se alude primero al creador, esto
significa que cuando el pueblo o comunidad perfecta delibera, su razén esta guiada
por la fe en cristo. El es la maxima autoridad y por lo tanto, su poder legitima la

obediencia.

169 |pid., pag. 218
170 1bid., pag. 220
171 |pid., pag. 221
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Ahora bien, el ser humano creado a su imagen y semejanza (no igual) pone en la
escena politica la autoridad y la obediencia, esto es, crea una serie de medidas o
condiciones que justifican la salud publica. Este es el caso del monarca, quien
queda limitado por las leyes que han de regir la sociedad y que delegan en su
persona, el bienestar de la comunidad. Palti, a proposito de Suarez, alude al caso
asi:

El pueblo o la comunidad como un principio politico encarna todo aquello de la

soberania que excede a la propia figura del soberano. De alli deriva la idea del

pacto asociada al postulado de la existencia de limites metapositivos a la

autoridad del soberano. La comunidad designa simplemente, todo aquello que

se coloca por encima del soberano, aquello que el propio soberano no puede

trastocar sin volverse en su contrario, un tiranol72,

Lo anotado por Palti, nos lleva a comprender que el compromiso del soberano
estriba en el bienestar de su pueblo, en una administracion ligada a la justicia social
porque de afectar a su comunidad, estaria atentando contra ella, olvidando quien
le ha otorgado el poder y por consiguiente, violando los principios de su gobierno.
El monarca es el responsable del bien social y si actia en contra de éste y en
beneficio propio, habilita y legitima a su pueblo para abolir su poder: “si el rey su
legitimo poder lo convirtiera en tirania abusando de él en manifiesta ruina del
Estado, el pueblo podria hacer uso de su poder natural de propia defensa, pues de
este nunca se privd. Mas fuera de estos casos 0 de otros semejantes, nunca le es
licito al pueblo rebelarse contra un rey legitimo apoyandose en su poder, y asi

desaparece la base u ocasion de toda sedicion”.1"3

Lo comentado sobre Suarez presenta al pueblo como una nocion abstracta en

términos de invocarlo como un principio politico, en él que su firmeza se sustenta

172 pALTI, Op.Cit., pag. 59
173 SUAREZ, Op.Cit., pag. 225
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en la felicidad publica. Es alli, donde el poder del rey se limita en términos de
administrar la republica en favor de su bienestar. Esto no quiere decir que el
monarca gobierna restringido por la voluntad del pueblo, significa que una vez, ésta
le ha conferido el gobierno, su autoridad se legitima y es incuestionable, salvo se
desvie del compromiso con los subditos. También, lo exalta como un principio
sociolégico en correspondencia con las manifestaciones y turbulencias que pueda

causar al régimen que atente contra su felicidad.

Al respecto, Palti observa que la unién entre pueblo y rey es indisoluble porque el
gobierno del rey solo tiene sentido con la existencia de la comunidad. Y con ella,
sucede lo mismo. Su argumento es el siguiente: “el soberano requiere que la
comunidad le transmita su autoridad para constituirse como tal, pero, inversamente,
esa comunidad no existe desprendida del cuerpo del propio soberano. Sin una
autoridad, no existe la comunidad. Ambas nacen juntas, una presupone a la otra,
porque es solo en el cuerpo del monarca donde esa comunidad encuentra su
principio de unidad"*’4. Esta unién sustancial entre monarca y pueblo, justifica la
armonia civil, el amor a la republica y la preeminencia de la comunidad perfecta
como se muestra a continuacion: la comunidad y pacto son los intermediarios entre
el origen (Dios) del poder y su ejercicio (monarca), s6lo dicha convencion hace

posible el funcionamiento del sistema”’>,

Cabe advertir, que Suéarez explica el fundamento que ha de orientar el gobierno de

uno en una comunidad perfecta. Para €l, la monarquia se justifica porque:

En una comunidad perfecta es necesario un poder a cuyo cargo esté el
gobierno de la comunidad. También esto parece evidente por sus mismos

términos, porque, como dice el SABIO: Donde no hay gobierno va el

174 1bid., pag. 61

175 NAZARENO SANCHEZ, Eduardo. Francisco Suarez y los origenes del pensamiento politico
moderno. En: Ingenium, Revista electrénica de Pensamiento Politico y Metodologia en Historia de
las Ideas. Madrid: Ediciones Complutense, 2016, pag. 191
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pueblo a la ruina; ahora bien, la naturaleza no falta en las cosas
necesarias; luego, de la misma manera que la comunidad perfecta es
conforme a la razén y al derecho natural, asi también lo es el poder para

gobernarla, sin el cual habria la mayor confusion en tal comunidad’®.

Asi entonces, el orden natural demanda un poder capaz de establecer el orden
social, de guiar por el sendero del bien a sus vasallos y de encarnar el principio de
la unidad politica en la figura del rey como protector de su pueblo. El rey gobierna

para su pueblo, no para el desorden y si para la justicia.

La administracion de la justicia debe procurar la concordia del pueblo y es aqui
donde las leyes se constituyen en el pilar que ha de regular la obediencia, el servicio
y el buen comportamiento de los subditos. La cuestion es que el rey debe ser justo
con la republica en favor de la unidad, del amor por la misma. De lo contrario, su
pueblo o comunidad ha de juzgarle como un tirano y detractor del bien comun
porque “en una comunidad perfecta es necesario un poder publico al cual le

corresponda por oficio buscar y procurar el bien comun”’?,

En coherencia con lo manifestado, el bien comun estd enfocado en el buen
funcionamiento de la comunidad politica, esto es, en el orden. El ha de promover
una libertad limitada por el efecto de las leyes, las cuales son una invencion del
soberano en su funcién de poder politico. En consecuencia, las leyes han de
presentarse como la autoridad politica que determina el respeto entre la sociedad
civil, el soberano y la republica. Son las leyes los principios y valores por excelencia
las que dan forma al poder politico, pues asi como la naturaleza prescribe armonia,
asimismo la comunidad perfecta, requiere de ésta. Segun el autor, el argumento

que justifica tal situacion es:

176 SUAREZ, Francisco. Tratado de las leyes y de Dios legislador. Reproduccion anastatica de la
edicién principe de Cimbra, 1612. Version espafiola por EGUILLOR MUNIOZGUREN, José
Ramon. Seccién Tedlogos Juristas. Madrid: Instituto de Estudios Politicos, 1967, pag. 198

177 1bid., pag. 199
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A la multitud humana, pues hay que considerarla...en cuanto que, por un
deseo especial o consentimiento general, se relinen en un cuerpo politico
con un vinculo de sociedad y para ayudarse mutuamente en orden a fin
politico, de la misma manera que forman un cuerpo mistico que
moralmente puede llamarse uno por naturaleza; ese cuerpo, en
consecuencia, tiene necesidad de una cabeza. En una comunidad asi,
como tal, por la misma naturaleza de la cosa se da este poder, de tal
manera que no estad en manos de los hombres reunirse de esa forma e

impedir ese poder?’8,

Habiéndonos aproximado a la nocion de pueblo en Suarez, es de concluir que como
digno jesuita, no sélo establece la preeminencia de la teologia sobre la politica, sino
gue muestra los argumentos fundamentales de tal simbiosis al explicar la
proveniencia del poder politico. En efecto, Dios es la génesis del poder politico, el
cual es transmitido a la comunidad perfecta y de ella al rey. De esta manera, la
religion es saludable al rey porque es un reconocimiento al origen de la soberania
politica y al respeto por su poder, la comunidad y fundamentalmente, al hecho que
un rey que sigue a Dios, es un soberano que ama sus subditos y quiere la gloria de

éstos.

Dadas las condiciones, la autoridad del rey no es aprobacion directa de Dios, es
una eleccién de la comunidad perfecta o el pueblo. Es de resaltar, que esta
delegacion de poder, se ejecuta mediante un pacto entre el pueblo y el rey, en
donde la mediacién y los limites del poder real estan dados por el bienestar de la
comunidad. Con ello, queda demostrado que la soberania excede al soberano y
gue atentar contra la primera, es desafiar la comunidad y promover la ruina de la

misma. Tal opinion, se articula con una referencia que hace Suarez de San Agustin:

178 |pid., pag. 202
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Es pacto general de la sociedad humana obedecer a sus reyes. Por estas
palabras da a entender que la autoridad real y la obediencia que se le
debe tienen su base en un pacto de la sociedad humana, y que, en
consecuencia, no son de institucion inmediata de Dios, pues todo pacto
humano se contrae por voluntad humana...Ahora bien, esa ley no pudo
darse a manera de mero precepto, ya que por ella el pueblo renuncio al
poder soberano del gobierno; luego debe entenderse que se establecio a
manera de un pacto por el que el pueblo transfirié al principe el poder con
la carga y obligacion de cuidar el Estado y de gobernarlo, y el principe
acepto tanto el poder como la condicién: por ese pacto quedo firme y

estable la ley real, o sea, la ley acerca del poder real'’®.

La relacion monarca- pueblo o monarca-comunidad, justifica el contexto politico de
la autoridad como causa y la obediencia, su efecto. Asi, la comunidad y el monarca
estan supeditados a las leyes que han de regir la republica y éstas por supuesto,
van en concordancia con la busqueda de la felicidad publica. Lo contrario, marcaria
la ruptura del pacto y la ruina del Estado. De este modo, puede comprenderse que
el poder de la monarquia en el gobierno de la republica, es una muestra de la
importancia del orden en una comunidad perfecta, de la defensa de la estabilidad
politica y social ante el caos de la desobediencia civil. No obstante, ésta podia
justificarse en el caso que el rey, olvidara su obligacién con el pueblo. Hecho que
legitimaria al pueblo para recuperar sus derechos de soberano aun asesinando al

propio rey.

El texto de Suarez es un ataque a la idea de transferencia del poder divino en los
reyes. El verdadero titular de la soberania es el pueblo y desde esta perspectiva,
es éste quien le otorga el honor de la corona y la administracion puablica al principe.

El ha de constituirse en el sendero hacia la consecucion del bien comin vy la

179 SUAREZ, Tratado de las leyes y de Dios legislador. Op.Cit., pag. 221
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prosperidad del reino o los reinos. Lo que queda claro es, que una vez la mayor de
las inteligencias, le transfiere el poder politico a la comunidad, estd buscando su
bienestar y siguiendo el orden busca fundirse en una sola voluntad para alcanzar
la salud publica. Aquella voluntad no es otra que la del rey, un ser virtuoso, sabio
y prudente que se destaca entre sus semejantes por su amor a la republica y el
respeto hacia sus subditos. El detalle hace parte de considerar que la institucion
real se dignifica en tanto que, es la comunidad perfecta la que le otorga el honor de

administrar la salud publica a través de la transferencia del poder politico.

De otro lado, cuando el rey desestima la felicidad publica, atenta contra la
comunidad politica, esto contra sus subditos. Significa ademas, que él olvida el
pacto de sujecion que le obliga a buscar la salud publica, no promueve la seguridad
de sus vasallos y al contrario de lo correcto, lo que causa es un mal a la propia
republica en el incumplimiento de las leyes que han de buscar el bien comun. El
hecho hace referencia a la figura del monarca como un tirano que se ha distanciado

de su pueblo.

Por altimo, la concepcién de una comunidad politica gobernada por un rey es de
caracter organicista en tanto que la administracion de la justicia, esta dirigida al
cumplimiento de la responsabilidad de todas las partes de la comunidad politica.
Esta, ha de trabajar para el bien comuin del reino cual si fuera el conjunto de 6rganos

que garantizan la salud del cuerpo.

A modo de conclusién.

En su obra Defensa de la fe catdlica y apostolica contra los errores del
anglicanismo, Francisco Suarez privilegia la ley como el instrumento clave que
permitié establecer la soberania popular como un principio politico. La cuestion
tiene su origen en la idea que el poder del monarca es producto de la voluntad del
pueblo y en consecuencia, no es un atributo otorgado directamente por Dios.
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Tal consideracion se hizo con el proposito de refutar la idea de Jacobo I, rey de
Gran Bretaia, quien estaba adherido al anglicanismo y pensaba que el poder del
monarca provenia de la voluntad directa del Creador con el fin de justificar el
caracter absoluto de la monarquia y desdibujar los limites de su gobierno. Esto es,
distanciar las acciones del monarca de la voluntad del pueblo. Por el contrario,
Suarez postulaba el principe cristiano como el defensor de la fe catdlica y la Iglesia

Romana.

Ser defensor del cristianismo catolico y la Iglesia era reconocer el lugar de la
soberania civil en la republica, es decir, del pueblo constituido como comunidad
politica perfecta. El asunto remite al hecho que el monarca al recibir la soberania
del pueblo, encarna y destina sus acciones al bienestar de éste, de la felicidad
publica. Con ello queda claro que la autoridad politica proviene directamente de
Dios, mientras que la instauracion del gobierno, hace parte de la razén del hombre

en conjunto.

Aquella comunidad politica nos remite a un pueblo comprometido con las leyes y
sin sujecion a la voluntad de cualquier hombre, es un vinculo social que delibera'y
se orienta por su fe en Dios. De él recibi6 la soberania y ese es el detalle por el cual
aguella sobrepasa la voluntad del monarca. Si aquel intentase colocarse por encima
de la soberania, se convertiria en un tirano porque estaria atentando su pueblo.
Este el motivo que habilita la reasuncion de la soberania popular y el
desplazamiento de la autoridad del rey. En pocas palabras, si bien la monarquia es
un gobierno establecido por la comunidad perfecta, las acciones del primero estan
limitadas por el goce de la felicidad publica. Alli estriba la armonia civil, el amor a
la republica y la imposicion de la soberania popular sobre la institucion de la

monarquia.

El monarca ha de gobernar para su pueblo, sus acciones deben estar encaminadas
al orden social y a la unidad politica a través de la justicia. Asi pues, el poder politico
no es cuestion de uno so6lo de ningun grupo o clase en particular, es de la

comunidad, del pueblo. Pero tal unidad politica entre el rey, la sociedad civil y la
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republica estd mediada por las leyes. De igual manera, no se puede soslayar que
el rey que cumple las leyes y sigue a Dios, es un soberano que demuestra el amor

por sus subditos.

1.2.3 Lancinay sus Comentarios politicos alos annales de Cayo Vero Cornelio
Tacito.

Ya 1687 Juan Alfonso Lancina'®, reconocido diplomatico espariol y quien tuvo una
vida asociada a la reflexion politica de la Espafia de su tiempo, publicd su libro
Commentarios politicos a los annales de Cayo Vero Cornelio Tacito. Dirigido a Don
Manuel Joachin Garcia Alvarez De Toledo, quien entonces se desempefiaba como
Presidente en el Supremo de Castilla.

El texto es una apologia al tacitismo espafiol del siglo XVII, y en ella se reflejan no
s6lo la opinion de un hombre de letras frente a la crisis Espafia, sino sus
consideraciones préacticas en razon de gobierno y administracion publica. En este
sentido, el autor presenta el texto original de Tacito (en latin), su correspondiente
traduccion al castellano y seguido a ello, sus comentarios. En éstos, encontramos
su pensamiento politico y el lugar que ocupaba el pueblo en aquella sociedad
barroca. Sin embargo, ha de advertirse que la recepcion del tacitismo en Espafia,
no fue muy bien vista por la Iglesia catdlica, en tanto que la interpretacion del texto
enmarca la razén de Estado frente a la razén divina y justifica las acciones del
principe o rey acorde a la administracion de la justicia y en correspondencia con las
virtudes de un soberano: la sabiduria y la prudencia. En esta practicidad politica, la
autoridad eclesiastica poco tenia que decir. La cuestion se devela en la concepcion

que se tenia de la politica en la Espafia del momento: “la expresién politica y sus

180Juez tres veces de la Gran Corte de la Vicaria en el Reyno de Napoles, Superintendente Delegado
en las materias de Estado, inconfidentes, y contrabandos en las Calabrias, por las Revoluciones de
Mesina, y Auditor General del ejército, que residia en aquellas provincias. Vease la portada en su
publicacion DE LANCINA, Juan Alfonso. Commentarios politicos a los annales de Cayo Vero
Cornelio Tacito. Madrid: Oficina de Melchor Alvarez, 1687.

104



derivados tuvieron, hasta bien entrado el siglo XVII, un significado peyorativo en
Espafa: la politica, era el conjunto de medios impios e inmorales por los que se
pretendia el engrandecimiento personal o colectivo y la técnica de su empleo.
Politicos, los que los ponian en practica. Asi, el nombre politico sonaba a hereje,

ateista, etc”181,

Lo anterior, pone al descubierto que el tacitismo espafiol cre6 un conflicto y una
brecha entre la Iglesia y el Estado, separando y elevando la voluntad de los
principes sobre la de los clérigos y puntualmente, subordinando la religion a la
politica. No obstante, hay que reconocer que la importancia que se le atribuye a los
comentarios politicos de Lancina radica en una valoracion especial, en la que tal
brecha se ve reducida porque la figura del principe actia teniendo en cuenta el
consejo de sus ministros u hombres de Estado. Veamos: “el hecho de que el
monarca acepte ser guiado por sus consejeros significa que resuelve gobernar
asociado con la compleja burocracia que ha reemplazado a la estructura estamental
tradicional. El privado, los secretarios los miembros de los consejos y los
funcionarios son ahora, en la monarquia del Barroco, el armazén burocréatico que
no solamente ejecuta 6rdenes del principe, sino que le aconseja y le guia en su
quehacer politico”.182 En pocas palabras, para este politico espaiol, el principe debe
considerar en el ejercicio de la felicidad publica las observaciones de sus ministros,
lo cual no significa que sean éstos los duefios de la soberania, pero si una extension

de sus voz y sus actos.

A continuacion, nos enfocaremos en algunos nudos centrales del pensamiento

politico de Lancina para tratar de observar el lugar del Pueblo en la Espafia del siglo

181 TIERNO GALVAN, E. “El tacitismo en las doctrinas politicas del Siglo de Oro espafiol. Citado
por CID VAZQUEZ, Maria Teresa. Tacistismo y razén de Estado en los “Comentarios Politicos” de
Juan Alfonso De Lancina”. Memoria para optar al grado de doctor en Filosofia del Derecho.
Universidad Complutense de Madrid. Madrid, 2001, pag. 40

182 CID VAZQUEZ, Maria Teresa. Tacistismo y razén de Estado en los “Comentarios Politicos” de
Juan Alfonso De Lancina”. Memoria para optar al grado de doctor en Filosofia del Derecho.
Universidad Complutense de Madrid. Madrid, 2001, pags. 106-107
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XVII. Hemos de tener presente que la obra de Tacito da cuenta de las
consideraciones y acciones politicas del emperador Tiberio en Roma. Estas son
contrastadas por el autor con la época en la que vive y es asi como expone su

pragmatismo en la administracion del Estado.

Inicialmente, Lancina deja claro que la monarquia es la mejor forma de gobierno y
gue la democracia es un gobierno cadtico y manipulable por ser el gobierno del
pueblo. Asi lo expresan estas lineas: “el Mejor gobierno el de una cabeza, el de
muchos confuso, el de pocos ambicioso, el de Nobles sobervio, y el de populares
mecanico. Para eregir una monarquia se necesita del absoluto arbitrio, y del imperio
regulado con el consejo, y las leyes para conservarla”®3. Sin embargo, el autor
menciona que “Quando rebosan los excessos en el estado Monarquico, le hace el
menos plausible, porque no ay a quien quejarse de las opresiones de un Principe
injusto: buscan entonces los Pueblos algun Cabo de animo generoso, que los ponga
en libertad, y mude el gobierno™®4. Estas palabras, exponen que el rey debe ser
justo porque de lo contrario su administracién atenta contra su pueblo y es, éste
mismo, quien se encarga de rechazarle y buscar una nueva posibilidad de gobierno

ante la tirania, ante la afectacion del bien comun.

Examinar el gobierno de un rey justo, es valorar el bien comdn en detrimento de la
tirania, es pensar en la felicidad y gracia de los vasallos porque “las tiranias de los
gue goviernan ponen a los Pueblos en desesperacion...y de la administracion de la
justicia ganan lo subditos la libertad, porque cella el imperio de los Poderosos”18,
Aqui, Lancina nos muestra su aversion por la tirania en cuanto el soberano olvida
su funcién: la administracién de la justicia para el Pueblo. Por esta misma razén,
resalta la figura del principe justo, aquel que gobierna para sus subditos y afirma

que “quando se sirve a un Principe, ay mas razon en la distribucion de la justicia, no

183 DE LANCINA, Juan Alfonso. Commentarios politicos a los annales de Cayo Vero Cornelio Tacito.
Madrid: Oficina de Melchor Alvarez, 1687, pag. 1

184 1bid., pag. 2

185 |pid., pag. 2
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ay envidia, ni emulacion de Rey a vassallo, que castiga y premia conforme a las
obras™®. Aquel no puede ser otro que el mayor ejemplo para sus vasallos, dado
gue actua en su defensa y en favor de su prosperidad. En consecuencia, el
soberano ha de promover la concordia de su pueblo. Asimismo, el medio para
alcanzar tal propoésito es la aplicacion de las leyes, las cuales deben promover el
equilibrio entre los diferentes sectores de la poblacion porque “cuando se ejercitan

con igualdad las leyes, el vulgo goza, y se modera la altivez de los soberbios™#’,

Ahora bien, ¢ qué caracteriza ese Pueblo con P mayuscula al que se refiere Lancina
y cudl es su relacién con la figura del rey? Este Pueblo no es otro que el mismo
vulgo o plebe caracterizado por su ignorancia, la extravagancia de sus pasiones y
sus malas costumbres en comparacion con los hombres sabios o letrados. Esto
queda expuesto en el siguiente pasaje en donde lo melancdlico va en contra de la
buena moral: “es mal genio el de los Pueblos, que en la ambigiedad de los
pareceres se inclinan siempre a las opiniones melancélicas. A estas murmuraciones
deben estar advertidos los Principes, y procurar que el vulgo experimente las
acciones buenas, antes que haga concepto de las contrarias”'88. Hacer concepto
contrario de ellas significa irse en contra de la salud publica, del orden, la prudencia,
de la justicia, porque el Pueblo no sabe elegir y se deja llevar por sus inclinaciones
ante la diversidad de pareceres. En pocas palabras, la diversidad le confunde y le

lleva al engafio por su ignorancia.

Lo mencionado hace del vulgo un factor digno de control porque no controlar su
actuar, es ganarse un gran enemigo, fomentar el desorden y herir de muerte el alma

de una republica. El detalle lo deja entrever Lancina cuando afirma que:

186 |bid., pag. 8
187 |bid., pag. 72
188 |pid., pag. 30
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Gran parte es el aura de la Plebe para gragearse un imperio, como la Nobleza
para conservarle. Quitando los nombres odiosos a los cargos se divierte el
vulgo. Tambien dandoles satisfacion en las apariencias, no repugnan en las
cosas de substancia. Verdad es, el estar un principe bien visto de la Nobleza,
mantiene los Estados: mas porque en ella suele aver intereses diversos, y
caprichos, es bueno moderarla, teniendo contenta la Plebe, que empieza los

disturbios?®®.

Esta gente caracterizada por ser revoltosa y con animo desenfrenado no mide las
consecuencias de sus actos, en ocasiones opera en comunion con sus afectos
politicos, no dejando discurrir entre ellos la razén y estimando como verdadero todo
lo que se presenta ante ellos. Ya lo advertia Lancina: “los politicos quieren apear la
intencién de los Principes, los malignos lo aplican a la peor parte, y el vulgo lo cree

todo... el vulgo se gobierna conforme lo que oye”'%°,

Este pueblo, plebe o vulgo que son un distintivo de la retérica del barroco espafiol y
gue hacen parte del pensamiento de Lancina, no es otro que un conjunto de gentes
que habitan un lugar o territorio, que se mueven acorde a las circunstancias sin
ninguna contemplacion de la vida y mucho menos de las situaciones que les atafien,
viven en el engafio y se resisten a liberarse de la venda que les cubre los ojos. Por
ello, dice el autor que “verdad es, que llegando a concebir el vulgo que le engaian,

duda de las mismas evidencias”?,

Lancina alude a un pueblo que se le debe controlar pero no al limite, porque de vez
en cuando necesita liberar sus pasiones. Se le debe divertir y contentar en el
nombre de la felicidad publica, ya que “un vulgo desconcertado mal le rige con orden
un Principe atento... muchos sentimientos particulares los apagan los Principes con

una fiesta publica; que mientras con la diversion se entretiene el animo, no piensa

189 |bid., pag. 6
190 |bid., pags. 31-32
191 |pid., pag. 37
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en otros conceptos turbios”%?. En este comentario del autor, podemos pensar que
en la republica romana como en la Espafia barroca, el orden de lo publico se
garantiza con la diversion de la plebe, con ocuparle en la liberacion de sus pasiones
con espectaculos que no le permitan atentar contra el bien comun. Esto es, tenerlo
distanciado de los asuntos de gobierno. Sobre el asunto, el autor expone “que el
Pueblo con tener mano en las materias publicas, se ensobervece y los Poderosos
mal contentos, poniéndole alguna opinion errénea, lo alteran; lo mas seguro es
tenerlo apartado de las determinaciones del gobierno para que sepa servir, y sin

repugnancia obedezca®:.

Si bien, para Lancina el pueblo debe estar alejado de la intervencion en asuntos de
gobierno, es claro que su ignorancia es de cuidado. Desde esta perspectiva, su
funcion social debe estar orientada al servicio y no al cuestionamiento del orden.
Aquella Plebe no tiene la virtud de distinguir lo bueno de lo malo, su falta de razén
le lleva a buscar el conocimiento pero este le es esquivo. Al respecto, se considera
que “naturalmente el vulgo es avido de saber, y no puede distinguir las razones, y
cuando le viene la ocasion, se embebe de las noticias que le comunican. Estas
zizafias han hecho parecer malos muchos Principes buenos, pues no teniendo el
raguallo de la verdad de las cosas, lo que oyen aprenden”'%4. En consecuencia, el
vulgo no cuestiona lo que oye, por el contrario lo toma como un conocimiento

verdadero. Ahi, precisamente estriba su ignorancia.

Pensar en esta condicion del Pueblo y en calidad de soberano, corrompe la
republica y la felicidad publica debido a la diversidad y confusion de intereses que
se viven en el gobierno de muchos (democracia). Esta, es tal vez la cuestion que
denuncia el autor en los siguientes términos: “Cuando permiten los Principes, que

se corrompan los estatutos, dan los subditos las leyes. Con el descuido en el

192 1bid., pag. 92
193 |pid., pag. 166
194 1bid., pag. 175
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gobierno se embilece la Magestad, y crece en el vulgo la arrogancia; estos
monstruos de los Estados hacen el imperio precario, y a un soberano sugeto”'%. En
esta situacion, el Pueblo sujeta al verdadero rey o principe a sus caprichos, a sus
decisiones sin contemplacion y por consiguiente, al malestar de la republica, es
decir, a su infelicidad. A su vez, este Estado se presenta como un gobierno sin
brajula en el que la ignorancia sobrepasa la sabiduria del principe y reina la
confusién. Entonces, el pueblo, el vulgo o la plebe reina para el desorden y la falta
de armonia es uno de los resultados de la desobediencia y la inexperiencia en sus
asuntos de publicos. En tal condicion, la sociedad seria un caos dirigido a la miseria.

Asi lo estima Lancina:

quando el vulgo, perdia la obediencia, cada uno muestra la razon de sus quejas,
y se apresta al remedio del mal que padece; quien a la necesidad, quien a la
ambicion, y quien a la venganza; la diferencia que hay entre la ignorancia, y la
discrecion, es, que en esta cada uno piensa a lo que haze, y en aquella cada
uno ejecuta lo que se idea. Siguen unos a otros los ignorantes, pero miran

primero sus operaciones los doctos!®.

El pueblo no tiene prudencia y su ausencia de buen juicio le justifica sus acciones.
Estas se traducen en agitaciones y manifestaciones que van desde robo hasta el
asesinato de sus semejantes. Todas sus acciones son perjudiciales a la justicia y
alteran el equilibrio social. Asi pues, “dificil cosa es, que quando el vulgo ha
empezado a perder el respeto a los Cabos que tienen entre manos, los dejen con
bien; primero se burlan de ellos, y después les quitan la vida: en estas ocasiones;
Dios te la depare buena, aunque el Ministro sea un santo; pues no ay remedio a

furia de Pueblo™®’. Siguiendo al autor: “quien tiene partida la autoridad con el

195 |bid., pag. 184
19 |pid., pag. 186
197 |bid., pag. 195
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Pueblo, necessariamente padecera discordias, porque este querra embrillar el

‘poder absoluto, y el Principe desechara la rienda”1%.

Y bien, calmar al vulgo no es cosa facil, por eso o mejor es prevenir sus desmanes.
En este sentido, Lancina recomienda no estar en su contra al tiempo que regular
sus acciones. Veamos lo que dicen sus palabras: “el vulgo se modera con alagarle,
como rompe con contradezirle”'®°. Ademas, “agrada mucho a los Pueblos, que las
ordenes de los Principes vayan adornadas de la modestia, y vestidas del amor al
vasallo”™, En comunién con lo estimado por el comentario politico del autor, el
vulgo es un sujeto de cuidado al que se le debe gobernar con justicia, prudencia y
sabiduria. No se le puede gobernar con exceso de autoridad porque ésto, seria ir
en contra de la naturaleza de sus pasiones y su ignorancia. Lo fundamental es
ofrecerle espacios en los que se pueda liberar como el teatro, las fiestas, los juegos
0 escenarios de diversiobn que le permitan desahogarse. Resalta Lancina que
“celebrar fiestas por los buenos sucesos, anima a servir con mas amor y alegra a
los Pueblos. El ofrecerlas por si el Principe a Publico, y hazerlas de propios gastos

mas el afecto, y le gana mayores aplausos™L.

Desde esta opinidn, el texto nos sefiala que “para tratar con la Plebe, se requiere
grande locuacidad, como, para tener lugar entre los hombres sabios, mucha
prudencia. Como los Barbaros no discurren, aman aquellos consejos, que muestran
luego la ejecucion. El temor, el furor, 0 la desesperacion les obliga a no hazer
reflexiones, ni alguno podra convercerlos”?. El comentario evidencia la
incapacidad del Pueblo para razonar, su esencia parece ser el actuar sin condicion

alguna. Notese que se le compara con los barbaros en el sentido de no contemplar

198 |bid., pag. 45
199 |bid., pag. 483
200 |pid., pag. 50
201 |bid., pag.

202 |hid., pag. 377
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los efectos de sus actos, de no ser reflexivos y actuar incivilizadamente. Su defecto
esta en oir y creer ciegamente lo que se le dice.

Para Lancina, el pueblo en busqueda de la razén se conforma con lo que oye. Esto
se convierte en su norte y su fe es tan ciega que el asunto, no requiere ser
cuestionado. Pero la cuestion es mas compleja de lo que parece, porque al Pueblo
hay que administrarlo con sabiduria, prudencia y justicia. Ganarse su desafecto es
caer en un contexto de disturbios, es someterse a la absoluta libertad de sus
pasiones y de la infelicidad publica.

Entre el Pueblo y el rey debe establecerse una relacion de concordia ajustada a la
correcta administracion de la justicia. En este sentido, el rey no debe ser
sobrepasado por la voluntad de sus subditos. Por el contrario, debe ser el ejemplo
de las leyes para que su pueblo lo observe con respeto y amor. Aquellas son el
medio para alcanzar el equilibrio social. Por eso es menester de la majestad servir
a la consecucion del bien comun. El hecho implica actuar como un verdadero
principe, aquel capaz de gobernar en consejo de sus ministros pero no bajo sus
ordenes, aquel que vela por la salud publica desde la unidad de sus ser, en medio
de la contemplacion de lo que conviene a su pueblo y no de la diversidad de

intereses que se fundan en la ignorancia y confusion de las pasiones del vulgo.

El vulgo no tiene la capacidad para distinguir entre el bien y el mal, sus actos hacen
parte de sus malos habitos y su naturaleza desenfrenada que en ultimas, lo conduce
a confiar en todo aquello que se le presenta como verdadero. He aqui, la razén de
su engafio y el peligro de sus acciones. Asi pues, el rey o Principe debe ensalzarle
y tratarle con prudencia, debe moderarle y especialmente, brindarle espacios para
desahogar sus pasiones. Entre estos espectaculos, los juegos y las fiestas son

fundamentales para adormecer su animo y prevenir sus desordenes.

A propdésito de la administracion de la justicia del principe, es preciso decir que

Lancina critica el tiranicidio porque el exceso en el gobierno de la republica atenta
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contra el bien comdn y la felicidad publica. El soberano, debe gobernar para la

concordia de su pueblo, no incitar la célera de éste ni mucho menos ir en contra de

las leyes y virtudes que sostienen el amor por la patria. Es el servicio a la republica,

él que lo hace merecedor de su titulo y le garantiza una relacion de honor y armonia

con sus subditos.

A modo de conclusion.

En el texto Commentarios politicos a los annales de Cayo Vero Cornelio
Tacito, Lancina nos presenta sus reflexiones sobre el ejercicio del gobierno y
la administracion publica. En este sentido, el lugar del pueblo se encuentra en
relacion con la razon de Estado frente a la razén divina. En consecuencia, el
autor justifica el gobierno y las acciones del monarca en correspondencia con

el objetivo de alcanzar la felicidad publica.

Aquella razon de Estado debia involucrar en su objetivo todos los hombres
probos que actuaran en ayuda del rey- ellos le obedecen, le aconsejan y
participan de su gobierno. Ellos, son una extension de su autoridad. Pero la
mano del monarca no debia atentar contra el bien comun, esto seria ir en
contravia de la felicidad de su pueblo y atraeria consigo la conversion del rey
en tirano y por consiguiente, el rechazo de los subditos.

A este pueblo debe de educarsele en el gozo de las leyes y las buenas
costumbres porque su caracter de ignorante, la extravangancia de sus
pasiones hace parte de una conducta inmoral. Esto justifica la atencion del
principe hacia los suyos, él debe ser ejemplo de buena conducta porque al
vulgo le caracteriza la imitacion y el desorden sin custionamiento alguno. Asi
pues, es menester del monarca controlar el actuar de la plebe porque sus
acciones pueden fomentar el desorden de la republica. Aquel control no debe
ser llevado al limite porgue el vulgo requiere de espacios para liberar y calmar
sus pasiones. Logrando las satisfaccion de aquellas, se actua en detrimento

de aquel animo turbio que hiere el honor de la republica.

113



Lancina advierte lo provechoso que es para el rey ganarse a su puebloy a
cada una de sus facciones. En consecuencia, tanto el buen ejemplo como la
diversion son esenciales para un buen gobierno. Mantener al vulgo feliz y
alejado de los asuntos de la administracion favorece las acciones soberanas

y aleja el cuestionamiento ignorante del buen orden.

En fin, El buen orden yace en las cualidades y acciones de la monarquia. Por
el contrario, otorgarle la soberania al pueblo es corromper su salud debido a
la confusion de sus percepciones y acciones, capaz de sujetar a su propio rey,
es darle forma a un monstruo que le caracteriza la arrogancia y el hacer sin
juicio alguno. Hace todo aquello que se le antoja, cultiva la fe en todo lo que
ve, oye y toca, y asi, vive del engafio, las sombras y el riesgo de sus pasiones

en coherencia con su proceder.

Consideraciones finales sobre el concepto pueblo en el barroco espaiiol.

Partiendo del supuesto que el barroco espafiol fue una época de ambigledades en
donde se destacan aspectos como la consolidacion de la monarquia absoluta, al
tiempo que los factores que cuestionan el gobierno del principe; la potestad del
pueblo o si se prefiere el nacimiento de la soberania popular para intervenir en
asuntos de la felicidad publica, y la razon de Estado en oposicion a la razon divina,
podemos considerar que las turbulencias politicas y econdmicas que dieron lugar a
desordenes sociales marcaron un paradigma y conciencia de desengafio en el
marco de la relacion autoridad - obediencia entre el monarca y su pueblo. En este
sentido, el pueblo y sus diferentes voces como la plebe o vulgo, si bien son
consideradas como una amenaza al buen orden, se convierten en el foco de

atencion para ejercer una buena administracion.

Autores representativos de la época como Juan de Mariana, Francisco Suarez, Juan
Alfonso Lancina, Lope de Vega y el mismo Gracian, muestran las cualidades que

deben caracterizar el buen gobierno en manos del rey: la sabiduria y la
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prudencia...ante la ignorancia del vulgo, caracterizado por su exaltacion de animo

y el descontrol de sus pasiones.

En el caso del monarca y los llamados hombres probos, estos deben gobernar hacia
el fin de la felicidad publica, si se desvian de este objetivo se convierten en tiranos
y en consecuencia, estan atentado contra el bien de su pueblo. En esta perspectiva,
Mariana y Suarez aunque afirman la soberania real, ponen atencion en el siguiente
interrogante ¢cuando el soberano se convierte en un tirano y cuando merece

incluso, ser asesinado por su pueblo?

Si bien la naturaleza del soberano se puede medir en dos planos: el inferior y el
superior. El primero de ellos marca, su tendencia al error, a la imperfeccion y por
consiguiente a la corruptibilidad de su alma representada en el mal gobierno de su
pueblo. En contraste la segunda, lo ha de conducir a la elevacion sobre los mortales
y la exaltacién de sus virtudes como garante de la felicidad publica. Este plano
marca la relacion del monarca con la religion, fundamentalmente con la Iglesia
catdlica, institucién que legitima su mandato a través de la coronacién de principe

en manos de la figura del Papa.

En este escenario el pueblo ha de ocupar un lugar especial si consideramos que
para Mariana y Suarez, la soberania es otorgada por el Creador al pueblo y éste,
es quien la transmite al rey con el fin de que gobierne para su pueblo. En aquella
apreciacion, es donde se puede decirse que el principio de soberania sobrepasa la
autoridad del soberano. Y bien, aqui nos encontramos ante la éptica de Koselleck
cuando se refiere a los conceptos desde el horizonte de expectativa?®. Pues la
semantica de pueblo en el barroco espariol, nos ofrece la enunciacion y fijacion del
pueblo como futuro soberano que puede recuperar su lugar en caso de que las
acciones reales, desborden el orden que demanda el pacto establecido entre el rey

y el pueblo.

203 Cabe anotar que el horizonte de expectativa se refiere a los conceptos esperanza, a aquellos que
pueden enunciarse y cobrar sentido en correspondencia con las condiciones histéricas de los
agentes sociales.
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La cuestion es que el pueblo puede reivindicar su soberania ante una situacion de
tirania. Aquel pueblo puede realizarse como comunidad politica cuando sus
acciones colectivas van dirigidas a protestar contra el mal gobierno. De alli, que el
punto medio propuesto por estos dos tedlogos jesuitas es la ley. En ella estriba el
respeto y compromiso del soberano con la republica, ella es el medio para enfrentar
la tirania y mejor aun, para evitarla. Asi pues, es la ley la que permite al pueblo

recobrar su condicién de soberano ante los excesos reales.

En este mismo hilo conductor, puede pensarse en la ley como el medio que
deconstruye y deslegitima el caracter divino del monarca en una sociedad, aquella
gue permite observarle en el plano de los mortales y como un ser proclive al error.
También, deja claro que la ley limita no sélo limita la autoridad real, sino que
prescribe su responsabilidad con el Estado y el pueblo. En tal compromiso, yace la
obediencia y el amor de los subditos al monarca.

La obra de Lope de Vega Fuente Ovejuna es un gran ejemplo de la influencia y
poder que puede ejercer la voluntad del pueblo en términos del respeto al bien
comun. Fuente Ovejuna es un pueblo que se pronuncia ante la injusticia social, que
actia en contra de los sefiores que atentan contra su pueblo, y mejor aun, que
fuerza el juicio de los ministros y el monarca hacia el favorecimiento y respeto de su
gente, de su sentir y su pensar. Es un pueblo que sefiala, que actla colectivamente
y se armoniza en una sola voz que da muestra de la proteccion de sus bienes
espirituales y materiales, y por supuesto, de su soberania. Este pueblo revela el
descontento social frente al abuso de las condiciones de vasallaje y servidumbre,
pero ante todo, presenta un pueblo como fuerza social que dignifica su voluntad,
sus habitantes deliberan y actian en contra de quienes les causan agravios. Aqui,

el sentir comun es el bien méas preciado del pueblo.

En un sentido mas amplio, Lancina manifiesta la importancia de ganarse el agrado
del pueblo para una buena administracion, lo cual no significa satisfacerle todos sus
caprichos, pero si permitirle desfogar sus pasiones y aquellas emociones que suelen
ser perversas para el orden de la republica. Todo esto, a través de la realizacion de
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espectaculos donde se les hace participes, se les divierte y se les contempla en
nombre de la felicidad publica. En este aspecto, vale hacer hincapié en que se
sostienen las virtudes del principe: la sabiduria y la prudencia. Sin embargo, la
administracion de la republica esta por encima de la magnificencia divina del
soberano. Esto significa que hay una escision entre politica y religiéon. En efecto, el
principe debia gobernar acorde a su vision de Estado, a las demandas de su
gobierno y no en coherencia con las necesidades de la Iglesia ni con la tradicion
instaurada en una sociedad que une la religidon con la politica. La voluntad de los
principes se sobrepone a la de los clérigos y sus acciones estan aconsejadas por
los llamados hombres de Estado o ministros que son quienes ejercen la extension

de su soberania.

Lancina comparte con Mariana y Suéarez ideales que pueden resumirse asi: la
monarquia como la forma de gobierno, la democracia como un régimen que llama
al caos social y las leyes como la forma de regular y preservar el gobierno del rey
en relacion con sus subditos. El monarca debe ser justo porque si se convierte en
un tirano, el pueblo se servira de cualquier artimafa para mudar el gobierno. Aquel
Pueblo, es la misma plebe o vulgo que encadenado a su ignorancia, a sus pasiones
y la extravagancia de sus costumbres, estd en contra de la buena moral y la
contemplacion de la vida. Es un pueblo que vive sometido a lo que oye, ve y toca,
carece de razon y por lo tanto, de buen juicio. Vive de la mentira y el engafo. Esta
es la cuestion por la que la consideracion de alguna opinion equivocada en sus

manos, puede acarrear el desorden publico.

Lo sefialado anteriormente, devela que si bien para Lancina el pueblo deber ser
objeto de control en nombre de la felicidad publica, debe apartarsele de la
intervencion en los asuntos del gobierno. Su mision debe encaminarse a servir y no
a cuestionar el orden. Porque un pueblo que rebasa la autoridad del monarca se
vuelve arrogante, lo sujeta a la confusion de sus intereses, causa malestar en la
republica y sus condicion de desobediencia e inexperiencia en asuntos publicos,

hace de ella un barco sin brujula.
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El pueblo de Baltasar Gracian en su texto El criticon, es un pueblo sumido en el
paradigma del engafio. Su falta de buen juicio lo lleva a la depravacion, la lascivia,
la ambicion, la soberbia, la codicia, la ira, todos aquellos vicios representan lo mas
bajo del mundo y por consiguiente de la plebe. Tales atributos le apartan de la
verdad, lo conducen al error y a una existencia plagada de materialidad. Desde esta
Optica, Gracian plantea una distincidbn entre sabios e ignorantes haciendo la
advertencia que entre los primeros hay quienes creen saber porque su discurso
adorna su falta de entendimiento. A esto es lo que el autor llama una sinagoga de

ignorantes presumidos.

Este bajo pueblo, es decir, las voces de muchos en confusién de intereses y sin
rumbo alguno, no son verdaderos hombres pues los guia la imprudencia y la falta
de entendimiento. Sélo se deslumbran por lo que sus sentidos perciben, le dan
rienda suelta al afecto de sus pasiones y sin reflexién alguna. Su voz sirve al engafio
y a la idolatria. Es un pueblo sin cabeza, una monstruosidad que en el despliegue
de su necedad, no obstante, puede hablar, sefialar y acometer...su amorfia justifica
su inmoralidad, la multiplicacién de la ignorancia y el comercio del engafio que

sostiene el mundo de la Espafia barroca del siglo XVII.

El concepto de pueblo en el barroco espafiol tiene tres distintivos o usos
indiferenciados: pueblo, plebe y vulgo. Los tres vocablos demarcan la ignorancia, la
falta de entendimiento y falta de prudencia de la parte mas baja del pueblo. Estos
atributos hacen del pueblo un sector social entregado a la satisfaccion de sus
pasiones, la exaltacion de sus emociones y un conjunto indiferenciado de gentes
con diversos intereses que no buscan el orden sino el caos social, es decir, el
malestar de la republica. Tal situacion es producto de la confusion de sus propadsitos
y el &nimo de acometer cualquier monstruosidad que atente contra la felicidad
publica. Es precisamente este contexto el que legitima y hace necesario el gobierno
de uno sdlo: la monarquia. Aquella institucion que ha de orientar y guiar a su pueblo
hacia la felicidad publica. En contraste, si el rey falta a su compromiso y se convierte

en un tirano, es precisamente el pueblo, quien puede recobrar su soberania desde
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la teoria pactista en la que Dios le otorgd la soberania politica. O si nos alejamos de
lo religioso, es el mismo pueblo el que ha de buscar el modo de hacer mudar el

gobierno.

Estamos ante la enunciacion de un principio politico que puede materializarse en
una poderosa fuerza social capaz de constituirse y reconstituirse en soberano,
acorde a las condiciones que depraven el bien comun y la felicidad publica. Si esto
es asi, tendremos en cuenta que el pueblo tiene la capacidad para organizarse
como una comunidad politica, para deliberar y especificamente, para actuar
conforme a las demandas de la crisis politica y social. Es precisamente en este
punto donde el concepto lo politico puede ser visto como un campo tal como lo
enuncia Rosanvallon: Como campo designa un lugar donde se entrelazan los
multiples hilos de la vida de los hombres y las mujeres, aquello que brinda un marco
tanto a sus discursos como a sus acciones”?%4,

En relacidn con este paradigma, podemos afirmar que en tanto el pueblo del barroco
se propone como capaz de organizarse, discutir, protestar y desafiar la autoridad de
los ministros del rey con la soberbia de un pueblo agraviado pero orgulloso de su
amor por el bien comun; en tanto desafia y amenaza la misma autoridad real por
apartarse de la felicidad publica y servir a sus intereses privados y estamentales,
ejerce como una potencial fuerza social que demuestra una soberania desbordada
en las pasiones y acciones consumadas ante las afrentas recibidas. Este pueblo
quiere vengarse de los tiranos y castigarles por olvidarse de él. Parece ser un pueblo
sin rostro porque sefala, aclama, protesta y ataca: no se puede decir quien, ni
quienes, es toda una poblacién enardecida la que quiere cobrar, incluso con sangre,

las humillaciones a las que ha sido sometido.

El hecho demuestra que en las condiciones espacio-temporal del barroco, las

poblaciones, gentes y finalmente, la sociedad, logra convertirse en una comunidad

204 ROSANVALLON, Pierre. Por una historia conceptual de lo politico. Buenos Aires: Fondo de
Cultura Econdémica, 2003. Pag 15
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politica gracias a que el contexto le ofrece las condiciones de posibilidad como polis.
Esto significa, que sus miembros pueden reunirse y disertar sobre lo que mas le
conviene a la salud publica, al bienestar del pueblo, su gobierno, etc. Entonces, lo
politico podra observarse en la perspectiva de un trabajo porque “en tanto que
trabajo, lo politico califica el proceso por el cual un agrupamiento humano, que no
es en si mismo mas que una simple poblacion, toma progresivamente los rasgos de
una verdadera comunidad”™®. Finalmente, en el barroco, el pueblo visto como
principio politico sélo responde a un enunciado que busca deconstruir la soberania
real como un atributo instituido directamente por Dios. Este fue el argumento que
min6 y colocd en tela de juicio la potestad real, y aunque no se materializd
juridicamente, sirvié de sustento politico para generaciones venideras con ansias

de ascender politica y socialmente.

205 |bid., Pag. 16

120



CAPITULO 2

EL CONCEPTO DE PUEBLO EN LA ILUSTRACION ESPANOLA Y LA
PERSPECTIVA DE LOS ILUSTRADOS NEOGRANADINOS.

El presente capitulo tiene como propdésito esbozar, en un primer momento, los
sentidos del concepto pueblo a la luz de algunos escritos espafoles y, en un
segundo momento, los matices aportados por los criollos neogranadinos. Todo ello,
entre la segunda mitad del siglo XVIII y principios de la primera década del siglo
XIX. Pero, antes de eso, hemos de realizar una aproximacién al significado de la

llustracién y sus alcances.

En el caso de la ilustracion espafiola hemos de abordar textos de analisis sobre la
influencia del movimiento cultural en Espafia como llustracion democratica,
Filosofia, Revolucién y Derechos Humanos 1750-1790 de Jonathan Israel; algunos
nameros del periédico el Censor bajo la direccién de Luis Maria Garcia Cafiuelo y
Heredia, y Luis Marcelino Pereira y Castrillo; el Teatro Critico Universal de Benito
Jeronimo Feijoo; Catecismo del Estado segun los Principios de la Religién de
Joaquin Lorenzo Villanueva; Discurso sobre el Fomento de la Industria Popular de
Pedro Rodriguez de Campomanes y; Memoria para el arreglo de la policia de los
espectaculos y diversiones publicas y sobre su origen en Espafia de Melchor
Gaspar de Jovellanos. En lo correspondiente a la ilustracién neogranadina, ha sido
de gran importancia emplear publicaciones de la época como el Semanario de la
Nueva Granada dirigido por Francisco José de Caldas; el Correo Curioso,
Econdmico y Mercantil y; el Papel Periddico de la Ciudad de Santafé de Bogota. La
eleccion de estas obras nos permitird extraer el uso del concepto pueblo en ambos
hemisferios, sus voces comunes y alguna novedad acorde al espacio de experiencia

de los actores sociales.
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2.1 Algunas consideraciones sobre la llustracion.

La llustracion debemos considerarla como un proceso de transformacion ideol6gica
que inicio a finales del siglo XVII y repercutié en el modo de vida de la gente del
siglo XVIII en todos sus aspectos: cultural, politico, econémico y social. Aquella
transformacion desde sus diferentes aristas manifiesta un naciente espiritu de
renovacion y reaccion frente a fuertes tradiciones, doctrinas y paradigmas rigidos
gue se gestan en el marco de una revolucion cultural. En este sentido, Peter Gay
plante6 que “los hombres de la llustracion se unieron en un programa enormemente
ambicioso, un programa de secularismo, humanidad, cosmopolitismo y libertad,
sobre todo, libertad en sus multiples formas: libertad frente al poder arbitrario,
libertad de expresion, libertad de comercio, libertad para desarrollar los propios
talentos, la libertad de respuesta estética, la libertad, en una palabra, del hombre

moral para abrirse camino en el mundo”2%,

Desde esta perspectiva, la llustracion fue un movimiento emancipatorio de la
humanidad. Su esencia yace en la libertad del ser humano para justificar sus ideas,
proyectos y acciones, para colocarlos en tela de juicio y, fundamentalmente, para
orientarlos desde la raz6n autbnoma, sin limitaciones doctrinarias que se conviertan
en imperativos. La cuestion es que la libertad de pensamiento, palabra y expresion
en sus multiples formas es el canon de la llustracién, aquel proyecto intelectual en
el que impera la razén y la libertad como pilares del progreso de la sociedad. Para

Israel:

La llustracion se caracteriza, por lo tanto, como la busqueda de la mejora
humana entre 1680 y 1800, impulsada principalmente por la filosofia, es decir,
lo que denominariamos la Filosofia, la ciencia y las ciencias politicas y sociales,

incluida la nueva ciencia econdmica, que llevaron en primer lugar a

206 GAY, Peter. OVERTURE. The Enlightenment. In: The Enlightenment: an interpretation. The Rise
of Modern Paganism, New York: Alfred. A. Knopt., 1966., pag. 3
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revoluciones en las ideas y actitudes, y en segundo lugar, a revoluciones
practicas, o bien al contrario, ambos conjuntos de revoluciones que buscan
recetas universales para toda la humanidad y, en ultima instancia, en su
manifestacion radical, sentar las bases de las libertades y los derechos

humanos basicos modernos y de la democracia representativa 2%’

Las caracteristicas de la ilustracibn como movimiento emancipatorio cargado de
secularismo, humanidad, cosmopolitismo y libertad revelan un contexto
problematico en el que la humanidad no solo debia superar paradigmas culturales
gue supeditaran su voluntad, sino otorgar un lugar central a la razoén, a la libertad y
a las implicaciones que ella demanda como la angustia de pensar por si mismo. En
términos del secularismo, los ilustrados debieron afrontar la lucha contra posturas
apologéticas--en su mayoria de caracter religioso-- que estructuraban su verdad
desde la creencia, el habito y la costumbre. Por lo tanto, se estaba ante la presencia
de una autoridad ciega que no requeria de demostracién para ser aceptada. En
contraste, la llustracion le apost6 a una razén acomparada de la experimentacion y
la demostracion como el sendero indicado para mejorar la sociedad. Asi lo justifica
Gay: “lo que distingui6 la llustracion fue el énfasis particular en la razén atemperada
por el experimento y la experiencia, en nada basado en una autoridad ciega, lo que

aportaria enormes beneficios sociales™°8.

La sociedad es importante porque el hombre tiene un compromiso con sus
semejantes y. ante todo, con el progreso social. Lo que realmente interesa al
proyecto ilustrado desde el sentido de la Humanidad, es que el Estado tenga la
capacidad de desarrollarse plenamente, de satisfacer las necesidades de su

poblacién a través de reformas politicas y sociales que busquen el gozo de la

207 ISRAEL, Jonathan. Democratic Enlightenment: Philosophy, Revolution, and Human Rights,
1750-1790, Oxford: Oxfor University Press, 2013, pag. 7

208 GAY, Peter. The Enlightenment: an interpretation. The Rise of Modern Paganism, Citado por
ISRAEL, Jonathan. Democratic Enlightenment: Philosophy, Revolution, and Human Rights, 1750-
1790, Oxford: Oxfor University Press, 2013, pag. 3

123



felicidad publica como el mayor logro de la sociedad. Esto, por supuesto, de la mano
de los hombres de las luces y alejado en su mayor parte de la influencia de la
institucion eclesiastica. En efecto, aquellos ilustrados se convierten en el motor del
progreso de la sociedad, hasta el punto que sus proyectos se manifiestan y se
identifican con sus teorias de manera reciproca con las mejoras de la sociedad. Al
respecto, Gay expone que “el estimulante intercambio entre hombres de ideas y
hombres de poder que marcé la llustracion también marco el Renacimiento, y con
las mismas consecuencias beneficiosas para ambos: a medida que la sociedad se
volvia filosofica, los fildsofos se volvian sociales”®. Los planteamientos filoso6ficos
y humanistas tenian un vinculo estrecho con la administracion de la cosa publica y

con aquellos entornos florecientes econdémicamente, siguiendo a Gay:

Al igual que los filésofos, los humanistas cultivaron sus vinculos con los
gobernantes de los Estados; fueron sus servidores, corresponsales y amigos
y, en ocasiones favorables, sus criticos. Asi como los filésofos florecieron en
un entorno urbano secular de aristécratas y comerciantes inteligentes, los
humanistas fueron el producto de ciudades vigorosas gobernadas por
plutocracias comerciales alertas o animadas por dignatarios eclesiasticos

cultos?10,

Frente a lo mencionado, podemos observar la llustracion como una revolucion
cultural que impacto todos los sentidos humanos desde la concepcion de la libertad
y la razébn humana como fuentes del progreso humano. El detalle es que aquel
movimiento intelectual fue un proyecto que buscé comprender el conjunto de la
humanidad y la postulé como el eslabon mas alto de las especies. Kant definia la
llustracion como ‘“la liberacion del hombre de su culpable incapacidad. La
incapacidad significa la imposibilidad de servirse de su inteligencia sin la guia de
otro. Esta incapacidad es culpable porque su causa no reside en la falta de
inteligencia sino de decision y valor para servirse por si mismo de ella sin tutela de

otro. jSapere aude! jTen el valor de servirte de tu propia razon!: he aqui el lema de

209 GAY, Op. cit., pags. 258-259
210 |hid., pag. 258
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la ilustracion™?!. Esta acepcion de la llustracion concibe al hombre como un ser
dotado con la capacidad suficiente para intervenir en su mundo, adaptarlo y
transformarlo acorde a sus necesidades, pero sobre todo, como un ser cuyo
entendimiento ha de favorecer las opiniones de sus semejantes, sus aportes y el

afan por develar los secretos del mundo y su especie.

Ahora bien, después de haber dedicado algunas lineas a la definicion de la
ilustracion, nos enfocaremos en una aproximacién al lugar del pueblo en la
ilustracion y, especialmente, en la ilustracion espafiola. Para este cometido hemos
de seguir la linea kantiana en términos de considerar la razén publica como uno de
los medios fundamentales de favorecer la ilustracién de los hombres en conjunto,
del pueblo. Segun Kant “por siempre se encontraran algunos que piensen por propia
cuenta, hasta en los establecidos tutores del gran montén, quienes, después de
haber arrojado de si el yugo de la tutela, difundiran el espiritu de una estimacion
racional del propio valer de cada hombre y de su vocacion a pensar por si mismo”212,
Las palabras de aquel fildsofo estiman que es natural que el ser humano piense por
si mismo y, mas aun, que sea capaz de exponer con libertad y responsabilidad sus

ideas ante el publico.

Siguiendo el postulado de Kant puede inferirse que: 1) aunque el hombre es un ser
racional, no todos piensan por su propia cuenta y que siendo asi, hacen parte de lo
gue él considera el gran montén, una parte del pueblo que podria corresponderse
con la plebe en términos de no cultivar la reflexion, porque la vida es mas comoda
en el contexto de la obediencia sin razones; y 2) que aquellos que emplean la razén
se distinguen como tutores o maestros y que si bien su tutela es ilustrar, su libertad

de expresarse debe ser publica. Esto se puede observar en el siguiente comentario:

211 KANT, Emmanuel. ¢ Qué es la ilustracion? En: Filosofia de la Historia. Prologo y traduccién por
Eugenio imaz. México: Fondo de Cultura Econdémica, 2017 (primera edicion electrénica), pag. 17.
ISBN electronico 978-607-16-5067-2. Disponible en www.academia.edu/48902975489/Emmanuel
_Kant- Filosofia_de_la_HistoriaFCE

212212 |bid., pag. 17
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Para esta ilustracion no se requiere mas que una cosa, libertad; y la més
inocente entre todas las que llevan ese nombre, a saber: libertad de hacer uso
publico de su razon integramente...el uso publico de su razén le debe estar
permitido a todo el mundo y esto es lo Unico que puede traer la ilustracion a los
hombres; su uso privado se podra limitar a menudo ceflidamente, sin que por
ello se retrase en medida la marcha de la ilustracion. Entiendo por uso publico
aquel que, en calidad de maestro, se puede hacer de la propia razén ante el
gran publico del mundo de lectores. Por uso privado entiendo el que ese mismo
personaje puede hacer en calidad de funcionario. Ahora bien, existen muchas
empresas de interés publico en las que es necesario cierto automatismo, por
cuya virtud algunos miembros de la comunidad tienen que comportarse
pasivamente para, mediante una unanimidad artificial, poder ser dirigidos por
el gobierno hacia los fines publicos o, por lo menos, impedidos en su

perturbacion. En este caso no cabe razonar, sino que hay que obedecer?:3,

En el sentido kantiano, el uso publico y privado de la razén se mueve en el marco
de quienes tienen entendimiento, han desarrollado la capacidad de leer y escribir y
ademas, tienen la facultad para comunicar sus ideas u observaciones a otras
personas que hagan de lectores. Son ellos los llamados maestros o dirilamos, mas
bien, hombres de luces que se caracterizan por exponer libremente su
razonamiento dirigido al publico. Pero en este publico, habia letrados que
comprendian y conversaban sobre sus ideas. El panorama nos remite a que en la
categoria pueblo encontramos plebeyos y nobles. Los primeros, caracterizados por
ser dignos de obediencia sin cuestionamiento alguno, adicionando a ello su falta de
educacion y su conformidad con el hecho de seguir instrucciones. En el caso de los
nobles, esta es la parte letrada del pueblo, aquellos que puede escuchar,
comprender y generar reflexion sobre asuntos en particular. Kant nos remite al uso

de razon en sus dos lineas asi:

El uso que de su razon hace un clérigo ante su feligresia constituye un uso

privado; porque se trata siempre de un ejercicio doméstico, aunque la audiencia

213 |bid., pag. 19
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sea muy grande; y, en este respecto, no es, como sacerdote, libre, no debe
serlo, puesto que ministra un mandato ajeno. Pero en calidad de doctor que se
dirige por medio de sus escritos al publico propiamente dicho, es decir, al
mundo, como clérigo, por consiguiente, que hace un uso publico de su razon,
disfruta de libertad ilimitada para servirse de su propia razon y hablar en nombre

propio?4,

Partiendo de la distincion del uso de la razon publica y privada dirigida hacia el
publico, podemos constatar la brecha que separa a los nobles de la plebe en el
siguiente concepto del diccionario de autoridades: “Pueblo. La gente comun y
ordinaria de alguna ciudad, 6 poblacién, a distincién de los nobles. Plebs, vulgus™15,
Esta gente ordinaria considerada como la plebe o el vulgo, es también “la gente
comin y baja del pueblo”™®. En consecuencia, el concepto de pueblo en la
llustracion nos remite a una relacién asimétrica o de desigualdad social entre unos
y otros, sus caracteristicas marcan parte de la jerarquia social, econémicay cultural
que determina sus privilegios, responsabilidades o simplemente, su funcién en la
sociedad. Acorde con ello, el Noble esta definido como: “ilustre, claro y conocido
por su sangre; principal en cualquier linea, excelente 6 ventajoso en ella; honroso
y estimable, como contrapuesto a lo deshonrado y vil"?l’. Aquellos adjetivos los
distingue del resto del pueblo y les otorga un estatus de superioridad sobre sus
semejantes. Dignos de ejercer el gobierno sobre lo publico y el publico por sus

capacidades o las condiciones antes descritas.

A continuacion hemos de fijar la mirada en la concepcidon que Espafa acufi¢ sobre

la llustracion y el lugar que le otorgo al pueblo.

214 |bid., pag. 19

215Nuevo tesoro lexicografico, 1783, pag. 772,3 Disponible en https://www.rae.es/obras-
academicas/diccionarios/nuevo-tesoro-lexicografico-0

216 |bid., pag. 1783, pag. 745,1

217 |bid., pag. 662,3
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2.2 El caso de la ilustracion moderada en Espana y el lugar del
pueblo en algunos ilustrados espanoles.

Pensar en la ilustracion espariola es dirigir la mirada hacia una atmésfera de cambio
social permeada por una fuerte ideologia politica y econdmica que buscaba
favorecer el aprovechamiento de los recursos de los territorios en favor de la
prosperidad de los reinos y fundamentalmente de la corona espafiola. Asi pues, se
hace mencion de la importancia de la industria popular y en general de la instruccion
de un pueblo en materia de transformacion de sus costumbres y habitos como el
pilar fundamental de la felicidad publica. En este tdpico, la razén de Estado se
convierte en un proyecto innovador y amenazante ante un notable tradicionalismo
social cargado de preceptos religiosos de la Iglesia catélica como institucion
articuladora de la sociedad. Sin embargo, la Espafia del siglo XVIII fue la excepcién
en cuanto la razén ilustrada no impero desde sus principios de secularidad, libertad,
cosmopolitismo y humanismo. Desde esta mirada, Jonathan Israel considera que:

En general, el clero perdié cierta autonomia y se restringieron algunas
inmunidades. Pero, ciertamente nunca fue objetivo de la Corona Espafiola
alterar la tradicionalmente estrecha colaboracion de la Iglesia y el Estado y la
uniformidad religiosa, caracteristicas del pais desde la Baja Edad Media, ni
tampoco la jerarquia social o la firme subordinacion del imperio a la metropolis.
Mas bien, los reformadores de la administracion, la Iglesia, la educacion, la
ciencia y la economia bajo Carlos Ill vieron en el cuerpo el motor con el que
impulsar los cambios organizativos que consideraban esenciales,
transformando a la corte en el centro de la llustracion y el debate de los

moderados?'8.

Si bien el Estado le resta parte de la autonomia a la Iglesia catolica, no desconoce

su papel articulador en la sociedad, razon por la cual fue una de las instituciones

218 ISRAEL, Op. Cit., pag. 374
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tradicionales que impulsoé las reformas sin que su objetivo fuese erosionar el orden
social en su totalidad, mucho menos en el tema de la fe. Esto demuestra que el
secularismo del movimiento ilustrado en Espafia como politica de Estado, no fue
en la realidad un imperativo en las acciones sociales. No obstante, la razén de
Estado estd presente de manera moderada en términos de que es él quien debe
dirigir la reestructuracion de la sociedad. En efecto, “la llustracion moderada
demostrd su sentido practico al ser capaz de establecer un acuerdo con el orden
existente, al negar la aplicabilidad de la razén en algunos ambitos y justificando en

parte las limitaciones y circunstancias existentes?°.

En el secularismo espafiol, la libertad no fue plena; por el contrario, estaba limitada
por las instituciones tradicionales y orientadas a la conservacion del orden. En esta
perspectiva, lo importante era concentrarse en la formacién de las buenas
costumbres y habitos para responder con obediencia a las necesidades del Estado,
reflejadas particularmente en el esfuerzo de los subditos para la consecucion del

bien comun.

En Espafa hubo llustracion, pero su naturaleza no fue radical, no tuvo la dimension
secularizadora de otros lugares de Europa. Por el contrario, el reformismo
fundamentado en proyectos politicos y econdmicos se hizo de la mano con
instituciones tradicionales como la Iglesia catélica, aun disminuyendo su poder de
influencia. Es asi como la industria popular cobra sentido porque el ideal de hombre
gue se busca formar es el de un buen cristiano que trabaja en contra de la pereza y
la mendicidad, tal es la situacidn que “una vida ociosa, € inutil a los demas hombres
es la cosa mas opuesta al caracter de un verdadero Christiano, y a la Moral
Evangelica??°. Dejandolo claro, si la llustracion postuld la razén como el fundamento
del cambio y la disipacion de las tinieblas, en el contexto espafiol no hay tal
revolucién, lo que se presenta es un eclecticismo en cuanto combinacion de

pensamientos, estilos, modos de vida y practicas culturales que comprendidas en

219 |bid., pag. 7
220 E] Censor, obra periddica. Tomo primero, Discurso Quarto, Madrid, 1781, pags. 57-58
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reformas politicas apoyaron el desarrollo de la patria y ante todo la laboriosidad como

uno de los senderos que hace digno al cristiano de la misién divina.

En general, el cometido de las nuevas reformas era combatir el mal de la pereza y
las malas costumbres que representaban todo un desbarajuste para la economia de
la Corona. Por eso era esencial formar a hombres laboriosos dedicados a su trabajo
y al cumplimiento de sus responsabilidades. En estos términos, se concibe que “la
riqgueza de un pais depende en gran medida de la laboriosidad e inteligencia de sus
habitantes, quieren desterrar el desprecio por el trabajo”??l. Desde este panorama,
no basta con la formacién tedrica ni con la fe como el sendero hacia la prosperidad
de los reinos, es necesario el uso y la puesta en escena de las ciencias practicas y
meétodos utiles que transformen las gentes de un territorio. En efecto, se ponen en
marcha una serie de politicas dirigidas desde la cabeza de la sociedad: el monarca.
Es su persona quien debe de impulsarlas sin aprobacion alguna de los subditos, pero
implementarlas en comunién con aquellos representantes de las instituciones que
han velado por el cuidado de la educacién del pueblo. La intencion de las reformas

era clara y queda expuesta en el siguiente comentario:

Los ministros de Carlos Ill intentaron un cambio fundamental en Espafia, pero
en general no se comprometieron a ilustrar, secularizar, introducir la tolerancia,
disminuir el papel del clero, instituir la libertad de pensamiento y expresion,
reformar la base legal de la sociedad o suavizar los limites de la jerarquia social.
Solo unos pocos ministros y funcionarios estaban comprometidos con los
objetivos ilustrados. La mayoria eran, ante todo, absolutistas y su proposito
siempre fue reforzar la monarquia, el imperio y la aristocracia, asi como, en un
formato algo cambiante, ajustar la autoridad eclesiastica y el control sobre la

educacion?®.

221 MARTINEZ ARANCON, Ana. La ilustracién espafiola.En: GONZALEZ CUEVAS, Pedro Carlos.
MARTINEZ ARANCON, Ana. OLABARRIA AGRA, Juan. PLATA PARGA, Gabriel. SANCHEZ
GARCIA, Raquel. ZAMORA BONILLA, Javier. Historia del pensamiento Politico Espafiol. Del
Renacimiento a nuestros dias. | edicion. Madrid: Universidad Nacional de Educacion a Distancia,
2016, pag. 69. ISBN electronico 978-84-362-7104-1. Disponible en www.uned.es/publicaciones

222 ISRAEL, Op. cit., pag. 374

130


http://www.uned.es/publicaciones

De acuerdo con Israel, lo que pretendian realmente los reformadores era consolidar
la monarquia, el imperio y el poder de la aristocracia. No obstante, su compromiso
no fue el deseado, incluso el mismo rey, afirma el autor “personalmente no tenia
ninguna simpatia con la llustracién, preferia mucho mas la caza"?3. Aun asi, fue
innegable la circulacion de ideas ilustradas en la Espafia de la época y por supuesto
de aquellas publicaciones comprometidas con la causa. Siguiendo el analisis del
autor, la ilustracién espafola fragud reformar la sociedad para responder a las
politicas y necesidades del Estado desde las mismas instituciones tradicionales que
nunca se desligaron por completo de la tutela de la Iglesia y su impacto en las
costumbres de la poblacién. En fin, asistimos a una ilustracioén que concilio la libertad,
el humanismo y el cosmopolitismo con la Iglesia catélica hasta el punto que muchos
de sus ilustrados pertenecian a comunidades religiosas como los benedictinos en el
caso Benito Jerénimo Feijoo, Joaquin Lorenzo Villanueva, quien oficio como clérigo,
Pedro Rodriguez Campomanes y Melchor Gaspar e Jovellanos, quienes cursaron

sus primeros estudios en instituciones religiosas.

En esta campafia de reforma social, llamada a responder a las necesidades
econOmicas del imperio, Espafia se abre a Europa y al mundo de la industria
popular, es decir, del trabajo como fuente de la prosperidad publica. Este matiz de
la ilustracion, la presenta como el lugar donde “la vida social se hace mas animada
con la moda de las tertulias y reuniones, y esta sociedad conversadora entra
también en contacto con la ciencia y el pensamiento por medio de las sociedades
de amigos del Pais y de las Reales Academias, y por el nacimiento y proliferaciéon

de los periddicos”??4,

Es precisamente en la prensa donde las ideas ilustradas Utiles a la patria se hacen

presentes. A continuacion revisaremos algunas de ellas expuestas en El Censor,

223 |bid., pag. 374 )
224 MARTINEZ ARANCON, Op, cit., pag. 69
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uno de los periddicos de la época (1781-1787), dirigido por Luis Maria Garcia
Cafiuelo y Heredia, y Luis Marcelino Pereira y Castrillo. Su presentacion se realizé
semanalmente y se le consider6 como uno de los portavoces de la llustracion

espafola. Veamos:

Si esto no obstante, el respeto & las virtudes, & la sabiduria, é al nacimiento
ilustre del Mecenas, es capaz de hacer callar a un mordaz e injusto critico, y de
contener la embidia de los ignorantes; ¢ qual se encontrara entre estos, 6 tan
estupido, 6 tan insolente, de cuya mordacidad no pongan a cubierto mi obra las
bellas calidades, que adornan la persona de Vm. en grado tan superior? Pues
en quanto a lo primero; ¢,podra llegar 4 tanto su ignorancia, que no sepa que
Vm. Es un heroe en todo genero de virtudes? Pero un heroe calificado de tal,
no por un vulgo necio, € ignorante, sino por lo mas sabio de la republica de
letras. Todos los que la han ilustrado con sus obras, todos los conocedores en
la materia, todos los escritores publicos, todos, todos llaman & Vm. Uno ore

christiano, pio, religioso, benigno, benévolo, casto, prudente, afable?.

Si revisamos la expresion republica de letras presente en la cita anterior, nos
daremos cuenta de que para 1783 registra en el diccionario de autoridades como
republica literaria y se define como “la coleccién de los hombres sabios y eruditos.
Literaria respublica™26, En consecuencia, podemos decir que la época distingue los
hombres probos por su sabiduria y conocimiento de aquellos que se consideran
ignorantes y la mayor parte constitutiva del pueblo. En este panorama nos
encontramos ante unos distinguidos del pueblo que estan en capacidad de
manifestar a través de escritos sus ideas u opiniones y que, ademas, son
conscientes de que pueden ser refutados o impugnados desde el uso de la razén

publica. Esto queda claro en la primera publicacion del periddico EI Censor:

225 E] Censor, obra periddica. Tomo primero, Madrid, 1781, pag. 6
226 Nuevo tesoro lexicografico, Op, cit., pag. 812,3
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No me resta otra cosa para concluir este discurso, que hacer una prevencion
al publico. A pesar cuidado que pondré para no herir & nadie particularmente,
y censurar los vicios respetando las personas, puede darse que alguno se
imagine ofendido en mis discursos. Ninguna cosa me podra ser mas sensible.
Pero si me sucediese esta desgracia, y por este, U otro motivo tuviese la fortuna
de merecer ser impugnado, desde ahora declaro, que estoy finalmente resuelto
& no responder de otra manera, que corrigiendo lo que me parezca notado, o

impugnado con razon??’,

Ahora bien, no podemos perder de vista el objetivo de la ilustracién espafiola: formar
hombres laboriosos bajo el sendero de las buenas costumbres que dignifican al
cristiano. Por consiguiente, la pereza vista como ociosidad era una actitud a
combatir porque promulgaba el cultivo de la degeneracion humana, asi lo establece

la siguiente opinion:

quando la ociosidad no nos expusiese a todos los vicios, seria siempre un vicio
por si misma: seria ella misma un delito. No obstante, nada se encuentra que
reprehender en una vida tal, sino se vé en ella el robo, el homicidio, el adulterio,
U otros excesos semejantes. Como no nos acuse nuestra conciencia de estas
atroces maldades, que se hacen conocer de la razon mas ciega: como a pesar
de nuestra indefesion, no nos veamos la presa de alguno de estos monstruos
de iniquidad; falta poco para que de la ociosidad pretendamos hacer una

virtud?28.

Combatir la ignorancia del pueblo, sus malas costumbres y habitos, fruto de la
pereza y reflejados en sus vicios, era uno de los estandartes para la consecucion
del bien comuan y el bienestar de la patria. Por esta razon, la laboriosidad o el cultivo
del trabajo eran esenciales en la transformacion de la sociedad. En pocas palabras,

el trabajo y la formacion en las buenas costumbres dignificaban la condicién

227 E] Censor, Op, cit., pag. 28

228 |pid., pag. 58
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humana y la del buen vasallo acorde con la moral cristiana. Siguiendo el discurso
cuarto del Censor: “trabajar en servicio del Publico, en utilidad de sus
conciudadanos, sacrificar su reposo y sus conveniencias a la Republica, quanto
sea menester, para que a pesar de las riqguezas, que uno posee, nada tenga la
propia suerte de envidiable aun del mas pobre ciudadano, que no le sea por su
culpa, es el verdadero modo de cumplir esta obligacién tan capital, y tan inculcada

en el evangelio”?®

El trabajo con el publico implicaba tener presente que el vulgo o la plebe es
ignorante en cuanto sélo estima y sigue lo que a su parecer es verdadero, es una
cuestion de falta de juicio y reflexion que hace parte de sus malas costumbres al
tiempo que enaltece su ignorancia. Este es el caso de la satira, la cual si es tomada
en su literalidad, le destroza. Asi lo plantea el siguiente discurso: “el vulgo tiene
formado de la sétira un concepto nada ventajoso. Si se le cree, ella es la enemiga
de la paz, la turbadora del sosiego publico, la que le roba el nombre a los
Ciudadanos, la que confunde la inocencia con el delito, la que subleva en fin los
subditos contra sus legitimos Soberanos”?®°. Aquella parte del pueblo sélo confia
en su parecer y la critica racional no es una opcién a considerar. Pero para un
ilustrado, la satira ayuda a formar al vulgo en cuanto le puede avergonzar de su
conducta y le puede incluso corregirle. Refiriéndose a los vicios y a las malas
costumbres, la satira es uno de los medios para superar la ignorancia, para salir de
la oscuridad y abrir los ojos a la realidad, a la reflexion. Por eso, la séatira para el
autor de El Censor “es en ciertos delitos el medio unico de desterrarlos: en otros si

no es el unico, es sin duda por lo menos el mas eficaz”?3!

La satira era, en consecuencia, el medio mas elocuente para persuadir al pueblo,
para quitarle la venda del mal juicio de sus ojos, para tocar el espiritu de los sin

razon y mostrarles el valor de su equivocacion. Entonces, eran los hombres de

229 |bid., pags. 68-69
230 E] Censor, Discurso Octavo. Op, cit. pag. 115
231 |bid., pag. 117
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letras los llamados a tal mision, ellos debian hacer uso de todo su ingenio para
cautivar el espiritu del bien en contra de todos los vicios del pueblo, el hecho en si,
consistia en burlarse de las malas conductas hasta el punto que se les repudiara.
Analicemos las siguiente palabras: “No es, pues, de maravillar, que hablando la
sétira a la imaginacion, pintando con tanta expresién, haciendo al vicioso el objeto
de la burla y del escarnio de todos; consiga unos efectos que no son concedidos a
la persuasion simple, al convencimiento, y aun a la fuerza del castigo, y a la
esperanza que lisongean los premios mas considerables”?32. Podemos pensar en
la satira como un recurso discursivo e ingenioso que expone los vicios al publico y
por consiguiente, cuestiona el honor de las personas ante sus semejantes. Aquel
escarnio publico ruboriza los implicados y los hace indignos de ser ejemplo de otros.
Esto queda al descubierto en la opinion de un ilustrado respecto a la satira: “este
es el freno mas poderoso para contener a los malos, y para apartar a los demas de

su imitacion”233,

Dado lo expuesto, el trabajo es también un medio para dignificar y contribuir a la
salud publica. Por tal motivo, el pueblo debe trabajar en la construccion del
verdadero honor y no en el ideal de un ciudadano ocioso cuya conducta es
reprochable y atenta contra la republica. Veamos lo que nos dice la siguiente
percepcion: “el mas humilde artesano, el mas pobrecito oficial atareado al trabajo
para servir a los demas, y no vivir a sus expensas, es para mi mas apreciable, y me
parece mas digno de un verdadero honor que un Caballero el mas ilustre, el mas
honrado, el mas rico; pero al mismo tiempo ocioso € indtil’?%*. La cuestién es la
siguiente: aquel que se dedica a trabajar, que ocupa su tiempo a producir para si y
servir a sus semejantes, a no depender de los demas, puede llamarsele un
verdadero ciudadano, pues es digno de ser llamado virtuoso en cuanto sirve a la

felicidad publica y se aparta de los vicios que tanto le agravian.

2% |bid., pag. 121
2% |bid., pag. 125
234 E| Censor, Discurso Nono. Op, cit. pags. 129-130
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Desde este panorama la ociosidad se convierte en el peor de los vicios del pueblo
y por supuesto, de los agravios de la republica. Esto queda al descubierto en el
presente comentario: “Mas la ociosidad, cuyo necesario efecto es hacer que ni la
tierra, ni las artes ni el comercio produzcan lo que debian producir, y que de esta
manera induce la despoblacion, la miseria, y la ruina de un estado; no tiene otro
remedio que hacerla incompatible con las riquezas, rompiendo aquel vinculo, con
el que atadas a ciertas manos y a ciertos cuerpos, son impedidas de correr a unirse,
como el hierro con el iman, con la industria, con la aplicacion, con el trabajo con el
mérito”23%, Aqui es importante destacar que la incompatibilidad de las riquezas, del
honor con el mérito y el bien de la republica, alude a los llamados Nobles, a aquellos
gue pensaban destacar solo por su condicion econdémica o el honor de la sangre,
mientras que en el fondo no hacian ningun bien a su patria. Este es el ejemplo que

caracteriza la figura de Calixto:

Calixto no es, ni ha sido labrador, artesano, 0 comerciante. Calixto no cultiva
las artes, ni las ciencias para servir con sus conocimientos a los hombres. No
es Magistrado, no milita, ni en una palabra tiene otra profesion, 6 cargo que se
dirja a mantener la paz en la Ciudad, a defenderla de los insultos de sus
enemigos; a aumentar sus riquezas, a producir, a conservar lo necesario 0 lo
util para todos: a ninguno de estos fines sirve Calixto, ni con su persona, ni con

sus rentas?®.

La situacién de Calixto representa el ideal de un ciudadano inutil a la patria, ocioso,
pero no un ciudadano cualquiera, es aquel noble que pese a los privilegios
heredados se hace indigno de su merecimiento porque no trabaja en favor de la
republica. Contrario a ello, lo es el autor del periddico el pensador*, quien pone a
merced de su majestad y el publico sus ideas y reflexiones en favor de la cosa

publica: “Creame Vm. Sefior Publico. Yo no sé estar ocioso: Leer, pensar, y escribir

235 |bid., pags. 129-130

236 |bid., pag. 139

* El pensador es un periddico ilustrado que se publicé en 1762 bajo la autoria de Don Joseph Alvarez,
y Valladares y estuvo bajo aprobacion y licencia del Don Joseph Armendariz, y Arbeloa, Presbitero,
abogado de los Reales Consejos y Teniente Vicario de la Villa de Madrid.
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es mi ocupacion, y mi entretenimiento; y seria cosa dura almacenar escritos, en que

quiza puede Vm. hallar utilidad, si se le comunican”?®’,

Asi las cosas, es necesario considerar que los vicios y la ociosidad no solo van en
contra de la salud publica, sino que denigran la virtud del buen ciudadano: el amar
a la patria, el servir a la republica. Esto es, cultivar las artes, las ciencias y disponer
de su conocimiento para que otros hombres aprendan y hagan productiva la tierra
y sus recursos. Ademas, significa que un pueblo educado y trabajador es un pueblo
que ama su patria y contribuye al valor de la fraternidad, a la unién de sus gentes
para trabajar por el bien comun. Segun los cometidos de la llustracion, podemos
decir que el asunto es coherente con la mejora de la humanidad. Asi lo demando
el discurso de uno de los ilustrados del momento: “el objeto es mejorar a los
hombres: la empresa es ardua; ¢ pero qué se aventura en emprenderla? Se procura
mejorar la raza de los caballos, de los pajaros, y de otros animales: se trabaja en
mejorar las tierras, las calles, los caminos, y las habitaciones, ¢y para quien todo

esto? Para el hombre, para su servicio, para su comodidad”?3,

Hablar de las gentes del pueblo, considerar a la nobleza y la plebe en el marco de
sus distinciones, hace que dirijamos la mirada a algunos textos de la época como
El teatro critico universal de Benito Jeronimo Feijoo, cuya obra va hacer nuestro
principal foco de andlisis por la importancia de sus observaciones sobre el pueblo
y su caracterizacion; y en menor medida el Catecismo del Estado segun los
principios de la Religion de Joaquin Lorenzo Villanueva ; y Memoria para el arreglo
de la policia de los espectaculos y diversiones publicas y sobre su origen en Espafia

de Gaspar Melchor de Jovellanos.

2.2.1 El pueblo en el Teatro Critico Universal de Feijoo.

237 El Pensador, Pensamiento I. 1762, Madrid, pag. 5
238 E| Pensador, Pensamiento I. 1762, Madrid, pag. 6
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Antes de iniciar con la exploracion del concepto pueblo en el Teatro Critico
Universal de Feijoo, es necesario hacer una breve presentacion de su autor. Feijoo
nacié en el seno de una familia Noble gallega que por su desahogada economia le
permitié convertirse en un hombre culto. Cursé sus primeros estudios de Gramatica
y Filosofia en el colegio benedictino de San Esteban de Ribas del Sil. Luego,
ingreso al monasterio benedictino Julidn de Samos (1690), al que dedicaria el resto
de su vida. Se destaco por sus capacidades intelectuales, el cultivo de las artes,
reflexiones teoldgicas y pensamientos alentados al desvelo de los errores comunes
en materia de fe. Se desempefié como maestro en el arzobispado de Santiago y el
colegio de Oviedo, entre otros. Obtuvo reconocimientos como el nombramiento de
abad en tres ocasiones (1721, 1729 y 1734) y la exaltacion de Maestro General de

la Orden. Ademas, de consejero real de Fernando VI en 1748.

Feijoo puede ser considerado como uno de los primeros baluartes de la ilustracion
espafiola en cuanto se enfoc6 en desterrar aquellas tradiciones, costumbres,
practicas, creencias que nublan la razén y que, por consiguiente, hacian parte de
una vision parcial del mundo, de las supersticiones arraigadas a través de los afios,
a causa de la falta de critica. Lo mas importante para el benedictino fue provocar la
reflexion en la sociedad esparfiola sobre su sistema de valores, pretension que de
cierta forma operd desde el impulso del conocimiento cientifico y su utilidad, el
cuestionamiento a la fe ciega en los adagios propuestos por personalidades
sobresalientes y apoyadas por el vulgo. Asi lo ratifican las siguientes palabras: “se
orientaron las acciones e interpretaron los sucesos a partir de la razén y no por lo
divino y milagroso, que hasta entonces le habia dado sentido a la existencia de los

pobladores™3°,

239 GONZALEZ TORRES, Annia. La cultura barroca y las ideas ilustradas: el pensamiento de Fray
Benito Jerénimo Feijoo y la religiosidad popular novohispana en la segunda mitad del siglo XVIII.
En: XXII Encuentro Nacional de Investigadores del Pensamiento Novohispano. México: Facultad
de Filosofia Universidad de Guanajuato, 2009, pag. 1. ISBN: 978-607-77784444-9. Disponible en
www.lifilologicas.unam.mx/pnovohispano/
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Esto proponia Feijoo, en un contexto en el que Espafia empezaba a experimentar
el primer contacto con la llustracion y una cantidad de manifestaciones que
orientaban la constitucion del conocimiento desde las ciencias y artes fundadas en
la expresion de la raz6n humana. El Teatro Critico Universal expone aquellos
asuntos espurios y quiméricos que caracterizan el pueblo espafiol de la época
(siglos XVII y XVIII). El escrito esta dividido en nueve tomos publicados en el
siguiente orden: | tomo, 1726; I, 1728; 1ll, 1729; 1V, 1730; V, 1733; VI, 1734; VII,
1736; VIII, 1739 Y IX, 1740. El primero de ellos se publico en la imprenta de Lorenzo
Francisco Mojados y resto de la obra en la imprenta de Francisco del Hierro. Para
nuestro interés, la exploracion del concepto pueblo, hemos de centrar la atencion
en los tomos | y IV, en los discursos Voz del pueblo y virtud aparente,
respectivamente. La importancia de estos discursos radica en que el autor esboza
sus ideas sobre el pueblo desde diversas voces como la plebe, el vulgo e incluso,

los nobles en una reflexion critica de su vivencia y sentido de la existencia.

El Teatro Critico Universal es una impugnacion en contra de los errores comunes,
de aquellos postulados que son aceptados por el vulgo dado su caracter de
verosimilitud. Para el padre benedictino, el vulgo no posee un sano juicio y su
ignorancia lo mantiene en la minoridad de edad, solo raras veces acierta en sus
decisiones y aquello parece ser producto del azar. Veamos las siguientes palabras
del autor: “digo, pues, que error, como aqui le tomo, no significa la opinién que tengo

por falsa, prescindiendo de si la juzgo o no probable”24°,

Para Feijoo, el vulgo hace parte del grueso de la poblacién que toma como cierto y
por verdadero aquello que en realidad es falso y que no tiene fundamento en la
razon sino en las emociones y en los sentimientos que nublan el entendimiento. Asi
pues, es menester para él impugnar aquella maxima neo escolastica de la Escuela
de Salamanca expuesta en el diccionario de autoridades que se refiere a la voz del

pueblo como la voz la de Dios: “aquella mal entendida maxima de que Dios se

240 FEIJOO, Benito Jerénimo. Teatro Critico Universal, I. Madrid, Imp. Lorenzo Francisco Mojados,
1726. Pag. 1
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explica en la voz del pueblo, autorizo la plebe para tiranizar el buen juicio, y erigié
en ella una potestad tribunicia, capaz de oprimir la nobleza literaria. Es éste un error
de donde nacen infinitos; porque asentada la conclusion de que la multitud sea regla
de la verdad, todos los desaciertos se veneran como inspiraciones del Cielo"?4L.
Aceptar la voz del pueblo es el caer en supercherias, desconocer la razén y la
existencia de hombres cultos para darle lugar a la voz del comun, una voz ignorante

y por lo tanto, carente de sentido. Consideremos lo siguiente:

Sefior mio, el que todo el Mundo dice, como otras cosas, se cuenta de
muchas maneras. Mil veces de palabra, y por escrito me han rallado los ojos,
y los oidos, y muchos mas las potencias internas con esa cantinela.
Cualqguiera que pronuncia, de todo el Mundo, bien entendida es, que el vulgo
lo dice asi cominmente. A ¢Y qué fuerza debe hacer que el vulgo lo diga?
A ¢Ni que lo digan la mayor, y aun maxima parte de los hombres que
tratamos? En la Sagrada Escritura leo, que es infinito el nimero de los
tontos; y en ninguna Escritura, ni Sagrada, ni Profana, leo que sea infinito el

numero de los Sabios, Discretos, y Prudentes?#2,

¢ Y qué sentido tiene la opinién del vulgo? Para nuestro autor la voz del comun se
constituye no solo en un desprecio del buen juicio sino en opiniones superficiales
que cuentan por la cantidad: “el valor de las opiniones se ha de computar por el
peso, no por el nimero de las almas. Los ignorantes, por ser muchos no dejan de
ser ignorantes. ¢ Qué acierto, pues, se puede esperar de sus resoluciones? Antes
es de creer que la multitud afiadira estorbos a la verdad, creciendo los sufragios al

error’243,

241 |bid., pag. 4

242 FEIJOO, Benito Jerénimo. Cartas eruditas, y curiosas en que, por la mayor parte se continda el
designio del Teatro Critico Universal, impugnando, o reduciendo a dudosas, varias opiniones
comunes. Madrid. Imprenta Real de la Gazeta, 1750., pag. 1

243 |bid., pag. 5
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El pueblo visto como la voz de Dios es un sofisma que solo fundamenta sus
verdades ilusorias en la apreciacion y el aplauso de muchos, en la capacidad de
persuasion de algunos pocos para atraer a la multitud con su retérica y en
consecuencia, su triunfo o aceptacion esta en la aclamacion publica. Aquella es la
fuente de sus desaciertos, su falta de juicio ante una multiplicidad de voces, de
discursos y falta de discernimiento. De cualquier modo, esta voz del pueblo
legitimaba sus convicciones. Asi lo plantea el autor: “la mentira, el perjurio, el
adulterio, el homicidio, el robo; en fin, todos los vicios lograron o logran la general

aprobacion de algunas naciones™?*4.

Feijoo pensaba que “es el pueblo un instrumento de varias voces que, si no por un
rarisimo acaso, jamas se pondran por simismas en el debido tono, hasta que alguna
mano sabia las temple”?4>. Con todo ello, aquel temple debe venir de la mano de los
hombres cultos, de los hombres de letras. Sin embargo, ellos también pueden hacer
parte del vulgo. Y bien, ¢ Como explica esto Feijoo? Para el benedictino es claro que
la retorica es el arte de los hombres del vulgo, de aquellos que logran seducirle con
sus ideas y palabras, de aquellos que se ganan un sequito de hombres porque sus
discursos enamoran. En términos del mismo Feijoo: “la grandeza del discurso esta
en penetrar y persuadir las verdades; la habilidad méas baja del ingenio es enredar

a otros con sofisterias”246,

El ingenio para mentir, cubrir con un velo al pueblo y hacerle amar su condicion es
un atropello contra la republica de letras, y en general, mancha el bien comun de la
republica favoreciendo el bien particular. Lo peor de todo, es que ese amor ciego
del pueblo, su apasionamiento y defensa de sus convicciones hacen equivocar a

las naciones y las hacen indignas de ser una republica:

244 FEIJOO, Teatro Critico Universal. Op. cit., pag 12
245 |bid., pag. 12
248 |pid., pag. 3
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En cuanto a la virtud y el vicio, tomando una por otro en sujetos determinados
fueron tantos los errores de los pueblos, que se tropieza con ellos a cada paso
en las historias. No hay mas que ver que los mayores embusteros del mundo
pasaron por depositarios de los secretos del Cielo. Numa Pompillo introdujo en
los romanos la policia y la religién que quiso, a favor de la ficcion de que la ninfa
Egeria le dictaba todo cuanto €l proponia. Debajo de la bandera del Sertorio
militaron ciegos los espafioles contra los romanos, por haberle creido que en
una cierva blanca, que habia criado a su modo y de quien con astucia se servia,
ostentando que sabia por ella todas las noticias que por vias ocultas se le
administraban, le hablaba la deidad de Diana. Mahoma persuadi6é a una gran
parte de la Asia que el Arcangel San Gabriel era nuncio que habia deputado
para él la corte celestial, debajo de la figura de un paloma, a quien habia

ensefiado a arrimarle el pico a la oreja?*’.

Reflexionar sobre virtud, vicio y supercherias del pueblo hace pensar que él pueblo
poco tiene de la primera y que sus guias no son siempre los mas actos para
sacarles de la ceguera en la que viven. Por el contrario, prolongan su estado de
ignorancia. Tal como lo plasmé Voltaire: “el supersticioso es al bribon lo que el
esclavo al tirano; mas aun: el supersticioso es gobernado por el fanatico y se

convierte él mismo en fanatico”248,

En efecto, Feijoo desaprueba las decisiones y acciones del pueblo hasta el punto
de manifestar que “con mas razoén diré yo que no hay desatino alguno tan
monstruoso que no esté patrocinado del consentimiento uniforme de algun
pueblo”®#, Siguiendo al autor “la mentira, el perjurio, el adulterio, el homicidio, el
robo; en fin, todos los vicios lograron o logran en general aprobacion de algunas

naciones”2%0,

247 |bid., pag. 10
248 VOLTAIRE, Francois (1764). A Philosophical Dictionary. Translator William F. Fleming (1901),
New York: E.R. DuMont., pags. 2453-2454

249 FEIJOO, Teatro Critico Universal. Op. cit., pag. 12
250 |bid., pag. 12
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Estas caracteristicas del estado de ignorancia del vulgo se fundamentan en
su aceptacion y consentimiento sin juicio alguno a patrones culturales que se
imponen como un estandarte de identidad. En consonancia con ello, Feijoo
aclara que los unicos sentidos en los que la voz del pueblo es la voz de Dios

son los siguientes:

El primero es tomado por voz del pueblo el undnime consentimiento de todo el
pueblo de Dios, esto es, de la Iglesia universal, la cual es cierto no puede errar
en materias de fe, no por la imposibilidad antecedente que siga a la naturaleza
de las cosas, si por la promesa que Cristo la hizo de su continua asistencia y
la del Espiritu Santo en ella...El segundo sentido verdadero de aquella maxima
es tomando por voz del pueblo a todo el género humano. Es por lo menos
moralmente imposible que todas las naciones del mundo convengan en algan
error; y asi, el consentimiento de toda la tierra en creer la existencia de Dios se

tiene entre los doctos por una de las pruebas concluyente de este articulo??.

En el primer sentido de voz del pueblo como voz de Dios, queda explicito que el lider
de la Iglesia es Jesucristo y que sus creyentes, es decir, sus seguidores estan unidos
y asistidos por su gracia, por su voluntad y la del Espiritu Santo. Asi, todos aquellos
gue promulgan su mensaje y siguen su ejemplo, son una sola Iglesia y no una en
particular: la Iglesia universal, el pueblo de Dios. Aqui desaparecen las diferencias
entre las ramificaciones del cristianismo y sus formas de seguir a Cristo. Todos los
creyentes son una sola Iglesia. En efecto, éstos no pueden errar en materia de fe
porque seguir a Cristo es explorar el camino de la verdad, de la luz, la cual supera los

obstaculos del engafio y las supersticiones.

El segundo sentido, el de voz del pueblo como voz de todo el género humano esta

relacionado con aquello creyentes que creen en la existencia de Dios y que, aunque

251 |bid., pags. 18-19
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saben que su fe los une, las acciones que los pueden alejar del camino de la palabra,

no pueden compartirse, porque esto significaria caer en el error, en el pecado.

Finalmente, es menester decir que la maxima voz del pueblo como voz de Dios, alude
de manera general a los hombres de fe en Dios, sin despreciar a los hombres de
razon, si hace hincapié en que los errores de la humanidad estan en el sometimiento
de la fe a la razon, en la falta de equilibrio entre las dos, porque aquellos que creen
sin razon, sin juicio y no distinguen entre la virtud y el error, no son hombres de luz
sino un pufiado de ciegos que solo presta atencién a sus sentidos, emociones y
sentimientos. La fe y la razon coexisten, el hombre de luces en Feijoo, consolida su fe
a través de la razon sin dejar de creer nunca en el ser supremo, pues la luz y guia que
le otorga Cristo es el Unico sendero de verdad. Por eso, debe poner en tela de juicio
todo cuanto le ofrece el mundo, incluyendo los placeres y la retérica de algunos doctos

que solo buscan persuadirle en alcance de sus propios intereses.

2.2.1.1Y los hombres del vulgo...

Algunos hombres pertenecientes a la republica de letras, considerados nobles de
sangre e incluso distinguidos entre el Pueblo por sus méritos, posicion econdémica y
sus costumbres, ademas de ser llamados doctos, son también parte del vulgo. Esto
es algo claro en Feijoo cuando habla del atropello hacia la republica. De manera que
sus virtudes son aparentes y gozan de un caracter hipdcrita que atenta contra la
felicidad publica. Este es el caso de Emilio, aquel personaje utilizado por el autor en
el tomo cuarto del Teatro Critico Universal, 6 Discursos varios en todo género de

materias, para desengafo de errores comunes™.

* El tomo fue dedicado al Serenisimo sefior Infante de Espafia Don Calos de Borbén y Farnesio, y
publicado en su version original por la imprenta de Francisco del Hierro en 1730. En este caso,
emplearemos la version publicada por la Imprenta Real de la Gazeta en 1773. Los discursos
presentes en este tomo son: Virtud aparente; Valor de la Nobleza, € influjo de la sangre; Lamparas
inextinguibles; El Medico de si mismo; Peregrinaciones Sagradas, y Romerias; Espafioles
Americanos; Merito y fortuna de Aristoteles; Reflexiones sobre la Historia; Transformaciones, y
Transmigraciones Magicas; Fabula de las Batuecas, y Paises imaginarios; Nuevo caso de
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Emilio se caracteriza por su cordura publica, por su devocién a la religion y su
prudencia en las conversaciones. Todas ellas, cualidades publicas que le hacen gozar
de buena opinion ante el pueblo. Aun asi, el autor advierte sobre su personaje lo

siguiente:

Sin embargo yo sé que este mismo Emilio con pleitos injustos oprimié algunos
vecinos suyos, Veole solicitar honores y riquezas por todos los medios posibles.
Qualquiera leve injuria, que reciba la estampa con caractéres indelebles en la
memoria. Aunque esta bien surtida su casa, no aparecen pobres & la puerta. Asiste
a la murmuracioén, y con mucho mas gusto si cae la nota sobre sujetos de merito
sobresaliente, que le pueden disputar la estimacion publica. Favorece
pretensiones injustas de sus aliados, 6 dependientes. Quanto se trata de alabar,
0 vituperar a otros, la parcialidad es el unico mobil de su lengua. No aprecia la
virtud de otros; y si por algun camino le incomoda, quanto esta de su parte la
desautoriza. Noto sus cultos acia los poderosos, y sus sequedades con los
humildes. En fin, apenas se vé movimiento en este hombre, que no vaya directa.
O indirectamente &cia el interés propio, aunque se ofrezca atropellar en el camino
al derecho ajeno.

Con todo, el vulgo le tiene por justo, religioso, y devoto. Aquellas virtudes hacen
espaldas & un grueso esquadron de vicios. Tiene anidadas en el pecho la ambicion,
la avaricia, la soberbia, la envidia, el odio; pero nada de esto se le tendra en cuenta.
La falsa brillantéz, que en la superficie producen su continencia, y templanza,

deslumbra los ojos del publico??.

El caso de Emilio expone el espiritu de aquellos hombres que en su condicion de
ilustres y nobles, no sdélo son tenidos por distinguidos en el pueblo, sino que,

ademas, son honrados por sus costumbres y habitos que desde la moral cristiana

Conciencia; Resurreccion de las artes, y Apologia de los antiguos; Glorias de Espafia, primera parte;
Glorias de Espafia, segunda parte.

252 FEIJOO, Benito Jerénimo. Teatro Critico Universal, IV. Madrid, Imprenta Real de la Gazeta, 1773.,
pags. 8-9

145



los hace dignos de tal consideracion. Ahora bien, sus virtudes se condenan
porque no buscan favorecer el bien comuan, solo les apetece su propio bien y
mantener su distincion publica. Esto es engafiar al publico, en mostrar un ser que
no ama la republica, empero hay que reconocer que el pueblo o el vulgo por su
falta de juicio, le consideran brillante e, incluso, le rinde pleitesia a sus méritos
personales. Emilio no tiene virtudes, por el contrario, lo adorna el desprecio de la
imparcialidad y de la justicia con sus semejantes. Sus virtudes son aparentes y
esto significa para Feijoo cultivar el vicio de la hipocresia. Porque “el vicioso pinta
en el semblante de la virtud”?>3. Esta es la condicion de aquellos hombres que
distan del amor a su patria, a su nacion, a su pueblo y que en contraste con ello,

buscan favorecer sus ambiciones. Sobre ello, el benedictino estima que:

Es verdad que algunos pecan en esta materia muy con los ojos abiertos. Hablé
de aqguellos que con el fin de formarse partido, donde estribe su autoridad, sin
atender al mérito, levantan en el mayor nimero que pueden sujetos de su pais.
Esto no es amar a su pais sino a si mismos, y es beneficiar a su tierra como
la beneficia el labrador, que en lo que cultiva no busca el provecho de la misma
tierra, sino su conveniencia propia. Estos son declarados enemigos de la
republica; porque no pudiendo un corto territorio contribuir capacidades
bastantes para muchos empleos, llenan los puestos de sujetos indignos; lo
gue, si no es la mayor ruina de un Estado, es por lo menos ultima disposicion

para ella®*

Las palabras de Feijoo hacen mencién a aquellos hombres capaces de exacerbar
el espiritu del pueblo, habiles para estimular sus sentimientos y elevar al maximo
sus pasiones hasta el punto de encolerizarle. Su objetivo no es otro que satisfacer

sus caprichos y necesidades con el respaldo de la voluntad popular, que le

253 |bid., pag. 1

254 FEIJOO, Teatro Critico Universal, Tomo I. Op. cit., pag. 34
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considerara digno y virtuoso en su estado. En cambio, la republica que le apunta
a la consecucion del bien comuan, le mirard como un opositor de la felicidad
publica y en el especial, como un hombre que desplaza el amor de su patria por
el amor propio, consagrado en la exaltacion publica de sus triunfos personales.
Estos sujetos son amantes las pasiones de la nacion, de aquello que mueve a
las gentes sin ningun escrapulo ni juicio a seguir lo que simplemente es de agrado
a su gusto. Esto los convierte en guias, falsos profetas, reyes amados y hombres
ilustres venerados por sus aparentes virtudes. Son la honra del pueblo y dignos
de respecto entre la multitud. Sus acciones sobresalen entre las de muchos,
hasta el punto que cimentan la idea que sélo su patria es digna de tener

personalidades sabias.

El asunto es considerado por Feijoo como un absurdo dentro de las creencias
populares, la cuestion estriba en que es un error de fe y falta de razén. Es una ilusion
gue carece de sentido al tiempo que mantiene a los pueblos en las sombras.
Aquellas personalidades distinguidas y respetadas por la plebe, sélo buscan en su
consentimiento la aprobacién de sus acciones. De ahi que sus intenciones quedan
expuestas en la siguiente apreciacion: “Ni se eximen de tan grosero error, bien que
disminuido de algunos grados, muchos de aquellos que, o por su nacimiento o por
su profesion, estan muy levantados sobre la humildad de la plebe, o que son infinitos
los vulgares que habitan fuera del vulgo y estan metidos, como de gorra, entre la

gente de razén”2%5,

El Estado y los soberanos no escapan a este paradigma. El juicio del vulgo se
constituye en el sustento de la moral y de la l6gica que ha de regir el funcionamiento
del gobierno de lo social. Esto significa que el Estado se degenera cuando avala la
voz de su pueblo como el corazén que ha de regir sus acciones en materia politica.
En efecto, el gobierno de lo social es la fuente de la mala politica que se estructura
en el ansia de dominar, de controlar la poblacion haciéndole participe del gobierno

politico a través del fanatismo: “hay un maquiavelismo, pero éste es pura y

255 |bid., pag. 26
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simplemente una pasion comudn de la naturaleza humana: la pasién de dominar y
la de amplificar la dominacion”?%6. Este aspecto, se convierte en algo demoniaco
porque es parte del anhelo de poder natural del ser humano, una caracteristica que
lo conduce a la tentacion de control sobre sus semejantes y finalmente desemboca
en el pecado. Asi, el caracter maquiavélico como razon de Estado es satanizado y
‘el maquiavelismo es observado como una pasion humana que encuentra su
ocasion”?®’, Llegado al punto, debemos preguntarnos lo siguiente: ¢Cuél es la
relacion del vulgo con el maquiavelismo para el pensamiento ilustrado de la época

de Feijoo?

Considerar la relacion del vulgo con el maquiavelismo es hacer hincapié en la
corrupcion del Estado, en la forma como este se degenera a si mismo a través del
rey, sus funcionarios y del ejemplo que estos brindan a sus subditos. De alli que el
gobierno de un principe pueda convertirse en un ejemplo de tirania en cuanto hace
parte de la construccion de una imagen glorificada del soberano como dios o héroe:
“la ambicion de poder, tentacion demoniaca del solio, pasidn maquiavélica de la
naturaleza humana, puede engendrar una doble corrupcién. Una es la tirania
propiamente dicha, ambicién de poder que se expande sobre los propios subditos,
atando con mas pesadas cadenas la libertad..., transfiriendo el vasallaje a
esclavitud™®®8. Siguiendo a Sanchez, “otra es la ambicién de poder del principe
conquistador, tirania sobre los vecinos, que facilmente, sin embargo, carga sobre
los propios, nos advierte Feijoo, pues en los excesivos tributos se malogran las

haciendas y en las porfiadas guerras las vidas”?%°,

Este cuadro del soberano como deidad o héroe va en detrimento de las virtudes que
comprometen la republica, en tanto que el Unico compromiso es la ambicion de

poder y extensién de dominacion que confiere la gloria personal. En consecuencia,

256 SANCHEZ AGESTA, Luis. Feij6o y la crisis del pensamiento politico espafiol en el siglo XVIII.
En: Revista de estudios politicos, No. 22, 1945, pag. 96

257 |bid., pag. 97

2%8 |pid., pag. 98
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lo que realmente manifiesta el benedictino, es el caracter humano del monarca al
descubrir su fragilidad frente a la ambicion y su olvido de la dependencia de la
voluntad divina para desempefiar su oficio. El asunto queda claro en el siguiente
enunciado: “Feijoo insiste en que el rey es hombre como los demas, igual por
naturaleza y solo desigual por fortuna”?¢°. Acorde con ello, podemos colegir que se
fractura la imagen absoluta de la monarquia y se postula al rey como un hombre

mas expuesto al pecado, y por tanto, al error.

Segun lo expuesto, podemos afirmar que el pensamiento ilustrado de Feijoo
desmitifica la divinidad real que se utiliza como un artificio de control ideolégico y
social que crece y se populariza en la idolatria del vulgo. Asi, entonces, el
reconocimiento excesivo de las hazafas reales le confiere al soberano facultades
divinas propias y dignas de un ser superior (Dios). Y esto es precisamente lo que
enaltece las supersticiones y por consiguiente los errores comunes cimentados en
la conciencia general. Segun Bahner, la razén de ello es que “el Padre Benedictino
ve en la gran masa, en el pueblo, la base de los errores comunes muy inveterados,
de las supersticiones arraigadas, de los usos absurdos y de las costumbres poco

razonables”261,

El punto es que las distinciones, los titulos nobiliarios e, incluso, la ocupacién de
puestos en el gobierno, no significa que haya un verdadero cultivo de la verdad, en
cambio, se puede asistir a una vida justificada en el sofisma, en la modestia
aparente capaz de ocultar la sagacidad personal. Igualmente, se cae en el peligro
de no sélo ser asistido por el consentimiento de vulgo, sino que, constituye parte de

éste. Asi lo esboza la siguiente cita:

En tiempo de Lactancio era universal la opinion de que no habia Antipodas, y
frecuentisima la de que no podia haberlos, porque no se habia hecho atenta

reflexion sobre la materia. Persuadido de la opinion comun Lactancio, 6 por

260 |bid., pags. 101 - 102
261 BAHNER, Werner. El vulgo y las luces en la obra de Feijoo. En: Actas del Il Congreso de la
Asociacion Internacional de Hispanistas. México: El Colegio de México, 1968 , pags. 89-90
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mejor decir cegado por ella, aunque asistido de luces muy superiores a las del
vulgo, por no usar de ellas, cree lo mismo que el vulgo. Tiene delante de los
ojos la verdad, y no la vé; pegada a la mano, y no la toca; hablale al oido, y no

la escucha?®?.

Con todo esto, vale pensar que las emociones y sentimientos del vulgo a través de
sus emotivas manifestaciones, pueden afectar y encadenar el entendimiento de los
doctos hasta el punto de hacerles creer en sus quimeras. Estos se convierten en
prisioneros de sus propios pensamientos y los juicios sin valor del pueblo, pues
llegan a creer y amar las supersticiones. Se convierten en herejes olvidando la
naturaleza de su verdadero Dios. Sus dioses y sus pasiones son producto de la
imaginacion de la humanidad, la razén para cuestionar no existe y por consiguiente,
la ignorancia se multiplica en el diario vivir. En fin, se asiste a un desplazamiento
de la verdadera en fe en Dios y el ejemplo de Cristo. Se observa una conducta
cargada de errores en la fe, alejada de la palabra de las sagradas escrituras, ciega
ante la verdad revelada y exclusivamente, fijada en milagros que sélo se sustentan
en la aprobacion de los ojos del publico y el rumor que se expande entre sus

multiples voces.

Estos milagros son “parte de la imaginacion de los pobladores que por ignorancia,
o inspiracion demoniaca fingen los milagros en perjuicio de la fe y de la Iglesia... De
tal forma, que en su opinion los milagros falsos, lejos de promover la fe, la
perjudican, ain cuando no sea esa la intencion del que finge los milagros o del que
les presta atencion, los cree y los reproduce”®3, Efectivamente, son los milagros de
la humanidad, el producto de un conjunto de supersticiones, de ritos y creencias
gue se afianzan en la ciega fe, sin el juicio de la razén. En tanto, no se empleen los
medios para esclarecer la verdad, para discernir lo verdadero de lo falso, aquellas

gentes beberian solamente de lo que sus sentidos pueden apreciar. La razon no era

262 FEIJOO, Teatro Critico Universal, Tomo IV. Op. cit., pag. 117

263 GONZALEZ TORRES, Annia. La cultura barroca y las ideas ilustradas: el pensamiento de Fray
Benito Jerénimo Feijoo y la religiosidad popular novohispana en la segunda mitad del siglo XVIII. En:
XXII Encuentro Nacional de Investigadores del Pensamiento Novohispano. México: Universidad de
Guanajuato, 2009., pag. 3
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necesaria, porque el consentimiento del pueblo al unisono exaltaria los errores
comunes. Esto es, la falsedad de lo que muchos piensan y consideran como

verdadero, solo requeria de la aclamacion del publico.

2.2.1.2 Y entonces, ¢como definir al vulgo; el vulgo es el mismo pueblo?

Para responder esos interrogantes es necesario partir de la siguiente concepcion
que analiza el término en la obra de Feijoo: “el término de vulgo se refiere a la
generalidad de la gente, que se halla frente a las tradiciones sin critica y conserva
tenazmente los prejuicios inveterados, las costumbres muy arraigadas y los usos
antiguos. Este gran nimero de personas no se sirve suficientemente de la facultad
intelectual, cree de ligero, y toma actitud muy reservada frente a los conocimientos
ganados mediante el método experimental en las ciencias naturales”?%4, Acorde con
lo citado, hablar del vulgo es aludir a la falta de critica, de juicio y, por ende, a la
falta del empleo de la razén en los asuntos de la vida, especialmente en aquellos
paradigmas que se presentan como verdades inmoviles por nuestros semejantes.
Estos son en su mayoria de caracter retérico y se enfocan en demostraciones que
deslumbran los sentidos para dar fiabilidad a las sensaciones como fuente
fundadora del conocimiento. Pues bien, el vulgo alude a la multitud, al coman de las
gentes que afirman el conocimiento a partir de sus creencias. Aquellas son ciegas
y necias en tanto no hay critica, ni tampoco algun esmero racional para superar las

impresiones de sus sensaciones.

Este sentido peyorativo de la palabra vulgo es el mismo que Feijoo le otorga al
término pueblo. Simplemente, es menester decir que para el benedictino pueblo y
vulgo son una misma voz. Y no existe distincion entre nobles y plebeyos cuando los
primeros asumen como suyas las caracteristicas del vulgo: la ignorancia, el vicio y

en general, la falta de virtud. Ejemplo de ello, lo tenemos en el siguiente pasaje del

264 BAHNER, Op. cit., pag. 91
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Teatro Critico Universal: “Cree un autor muy veraz, y clasico lo que fingié un
embustero, ignorando muchas veces la oficina del embuste, porque & sus manos
llega por las de todo un Pueblo, 6 las de toda una provincia, preocupada ya de la
fabula”®. El pasaje muestra que el embuste y su oficina se difunden y se solidifica
con la voz del pueblo, quien con su falta de razon, sélo reproduce la mentira con

caracter de verosimilitud. Otro ejemplo de la falta de juicio del pueblo es:

Verdaderamente el publico usa de un interrogatorio muy diminuto en las
informaciones que hace de la virtud agena. El que se justifica sobre ciertos
determinados capitulos, sin tropiezo pasa por un gran lleno de virtudes. Emilio
(quiero darle este nombre) es reglado en la mesa, modesto en la conversacion:
no tiene mas comercio que el preciso con el otro sexo: asiste al Templo
frequente, y devoto. No ha menester mas para que respete su virtud todo el
Pueblo?®®.

Aqui, el pueblo actua sin juicio, sin reflexion en las verdaderas virtudes, confunde
las costumbres con la excelencia en el modo de ser y actuar, sus preguntas son
superfluas en cuanto sélo aprecian lo que constatan sus sentidos. Las
murmuraciones se toman como la verdad y ésta no se somete a evaluacién alguna.

En este sentido, cualquier informacion es verosimil para el pueblo.

En otro de sus comentarios, Feijoo expone el desagradable comportamiento que
descalifica y caracteriza al pueblo:

No hay noticia para ellos tan alegre como el que fulano, y citano hicieron mal,
y tal picardia. Esta es su comidilla, porque encuentra nuevo pabulo su
maledicencia. jQué exclamaciones no hacen sobre el asumpto! Qué
hyperboles no gastan en exagerar la maldad! Y despues que se han

ensangrentado bien en el miserable que ha caido en sus manos, se extiende

265 FEIJOO, Teatro Critico Universal, Tomo IV. Op. cit., pag. 61
266 |pid., pag. 8
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el nublado & toda la Republica. Esta perdido el Pueblo, Nunca se vio tal. Dios

lo remedie?®®”.

Las palabras del autor reflejan la sinonimia entre las voces de pueblo y vulgo, gentes
rodeadas de mil voces, dedicadas al alarde de sus sentimientos y emociones, no
hay lugar para prudencia, para el buen juicio, ni mucho menos, para examinar el por
qué de los asuntos publicos, lo Unico realmente valedero es la exaltacién de los
vicios propios y los préximos. Y lo peor de todo, hay una entrega al disfrute de ello,
a la construccién de sofismas y afirmacion de creencias populares que hacen parte
de la empresa del embuste. Por eso, sus conversaciones promueven el crecimiento
de la ignorancia, cual nube que disipa todas las luces de la razon. Como diria Feijoo
refiriéndose a este pueblo perdido: “la materia de sus conversaciones es

propiamente materia, porque toda es podredumbre”268,

Hasta aqui, las observaciones de Feijoo sobre el pueblo o vulgo, no admiten
distincién entre las dos voces. Pues bien, se mueven al unisono de las creencias
populares y de aquellas tradiciones o costumbres inculcadas. El ataque ilustrado de

Feijoo es precisamente en contra de estas Ultimas porque:

Las tradiciones populares no han menester mas origen que la ficcion de un
embustero, 6 la alhucinacion de un mentecato. La mayor parte de los hombres
admite sin examen todo lo que oye. Asi en todo Pueblo, 6 territorio hallara de
contado un gran numero de crédulos qualquiera patrafia. Estos hacen luego
cuerpo para persuadir a otros, que ni son tan faciles como ellos, ni tan reflexivos,
gue puedan pasar por discretos. De este modo va poco a poco ganando tierra el
embuste, no solo en el Pais donde naci6, mas tambien en los vecino; y entretanto
con el transcurso del tiempo se va obscureciendo la memoria, y perdiendo de

vista los testimonios, ¢ instrumentos, que pudieran servir al desengafio. Llegando

267 |bid., pag. 24
268 |bid., pag. 24
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4 verse en estos terminos, van cayendo los mas cautos, y & corto plazo se halla

la mentira colocada en grado de fama constante, tradicion fija, voz publica?®®.

Lo comentado hasta el momento ratifica una de las consideraciones sobre el pueblo
espanol en la llustracion: “los ilustrados se sienten, y con motivo, minoria,
enfrentados a un pais mucho més atrasado y todavia muy apegado a costumbres e
ideas irracionales”’°. El estado de Esparia es deplorable y, en ese orden de ideas,
el pueblo espafiol es sin distincidon alguna, el vulgo que representa la nacién. Aqui
también se halla algunos hombres de letras como los escritores, quienes suelen al
igual que los hombres del vulgo servir a su propio interés y al de las pasiones de
sus seguidores. Pasiones que suelen convertirse en la voz del Pueblo como se
manifiesta a continuacioén: “el transcurso de un siglo solo basta a propagar la ficcion,
0 ilusion de un individuo, de modo, que se haga voz de todo un Pueblo. De la voz
del Pueblo pasa el error a la pluma, ya de este, ya de aquel Escritor menos
advertido. Puesto en este estado, si en él se interesa la vanidad del publico, ya no

hay contradiccion que le contraste”"?.

A modo de conclusion.

El Teatro critico Universal de Feijoo es una puesta en escena de los errores
comunes que caracterizaban al pueblo o vulgo espafiol de finales del siglo XVIl y el
siglo XVIII. Errores que se sustentaban en la creacién y consolidacion de
supersticiones gque gracias a la fe comun, se erigian como la fuente de la sabiduria
popular. Ahora bien, el hecho de que aquellas tradiciones, costumbres y habitos
tuvieran la aprobacion del pueblo y discurrieran entre sus diferentes voces, no
significaba que representaban una verdad. En contraste, lo que hallamos es la

configuracion de un caracter verosimil que hace parte de la empresa del embuste.

269 |bid., pags. 261-262
270 MARTINEZ ARANCON, Op, cit., pag. 69
211 FEIJOO, Teatro Critico Universal, Tomo IV. Op. cit., pag. 384
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Pero el embuste so6lo funciona cuando no hay buen juicio y cuando se logra
persuadir el alma de los pocos racionales. Mas el vulgo o el pueblo son uno sélo en
cuanto a sentimientos y pasiones se refiere. Sus ciegas creencias se soportan en el
cultivo de los vicios, del murmullo, de la proliferacion de comentarios sin analisis y
de manera singular, de la falta de cuestionamiento de lo que se presenta ante sus
sentidos. Este pueblo vive de la ficcion, de la ilusién, de los intereses propios de
unos pocos que se ocultan detras de virtudes aparentes, de falsos guias que sélo
buscan el reconocimiento de sus obras y la aprobacion de las gentes para
trascender en la historia de su patria. A éstos, Feijoo los reconoce como enemigos
de la Republica, es decir, del bien comun, porque su forma de proceder se afirma

en la aclamacion del publico.

No es preciso, desconocer que hay entre el vulgo, hombres de letras que se
destacan por su capacidad para seducir la escucha de éste. Su interés no es otro
qgue la adulacion, que el ejercicio de convertirse en la voz del pueblo o mejor aun,
gue su voz, sea la voz del pueblo. La cuestidn se hace interesante si consideramos
la importancia del consentimiento y aprobacién del pueblo, de aquella voz que
respalda al unisono lo que cree y se le ha mostrado como la verdad. Esto explica
la prevencion de Feijoo sobre la figura del rey como poseedor de la razon, el detalle
estd en su naturaleza corruptible, en su exceso de poder y su pretension de
dominacion sobre los hombres, por su fragilidad humana y distancia con la voluntad
divina. Este rey, puede convertirse en un tirano dejandose llevar por la pasion
nacional y buscando la veneracién de sus subditos. Su voluntad, no es inspiraciéon
de la voluntad de Dios, es la simple voluntad de un hombre de carne y hueso que
sucumbe ante las tentaciones del mundo. Por tal condicion, puede ser fuente de

supersticion y de errores comunes fundados en una tradicion sin critica.

Para el benedictino, en la acepcion de pueblo no hay diferencia frente al vulgo.
Pueblo y vulgo contienen el mismo significado, son una misma voz. Su sentido
peyorativo se afirma en el estigma de la ignorancia, de falta de empleo de la facultad

racional en su vida y en su experiencia, en la manifestacion de sus pasiones
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desenfrenadas y sin prudencia, en la barbarie de sus actos, en su parcialidad y en
el rechazo de las novedades que puedan cuestionar sus paradigmas. La ciencia no
€S un camino a seguir, atenta contra su ceguera. En cambio, la mentira y el vicio en

todas sus manifestaciones, son fruto de la ignorancia, de la falta de reflexion.

Esta perspectiva del pueblo visto como el vulgo es una relacion de sinonimia que
establece Feijoo al observar que hay conductas vulgares entre los Nobles, entre los
letrados y por consiguiente, los hacen personajes del vulgo y para el vulgo. Se
trataba simplemente, de hacer coincidir el interés propio con los intereses del
pueblo. En fin, hablar del vulgo en Feijoo no es referirse exclusivamente a la parte
baja del pueblo, a la plebe, es aludir a aquellos que independientemente de su
condicion social o econémica, no aplican la razén en su vida, no buscan indagar
mas alla de lo que se les muestra, simplemente su conocimiento, es la voz y las
creencias comunes del pueblo. Asi, el vulgo o pueblo, no tiene voz, no posee
derechos y por consiguiente, carece de una voz que merezca ser escuchada en el
buen gobierno. El pueblo en este autor, no hace parte de una concepcion
democrética porque no es sector que pueda deliberar, opinar, razonar y participar
en el ejercicio de gobernar. Mas bien, el monje benedictino expresa un desprecio
por el pueblo, lo considerada como una masa en su conjunto y por lo tanto, debe
ser moldeado o mejor aun, instruido para calmar su imprudencia y falta de

sabiduria.

Lo expuesto deja claro que, aunque se pueda hablar de razén popular en la época
del benedictino, ésta carece de la falta de indagacién, de exploracion de las
situaciones y de la debida reflexion que busca consolidar los argumentos. Esta
razon deja de ser aquella potencia intelectual que aparece en el diccionario de
autoridades para ser una razén superficial que se mueve a la par con las emociones,
los sentimientos y las conveniencias de muchos. Por eso, es menester decir, que la
razon del pueblo espafiol en los siglos XVII y XVIII, era comun y atrasada en cuanto
la neblina de las creencias y tradiciones populares estaba arraigada en su

imaginario, las supersticiones eran su norte y el entendimiento no agotaba los
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métodos para descubrir 0 afirmar la verdad. De esta manera. Se puede decir que,
para la voz del pueblo, era mas facil acompafiar las verdades presentadas.

Finalmente, el Teatro critico Universal de Feijoo puede considerarse un programa
dedicado a exponer y batallar los errores comunes del pueblo, las supercherias que
ha construido y en las que ha afianzado su fe. La obra en su conjunto, es un llamado
a las luces, a dejar claro que el entendimiento y el uso de la facultad racional van
mas alla de creer en la simple demostracion para ganar la aprobacién de una
multitud. Exige el desengafio, y esto es, reflexionar sobre el camino de la verdad,
los métodos que se utilizan para presentar una idea o teoria, exige ante todo, que
la raz6n acomparie la experiencia y la demostracion, que sea ella la vigilante de la
ciencia, con el proposito de descubrir la verdad y no la verosimilitud. Es una cuestion
de discrecién y prudencia, de reconocer que el conocimiento debe ser sometido
constantemente a la evaluacion racional para no caer en la afinidad de las pasiones,
sentimientos e intereses de algunos hombres que se tildan de doctos con virtudes
aparentes. En pocas palabras, Feijoo hace un llamado al desengafio y a la

prevencion de no caer en la oficina del embuste.

Una caracterizacion similar del pueblo podemos encontrarla en Joaquin Lorenzo
Villanueva, quien desde su Catecismo del Estado nos manifiesta la funciéon del

pueblo en la busqueda de la armonia social: la obediencia.

2.2.2 Laobediencia del pueblo y la autoridad del Monarca en el Catecismo del
Estado de Joaquin Lorenzo Villanueva.

Joaquin Lorenzo Villanueva ejercid como presbitero, calificador del Santo oficio,
literato, politico y ministro plenipotenciario. Su vida estuvo dedicada principalmente
a la religién y la politica. Curso estudios de Humanidades y Gramatica, se gradu6
de Artes en la Universidad de Valencia en 1772, se doctor6 en Teologia en 1776 y
se desempefd como catedratico de Filosofia en el seminario de Orihuela y en el

seminario de San Carlos en 1781 (Salamanca). Fue partidario de la resistencia
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espafiola ante la invasion francesa en 1808 y participd en las cortes en calidad de
diputado en 1810 y 1813; en 1822 se convirtié en ministro plenipotenciario ante la
Santa Sede. Entre sus principales publicaciones religiosas encontramos
Philosophiae theses quas in petitione magisterii defendet (1772); De la leccion de la
Sagrada Escritura en lenguas vulgares (1791); Catecismo del Estado segun los
principios de la religion (1793); El Jansenismo dedicado al Filosofo Rancio (1811);
y en materia politica se destacan Cartas de un presbitero espafol sobre la carta del
ciudadano Grégoire, obispo de Blois, al sefior Arzobispo de Burgos, inquisidor
General de Espafia (1798); Memoria critica de una parte el Dictamen y Voto por
escrito sobre la Inquisicién (1813); Conciliacion politico cristiana del Si y el No
(1813); Cuestion importante: los diputados de nuestras Cortes ¢ son inviolables
respecto de la Curia romana? (1821); y Observaciones sobre la contestacion del

Rev. Doyle a la comisién de la Camara de los Comunes (1825), entre otros.

Villanueva escribié en un contexto en que los ideales de la Revolucion Francesa se
erigian como el mejor ejemplo del llamado a las luces, a la ilustracién de los pueblos
y la busqueda de la verdad a través de la puesta en practica de ciencias y artes
consideradas como utiles a prosperidad publica. En contraposicion a ello, Villanueva
es una expresion del conservadurismo esparfiol y eclesidstico que a través de la
defensa de la religién cristiana, salvaguarda la autoridad del Monarca sobre sus
subditos bajo la premisa de que la soberania es exclusiva de la potestad divina, es
decir, su origen proviene de Dios. Esta actitud frente a las condiciones historicas

gueda expuesta en el siguiente apartado:

¢ Qué disculpa puede tener aun a los ojos del mundo la temeridad con que
envenena el idioma religioso de Espafa con el lenguaje revolucionario del
filosofismo, llamando déspotas a los Monarcas, y despotismo a todo gobierno
que no es republicano? ¢ No es burlarse de Esparia, despues de mirarnos como
gente ignorante y supersticiosa, convidarnos con las tinieblas que la nueva
politica llama luces, esto es, con los falsos y ruinosos principios de que se han
servido la orgullosa razon y la desenfrenada libertad para extender el reyno del

filosofismo, para oprimir la humanidad, abolir la religion, trastornar el érden
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politico, devastar y arruinar las sociedades, convirtiéndolas en bosques de
fieras? j6 espafoles! Mi corazén os habla: no os dejéis seducir de palabras

engafiosas?’?

Estas palabras del autor describen perfectamente el ambiente de rechazo, de riesgo
e incertidumbre que percibian los ilustrados esparioles con la influencia del nuevo
régimen francés. Observaban con malos ojos la caida del soberano y temian al
radicalismo de los principios revolucionarios: libertad, igualdad y fraternidad. Pero
ante todo, les preocupaba el desplazamiento de la religion catélica como el pilar del
buen gobierno y el ascenso del pueblo como soberano. Esta consideracion era
angustiante ante un pueblo religioso, plagado de supersticiones y donde el pueblo
brillaba en su mayoria por la ignorancia como cultivo del engafio. Ante esta
situacion, las ensefianzas de las Sagradas Escrituras postulaban al Principe como
el principio articulador de la sociedad. A continuacion nos remitiremos a un analisis
de algunos fragmentos del Catecismo del Estado de Villanueva para tratar de
identificar el sentido de pueblo en la ilustracion espafiola.

En el texto Catecismo del Estado segun los principios de la Religién, Joaquin
Lorenzo Villanueva, presenta al rey los principios religiosos que han de regir la unién
de los subditos con el monarca como un vinculo sagrado entre los hijos y el padre,
es decir, entre el pueblo y su soberano. Asi lo demuestra la dedicatoria del texto:
“Este Catecismo, en que por los principios de nuestra santa Religion se demuestra
el vinculo indisoluble de la sociedad civil, y los respetos que unen en ella & los

subditos con sus cabezas, debe consagrarse al augusto nombre de V.M"273,

El catecismo de Villanueva en medio de un paradigma social repleto de herejes y
pecadores contra la religion, pone al descubierto como debe ser la relacion de un
vasallo con su rey en términos de la felicidad publica y el mandato divino. Para ello,

212 \VVILLANUEVA, Joaquin Lorenzo. Cartas de un presbitero espafiol. Sobre la carta del ciudadano
Gregoire, obispo de Blois, al sefior arzobispo de Burgos, inquisitor general de Espafia. Madrid,
1798

23 VILLANUEVA, Joaquin Lorenzo. Catecismo del Estado segun los principios de la Religion.
Madrid: imprenta Real, 1793, Prélogo, pag. I.
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el autor inicia haciendo mencion de la impiedad y marcando la debilidad del pueblo

ante el engafio, veamos:

Que los Fieles enemigos publicos de la impiedad, se gobiernen por sus
principios, y adopten las consequencias de ellos, no puede mirarse sin lastima.
No tiene namero la gente misma que en el seno de la Iglesia hay engafiada y
embaucada por este camino. Y no solo de los simples y de la gente del pueblo,
gue & duras penas suelen saber lo muy preciso para condenarse; sino muchos
doctos que lo son en otras cosas, tropiezan aqui, y se dejan llevar agua debajo

de la corriente del filosofismo?".

Aquel fragmento esta dirigido en contra de aquella filosofia que plantea al hombre
como un ser que debe buscar la verdad desde la ciencia y la politica. Frente a ello,
la razén es muy sencilla: los hombres de ciencia y politica parecen olvidarse de la
verdad revelada. Y en este contexto, el pueblo no escruta las opiniones, carece de
analisis y cae en el engafio. Su verdad proviene de la retérica de algunos espiritus
humanos que se alejan de la Palabra de Dios y se gobiernan por su propia razon.
Por lo tanto, la verdad que sigue este pueblo no es la presentada por el Creador, es
la estimada por el espiritu humano que solo busca adeptos de sus ideas, las cuales
se adaptan a las pasiones del mayor en nimero: el bajo pueblo. A continuacién
tenemos la observacion de Villanueva refiriéndose a los nuevos tedlogos y doctrinas
que atentan contra la religion: “tratan de curar los dafios del humano linage no con
la medicina de Jesu-Christo, sino con otras del espiritu humano que son las nuevas
doctrinas condimentadas al gusto de las pasiones. Y como venden la mentira por
verdad, y la laxedad por fruto del santo Evangelio; la pobre gente que no entiende
estas cosas, se traga incautamente el veneno porque le sabe bien, y mas porque le

dicen que es triaca”?">.

La referencia hace hincapié en cémo el espiritu humano ha de someterse facilmente

al engafo, siempre que se exciten sus sentidos, se despierten sus bajos placeresy

274 |bid., pag. 11
275 |bid., pag. 3
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se legitime el goce de sus espectaculos porgue la oratoria de buenos oradores asi
lo considera. Sus discursos estaban plagados de palabras dedicadas a facultar
acciones de disfrute sin ninguna reparacion, mas que la busqueda que el placer

humano olvidando la palabra de Dios.

Lo anterior justifica entonces la necesidad de una legitima autoridad que ha de
gobernar para el bien del Estado y la sociedad civil. Pero ¢qué es el Estado, la

sociedad civil y como pueden asociarse ambos términos al concepto de pueblo?

Recurriendo a Villanueva, el Estado se define como “la sociedad civil de un reyno 6
de muchos unidos bajo unas mismas leyes, y gobernados por un solo Principe”?’¢;
en el caso de la sociedad civil ésta, segun el autor puede definirse de dos formas
en relacion con la sociedad humana: “6 en cuanto abraza & todo el género humano
como una gran familia, 6 en quanto se reduce & naciones 6 pueblos compuestos de
muchas familias particulares, cada una de las cuales tiene sus propios derechos. La
sociedad considerada en este sentido, se llama sociedad civil’?’”. En consecuencia,
Si “la sociedad civil es la congregacion de los hombres unidos juntamente bajo un
mismo gobierno y unas mismas leyes”?’8, podemos considerar que referirse a tal
sociedad es aludir a un pueblo organizado bajo los mismos principios y autoridad:

el soberano.

Las leyes y el soberano han de ser el eje articulador de la sociedad civil, es decir
del pueblo pensado como el conjunto de gentes que habitan un lugar y que
comparten cosas en comun. Entre estas cosas estan los principios del verdadero
pueblo de Dios, un pueblo guiado por las Santas Escrituras y las ensefianzas de los
primeros padres de la Iglesia. Las leyes son inspiracion del mandato divino y el
pueblo debe obedecer y servir con su trabajo, porque “un pueblo que trabaja y siente

al unisono cuenta con la religion entre sus principios”?’°. El pueblo laborioso sirve al

276 |bid., pag. 2

277 |bid., pags. 1-2

278 |bid., pag. 2

279 LOPEZ, Miguel L. Y MUNOZ, Guadalupe. Jovellanos y la tolerancia de la religion de los
sencillos. En: Cuadernos Jovellanistas, N. 16, Universidad de Granada, Espafia, 2022, pag. 28
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Estado, a Dios y contribuye a su conservacion. Aun asi, para Villanueva el pueblo
no es digno de confianza para el ejercicio de la soberania porque su naturaleza no
es divina y sus decisiones son faltas de juicio. Esta es la causa por la que el autor
considerd que “ningun Principe podra tener seguridad de parte de su pueblo, en
cuyo poder estaria tomar otra cabeza, 6 variar & su arbitrio la constitucion del
Estado: doctrina reprobada por la Religion, cuyo cimiento es el orden de la ley
eterna”®. Este pueblo representa una voluntad pasional mas que racional, y su
caracter variopinto puede atentar contra la naturaleza del orden y los principios

cristianos.

El asunto critico de la voluntad del pueblo es que sus decisiones y acciones parecen
ir de la mano con la consideracién de que es su fuero él que reafirma la autoridad
del soberano mediante un pacto o contrato. No obstante, si el rey incumple con las
condiciones del contrato, el mismo pueblo puede tildarle de tirano y retirarle su fuero
de soberano. Para Villanueva esto va en contra de la moral catdlica y es fruto de la

filosofia al enfocarse en la idea de libertad humana. Asi lo consideraba el presbitero:

En qualquiera accion libre del hombre, no puede haber sido invencién de nadie
sino del demonio, enemigo jurado de la paz y del orden; pero invencién muy
grosera, indigna por mil titulos de la gente que se hace honor de buscar la
verdad en todo. Para que este desengafo le tomase el pueblo Christiano en su
misma raiz, no era menester mas que hacerle entender el influjo que en la

corrupcion de la politica ha tenido la de la moral?L.

El pueblo en su afan de hacer efectiva su voluntad no tiene observaciones ni
reparos, sOlo actla guiado por sus deseos, emociones y afectos. Su causa es el
dominio del demonio sobre la voluntad humana, aquella que incluso llega a

cuestionar la voluntad del Creador y hasta separarla del orden natural de las cosas,

280 VILLANUEVA, Joaquin Lorenzo. Op. Cit., pag. IX
281 |pid., pag. XIV
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orientado por el delirio de las luces de la razon. En efecto, el hombre y el pueblo
que se fundamenta en la razon y olvida su fe en las maximas de las sagradas
escrituras, se encuentra degenerado y afecta la salud publica. Con ello, “la
ingenuidad, la inocencia, la falta de doblez o mala intenciéon y la pureza de
costumbres son garantias de bondad natural, de cercania con la divinidad. Que las
practicas de los pueblos asi parezcan rudas o incluso béarbaras a los ojos de los
ilustrados no justifica que sean erradicadas”®?. Desde esta Optica, es menester
apreciar que la curiosidad y la libertad no son atributos del pueblo de Dios, del
conjunto de gentes que logran comprender y poner en practica los principios de
orden, autoridad y obediencia que parecen regir el derecho divino.

Villanueva manifiesta que la autoridad del principe hace parte de la voluntad divina

en cuanto:

Por donde la Religion no mira al Principe como Ministro de la sociedad, sino
solo de Dios, en cuyo nombre y con cuya autoridad la gobierna. Tiene el pueblo
algunas veces facultades para elegir al Principe; pero la Religion siempre
reconoce a Dios como principio Unico de su autoridad. En qualquier género de
gobierno que haya abrazado la Republica, mira al Principe 6 a los Magistrados
como legados de Dios é imagenes vivas de su poder, superiores al juicio y a la

autoridad de los subditos.

No consiente insubordinacion de los vasallos aun & los malos Principes, para

gue en todo y siempre sea salvo el orden??,

El pueblo presentado por Villanueva se articula como cuerpo politico en la figura del
Principe, él y sus ministros son considerados desde la Religion como los delegados
o representantes de la voluntad divina para con su pueblo. Esto hace del pueblo
una comunidad politica ligada a obediencia del soberano en términos de preservar

el orden del régimen. Ahora bien, si el pueblo puede elegir el Principe, ¢,eso significa

282 | OPEZ, Miguel L. Y MUNOZ, Guadalupe. Op. Cit. pag. 53
283 VILLANUEVA, Joaquin Lorenzo. Op. Cit., pags. XXII-XXIV
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que el mismo pueblo le otorga la autoridad y deposita en su figura la soberania?
Veamos que nos dice el autor:

La eleccion del Principe y la autoridad son dos cosas distintas. El pueblo que
elige al Principe, lo elige por la necesidad del orden publico. No tiene el pueblo
derecho para esto, si Dios no se lo diera...este poder suyo absoluto, 6 digamos
derecho privativo de la divinidad, consta por la divina Escritura, y lo ha mostrado
Dios algunas veces eligiendo por si mismo los Reyes sin contar para esto con

medio ninguno humano?4,

Las palabras de Villanueva son claras: el pueblo puede elegir al soberano pero la
autoridad de éste, es obra exclusiva de Dios. No es el pueblo quien otorga autoridad
al principe, es Dios y bajo este precepto, el gobierno del rey se legitima por
ordenanza divina. Asi lo esboza el autor: “porque la autoridad no viene de la
eleccion, sino del origen de toda potestad”?®®, y en consecuencia, si el origen de la
soberania es Dios, s6lo él puede legitimarla y derogarla como lo confirma la
presente cita: “la eleccion del pueblo no da la autoridad al Principe: y asi el pueblo
no puede quitarsela, porque se la da. Esta autoridad aun quando él se la hubiera
dado, esta confirmada por Dios, y asi no puede ser juzgada ni quitada sino por

Dios”286,

El tema de la soberania en relacion con el lazo indisoluble entre la Sociedad Civil y
el Rey, es decir entre éste y su pueblo, permite concentrarnos en las caracteristicas
gue Villanueva le atribuye al pueblo. Para ello hemos de examinar algunos

fragmentos:

“El Principe por malo que sea, no puede ser mas cruel y desaforado que el pueblo

sin cabeza, y por consiguiente sin freno ni ley que lo contenga”?®’.

Y frente al peligro cuando el Principe abusa de la autoridad:

284 |bid., pag. 123
285 |bid., pag. 125
286 |bid., pag. 127
287 |bid., pag. 188
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“Mas grave seria sin comparacion este mismo peligro si al pueblo perteneciera el
juicio de este desorden. No es duradera al quietud publica si tiene licencia el pueblo

para residenciar & su Principe?8®”.

“La autoridad del juicio publico no viene de la sabiduria y cordura del juez, sino del
principio del orden. Por sabios y sensatos que sean los subditos que pretenden
residenciar al Principe, serd ilegitimo y nulo su juicio. La legitimidad del juicio del

Rey solo la ensefia la religion?8°”.
En referencia a las motivaciones del pueblo para volverse en contra de su rey:

P. Quisiera ver qué cosas son las que suelen mover al pueblo para que pretenda
hacerse juez del Principe.

R. Esta usurpacion del pueblo contra la soberania no la fomentan los vasallos
buenos y sabios, sino los discolos y ambiciosos, y aun los desagradecidos.
Véalense del pueblo como instrumento muy a propésito para los fines torcidos
de su pasion. El pueblo abandonado a su furor, y sediento de una mal entendida
libertad, emprende los atentados que antes no cometia por temor de la ley:
busca libertad, y usa de desenfreno: clama por la justicia, y se arroja a todo
linage de injusticia: pide fueros, y comete desafueros. Estos son los grandes
medios que ha inventado la falsa politica para sacudir de sé el abuso de la
publica autoridad...Por el desorden y alboroto del pueblo suelen aspirar a la
prepotencia los mismos que lo alborotaron. De esta suerte va labrandose el

pueblo incautamente su propia ruina®®.

Y en términos de la rebelién, Villanueva afirma que: “la rebelidén es una guerra civil

que el pueblo hace contra la publica potestad”?.

Los pasajes del Catecismo del Estado de Villanueva, permiten caracterizar al pueblo

como un conjunto de gentes que carecen de buen juicio, se dejan motivar por sus

288 |bid., pag. 188
289 |bid., pag. 188
2% |bid., pags. 189-190
291 |hid., pag. 192
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pasiones, actian con desenfreno y por consiguiente, el ejercicio de su libertad es
una ofensa contra el orden del Estado, es decir, de la Sociedad Civil. Esto significa
que es el mismo pueblo el que puede agraviar su felicidad, sus acciones son
desaforadas y su animo es inestable, puede hablar y buscar la justicia pero su
ignorancia le hace atentar contra ella. Se pierde en sus vagas pasiones e instintos
y suele sucumbir a los intereses particulares de quienes le alborotan. Esto es el
caos porque el pueblo no tiene cabeza y sin ella, es solo un fragil cuerpo que puede
causar dafos en todas direcciones. Pierde el juicio y viola la ley, se aleja de la
religion, pero esencialmente, se olvida de la potestad del Creador su sendero hacia
la tranquilidad publica.

El pueblo en este ilustrado espariol necesita de la figura del Principe para lograr la
felicidad y tranquilidad del reino, él es la cabeza que ha de guiarlo por el buen
sendero y su facultad es legitima porque deviene de Dios. En contraste, el pueblo
no puede gobernar porque su mal juicio y falta de sensatez hace parte del desorden,
su funcién es obedecer la voluntad del Principe y participar asi de la prosperidad
del reino. El pueblo no es independiente, su voluntad estd condicionada por el
mandato divino en manos del rey, pero si busca la independencia hace mal uso de
su libertad usurpando atribuciones que no son parte de su naturaleza en materia de

gobierno. Esta clase de pueblo, anda en la oscuridad a falta de la luz de Dios.

Hablar del lazo indisoluble entre el rey y su pueblo en Jovellanos, es pensar en que
la libertad del pueblo no existe por una especie de pacto o contrato, en el que éste
deja tal estado para articularse con las leyes que han de regir la armonia social.
Estas leyes constituidas desde el derecho divino y la potestad divina que asume el
monarca como cabeza del reino, muestran a un pueblo e individuos cuya libertad
no es algo natural en los hombres. Asir la libertad el pueblo en la época de
Villanueva, era ir en direccién opuesta a la condicion de obediencia y sumision
plasmada en la biblia, este era el topico de la gente del pueblo acorde con las
observaciones del autor en cuestion. El detalle de la libertad del pueblo, esta en la

violacién del orden de la voluntad divina. Por lo tanto, la libertad de los miembros de
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la Sociedad Civil se halla en el cumplimiento de la ley. Esta es la igualdad que estima
la Religion como la condicion que permite el equilibrio social desde la fe y la

sensatez.

No puede pasarse por alto que este pueblo esta unido indisolublemente al Principe,
la obediencia y autoridad respectivamente, son el fundamento del buen gobierno
segun las ensefianzas del catolicismo. Asi pues, la subordinacion del pueblo a su
soberano esta legitimada por las Sagradas Escrituras. Desde esta perspectiva, la
religion catolica atribuye la obediencia al verdadero pueblo de Dios. Por el contrario,
la sublevacion de sus gentes, es una afrenta contra el orden publico, al tiempo que

una ofensa con el Creador.

También es importante manifestar que los distinguidos como sabios y sensatos por
su caracter ilustrado no son los llamados a gobernar en nombre del pueblo. De
acuerdo con Villanueva, no ha de olvidarse que tal potestad proviene de Dios y que
segun los principios catoélicos, el monarca es el llamado a ejercerla. Al respecto, vale
la pena tener presente este comentario: “El pueblo no podia ejercer la soberania
radical, de forma que tenia que delegar su ejercicio”?%?. Pensar en aquellas palabras
de nos remite a considerar la doctrina pactista en la que la soberania es inicialmente
entregada al pueblo para que éste mediante un pacto la ceda a la figura del rey.
Desde alli, la libertad del pueblo es condicionada para que el Principe administre en
nombre de la seguridad y armonia del reino. El punto de la cuestion es que las
caracteristicas del pueblo lo inhabilitan para ejercer como soberano y lo

fundamental, es la potestad divina quien legitima el gobierno en manos del rey.

La caracterizacion del pueblo en Villanueva representa un pufiado de habitantes
gue constituyen una comunidad politica desde su organizacion, frente a un poder
comun: el Rey. Sin su autoridad se pierde el orden porque: “justifica en el pueblo la

rebelion, que es causa de robos, de incendios, de asesinatos y de otros estragos

292 FERNANDEZ SARASOLA, Ignacio. La imagen del Jovellanos politico en la historiografia. En: El
pensamiento politico de Jovellanos. Ediciones de la Universidad de Oviedo. Seis estudios. Espafia,
2011, pag, 227
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que tiran derechamente a la ruina del mismo pueblo”?®. El pueblo es un cuerpo
discolo sin la cabeza, sus acciones son un crimen que hieren de muerte la republica
y por supuesto, a la suprema voluntad. Empero, Jovellanos era partidario de la
ilustracion del pueblo y el desarrollo de una opinion publica que permitiera la
transmision de conocimientos, ya que “el miedo a una opinion publica no ilustrada
era, en el fondo, el miedo del asturiano por el ascenso de la plebe, o sea, de lo que
concebia como riesgos de la preponderancia democratica, que identificaba con los

excesos de la Revolucion Francesa”24.

El gusto por la opinion letrada de la época, le atribuye a Villanueva el goce de un
buen apoyo al soberano y sus Ministros. Respecto a ella, “estaba habilitada para
para juzgar con imparcialidad y objetividad la conducta de sus gobernantes”?°°, Este
tipo de ilustracién no estaba condicionada a las pasiones mundanas, mas bien su

razén era iluminada por la excelencia de los principios cristianos del buen catélico.

A modo de conclusién.

El Catecismo del Estado de Villanueva justifica la obediencia del pueblo a la
voluntad del Monarca y sus ministros como dignos representantes de la Voluntad
Divina. Gracias a su persona y a la sabiduria del Creador, el pueblo puede aspirar
a la tranquilidad y la felicidad publica. En consecuencia, el pueblo esta unido
inseparablemente al gobierno del Monarca. Sus acciones representan la autoridad
del Creador y su derecho a mandar bajo ciertas reglas o leyes que se constituyen

en un llamado al orden en el reino.

El pueblo no esta llamado a gobernar, su falta de juicio, sus pasiones y desenfreno
legitiman la potestad del rey para ejercer autoridad sobre los subditos. El gobierno

del pueblo seria un llamado al caos porque carece de un guia que le oriente y de

293 VILLANUEVA, Joaquin Lorenzo. Op. Cit., pag. 217
294 FERNANDEZ SARASOLA, Ignacio. Op. Cit., pag. 147
2% |hid., pag. 147
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buen ejemplo en materia de las ensefianzas del catolicismo. La ignorancia del
pueblo lo hace agresivo y un agraviante del orden publico. Su falta de tacto y reparo
en sus acciones, lo conducen a su propia ruina y por consiguiente al declive del
Estado. Ante tal condicidn, solo le queda subordinarse a la suprema voluntad y

contribuir con su obediencia y laboriosidad a la prosperidad del reino.

Lo mencionado es suficiente para estimar que el pueblo en el marco de la doctrina
pactista, debe delegar el gobierno. Sin embargo, este pueblo es también un conjunto
de gentes que comparten cosas en comun, y es aqui donde el catolicismo se erige
como el pilar fundamental de la sociedad civil.

2.2.3 El pueblo en el Discurso sobre el Fomento de la Industria Popular.

El texto fue publicado en el afio de 1774 por el sefior Pedro Rodriguez
Campomanes*. Esta dirigido a la felicidad de la republica y a los objetivos de las
reformas del soberano que se pueden sintetizar asi: combatir los vicios del pueblo
y favorecer el amor a la patria. Esto es su prosperidad y el cultivo de la virtud en
sus habitantes. Evidentemente el asunto queda expuesto en el inicio del texto:

Deseando el Consejo cumplir con las Reales intenciones, y lo que disponen las
leyes: desterrar la ociosidad, y promover la industria popular y comun de las
gentes; creyé oportuno hacer presente & S.M. la utilidad de imprimir y
comunicar a todo el Reyno este discurso & costa del publico: en el qual
estuviesen reunidas las ideas y principios, que pudiesen reducir a la practica la

aplicacion a un trabajo proporcionado a todas las clases, que viven actualmente

* Pedro Rodriguez de Campomanes fue politico, jurista, economista e historiador espafiol. Ademas,
ministro de Carlos Ill. Provenia de una familia noble. Sus escritos fueron dedicados, especialmente
a asuntos del Estado y a proyectos que habian de favorecer el engrandecimiento de la republica.
Sus reflexiones giraron en torno al mejoramiento dela agricultura y a la integracion de las clases en
la busqueda de la prosperidad publica. Entre sus escritos tenemos: Disertaciones historicas del
orden, y Cavalleria de los templarios, o resumen historial de sus principios, fundacion, instituto,
progresos, y extincion en el Concilio de Viena (1747); Bosquejo de la politica espafiola, delineado
sobre el estado presente de sus intereses (1750); Discurso sobre el establecimiento de las leyes, y
obligacién que tienen los subditos de conformarse con ellas (1750); Reflexiones sobre el comercio
espafiol a Indias (1762); Dictamen fiscal de la expulsion de los jesuitas de Espafia (1767);
Observaciones para combinar el sistema politico de la Europa (1792); entre otras.
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desocupadas. Asi lo resolvi6 el Rey nuestro Sefior, en cuya soberana

inteligencia merecen la primera atencion los alivios se sus vasallos?%.

De esta forma, Rodriguez Campomanes presenta en su texto una serie de articulos
(21 apartados) que han de reformar y favorecer la articulacion del bien social con el
bienestar econémico de la patria. En su cometido, es fundamental que cada clase
cumpla con la labor que le corresponde. Los nobles han de dedicarse a la
observacion, planificacion, organizacion, calculos y medidas de caracter instructivo
para garantizar el buen funcionamiento de la republica. En el caso de los clérigos,
su funcién ha de ser la de instruir e incitar a la gente a cumplir con la aplicacion de
las reformas, esto es a contribuir con su labor y trabajo al bienestar de la patria. En
términos del autor: “se lograra el importante plan de desterrar radicalmente la
flojedad, y exterminar los resabios y malas costumbres, que causa la holgazaneria:

tan contraria a los preceptos de la religion, como & la publica felicidad del reyno”?%”.

En esta tarea, la mayor intencion es vincular al pueblo con los intereses de la
republica, del Estado, del buen gobierno. La voluntad del Estado debe estar en
coherencia con la necesidad de laboriosidad de la poblacion. Cubrir esta necesidad,
es desterrar la ociosidad, las malas costumbres y aquellos vicios que solo
promueven la holgazaneria y en general, los comportamientos vulgares. En tal
sentido, emplear a las gentes del pueblo, es hacerles utiles en el florecimiento de la
republica, es darles su propio sustento a través de sus labores, es llamarles a la

prosperidad de los reinos y las virtudes sociales.

El pueblo laborioso es el objeto del Discurso de la Industria Popular de Rodriguez
Campomanes, porque aquel es la base de la prosperidad publica, su trabajo
contribuye no solo al sostenimiento del prestigio del Estado, es una demostracion

de amor a la patria. Sin embargo, aquel amor debe fomentarse en la fraternidad de

29 RODRIGUEZ CAMPOMANES, Pedro. Advertencia. En: Discurso sobre el Fomento de la Industria
Popular. De orden de S.M.Y del Consejo. Madrid: Imprenta de Don Antonio De Sancha, 1774, pag.
6

297 |bid., pag. 7
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los nobles, quienes han de invertir en los medios necesarios para la mayor parte de
la poblacién se emplee y pueda cubrir sus propias necesidades. El detalle esta en

dejar de ser una carga para el Estado.

La formacion o instruccién del pueblo ha de ser responsabilidad de la Nobleza, quien

han de ponerse al servicio de la patria y sin cuestionamiento alguno, ya que...

Por lo comun vive ociosa, ocuparia entre las sociedades econémicas, en
los experimentos, y en el desempefio de las indagaciones, utiimente su
tiempo; y sin desembolso alguno del Estado serian los nobles
promovedores de la industria, y el apoyo permanente de sus
compatriotas. El Reyno tendria un numero creciente de personas
ilustradas, & quienes consultar, y emplear seglin su talento; y ellos
mismos disiparian las preocupaciones y errores politicos, que la
ignorancia propaga en agravio, y dafio de la Nacion. Por este medio no
habria habitante en Espafia, que segun su clase no contribuyése & la

rigueza nacional®®,

La fraternidad del pueblo espafiol ha de orientarse por el compromiso de la Nobleza,
por su trabajo e inversion en el fomento de la industria popular, el interés en ocupar
el tiempo de ocio, no dejar tiempo libre a la practica el vicio y mas bien, por organizar
a las gentes en un trabajo segun sus habilidades. Siguiendo al autor: “la prosperidad
y la abundancia se seguirian, como fruto de esta vigilante policia: no habria vagos,
ni mendigos; el pueblo creceria y estaria bien alimentado”2%°. Aquel pueblo seria un
puiiado de gentes que cultiva la virtud del trabajo y desfavorece las malas
costumbres no dando lugar a sus practicas. En este contexto, el pueblo esta unido

por una causa comun: la felicidad publica.

Segun el autor: “Nuestra edad mas instruida ha mejorado las ciencias, y los hombres
publicos no se desdefian de estender sus indagaciones sobre los medios de hacer

mas feliz la condicién del pueblo, sobre cuyos hombros descansa todo el peso del

2% |pid., pag. 61
299 |bid., pag. 62
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Estado™. De alli, que los conocimientos y aplicaciones de las ciencias han de
favorecer el progreso econémico, la organizacién y prosperidad social. Por eso, la
familia debe integrarse a la fabrica, al oficio de las manufacturas de lana, lino,
algodén, cafiamo, sin el menor descuido de la agricultura. La cuestion es desterrar

el vicio de la pereza con que se juzgaba a los espafioles en el siglo XVIII.

Ahora bien, mas que pereza, era un problema de falta de ocupacion de la poblacion.
Un problema para el cual el Estado, en conjunto con sus nobles, magistrados y
clérigos debia promover los medios necesarios en favor de hacer digno al pueblo
de la mejora de sus condiciones. La situacion se revela en el siguiente comentario
sobre la pereza de los espafnoles: “es un error comun, que solo pueden haberle
propagado nuestros enemigos; y creidole nosotros, por que en realidad vemos
ocioso todo el mugeriego, y & los nifios y nifias en todos, 6 los mas pueblos, donde
no hay fabrica™, Es por ello, que el llamado al trabajo, a la industria o fabrica
vincula la integracién de la familia, asegurando su propio sustento y contribuyendo
al aumento de la poblacién. En efecto, aquel que no trabaje, ni tenga en que

ocuparse, se convierte en un holgazan que degenera la felicidad publica.

Pero Rodriguez Campomanes no se refiere a fabricas finas, su atencion esta puesta
en las fabricas de oficios rudos y ordinarios porque: “las manufacturas populares, y
bastas emplean & los aldeanos el tiempo que les sobra; y por consiguiente no los
distraen de la agricultura; ocupandose en ellas toda su familia, que de otra suerte
viviria ociosa”%. De esto se colige que el funcionamiento de las fabricas bastas
dependia de la laboriosidad del pueblo, del desempefio de los integrantes de la
familia en su oficio. Empero, se debia contar con el papel de los clérigos para que
el asunto marchara de la mejor manera. Y bien, ¢por qué eran importantes los

ministros de la Iglesia catdlica para el buen funcionamiento de la industria popular?

La respuesta a esta pregunta se define en las palabras del autor:

300 |bid., pag. 4
801 |bid., pag. 14
802 |hid., pag. 29
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En primer lugar los Parrocos deben exhortar Gtilmente & sus feligreses,
segun la calidad del pais y cosecha de sus materiales, a emplearse en la
industria mas analoga & €l. Asi lo hacen en algunas partes de Francia; y
en Rusia han tomado este camino, para hacer conocer al pueblo
ignorante lo que le conviene. Es una obra de caridad tal instruccion, y
antes de podersela dar a los Curas, y demas Eclesiasticos, deben ellos
mismos instruirse de estos principios y maximas nacionales. El pueblo os
respeta por su caracter sacerdotal, y les escuchard con mayor

atencion3s,

Frente a lo mencionado, es menester decir que la Iglesia y sus ministros siempre
han sido fundamentales en la articulacion de la sociedad, los principios que han
empleado en la propagacion de la moral cristiana ha brindado a los feligreses la idea
de creer en un ser supremo y seguir el ejemplo de vida de Cristo. En esta situacion,
la fe en el creador y su palabra, es una medicina espiritual que convoca a los
creyentes a tratar de ser dignos del camino de Cristo so pretexto de alcanzar el
camino de la salvacion. Dadas las circunstancias, asistimos a la renovacion de la

maxima de siglos anteriores: Dios, patria y religion.

Dentro de este orden de ideas, la moral cristiana era un ideal de virtudes en las que
los feligreses estaban incluso, dispuestos a sacrificar su vida por la religion y el
territorio que les correspondia segun sus asentamientos y conquistas espirituales.
Esto sucedi6 en las cruzadas con los caballeros y defensores de la fe. Ademas de
la proteccién de las riquezas, producto de expansiones territoriales. Defender la fe,
la religion y el territorio hacia parte del amor a la patria, es decir, a la republica. De
esta manera, se estimaba que la republica se construye sobre la fraternidad y el
interés comun. Se necesitaba también, de un soberano virtuoso, habil en ser el
ejemplo de los hombres (principe cristiano), al tiempo que demostrara su capacidad
para resolver los asuntos del Estado. A su vez, este ultimo, debia garantizar la salud

de su pueblo. Se trata de tener presente que: “la mayor ventaja del pueblo es lo que

803 |hid., pag. 32
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debe llevar la principal atencion del Gobierno3%4. Es aqui, donde la instruccién de

un pueblo laborioso ha de ser la mayor riqueza de una nacion.

En lo expuesto, hay que sefalar que la instruccidén del pueblo debe ser coherente
con el hecho de combatir los vicios, la holgazaneria y los comportamientos vulgares.
Por eso, el trabajo no sélo dignifica y mejora las condiciones de los pueblos, también
exalta las virtudes de una verdadera republica. Esto es, la laboriosidad y el progreso
plasmado sobre las mejoras de la humanidad y para la humanidad. Asi pues, la

prosperidad del pueblo, es la felicidad de la republica.

Abrazar la felicidad publica y desplazar la pereza en los espafioles es un objetivo
dirigido desde el gobierno hacia el pueblo y para el pueblo, ya que como lo afirma
el autor: “todo Gobierno debe empefar sus esfuerzos, sobre que la industria ceda
inmediatamente, quanto sea posible, en beneficio del pueblo, para que éste se halle
bien estante; prospére la poblacion; y se faciliten los casamientos™%. Estos Gltimos,
son necesarios en cuanto la industria requiere multiplicar los buenos principios en
las familias bien organizadas y acrecentar el nimero de laboriosos para que sea

mayor el brillo de la republica.

Todo ello, trata de la formacion de vasallos utiles al reino. Estos deben de ser el
objeto en los planes de las sociedades econdmicas, es decir, de aquellos nobles
instruidos que buscan el progreso nacional tanto en lo econémico como en lo social.
Aquella sociedad se caracteriza porque “es la que posee las principales, y mas
pingles tierras, y tiene el principal interés en fomentar la riqueza del pueblo; cuya
industria da valor a sus posesiones”™ 6. Una vez mas, se ratifica la importancia de
la Nobleza en la consecucion de los planes de la republica y se deja claro que su
inversion en la formacion del pueblo es retribuida con el hecho de que éste mismo,
ha de hacer florecer sus intereses y contribuird a su propio sustento, sin necesidad

de ser asistido en su totalidad por las clases privilegiadas. Hablamos de un pueblo

304 |bid., pag. 106
305 |bid., pag. 124
306 |bid., pag. 141
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laborioso que amara su patria y estara al servicio de ella, al tiempo que se convertira
en un pueblo culto que hard brillar su nacién porque asegura su propia manutencion.

En palabras de Rodriguez Campomanes:

Qualquier fatigas y desvelos, que tomen & su beneficio, es una
retribucion debida al valor anual, que,dan & sus terrenos. Mientras
los populares cultivan con gran penalidad los campos, ellos cuidan
de que no falte & persona alguna de la tierra industria de que vivir;
y ocupan gloriosamente, & beneficio de su patria, un tiempo, que
sus mayores empleaban en la guerra, y ahora no aprovechan.
Destierran los vicios, que trae la ociosidad; y todos a porfia trabajan

por el engrandecimiento de la Nacion®"’,

Queda claro que las clases sociales deben trabajar de la mano para el esplendor de
la patria, deben batallar contra la ignorancia y esencialmente, favorecer la industria
popular con el objetivo de eliminar la mendicidad a través de la ocupacion del
pueblo. En este sendero, la responsabilidad del Estado ha de estar de la mano con
la instruccion de las clases de tal manera que: “lo que en las Universidades no se
ensefia, ni en las demas escuelas, sera una instruccion general de la nobleza del
Reyno, que se lograra en las sociedades. Dentro de poco tiempo trascenderd al
pueblo, para que sin equivocaciones conozca los medios de enriquecerse, de poder

servir al Rey y & la patria en qualquier urgencia”308.

A modo de conclusion.

Con lo comentado hasta este punto, podemos concluir que el pueblo es util a la
nacion y a los intereses de la republica, cuando se forma como laborioso y anima la
industria popular en contra de los vicios y necedades a que lleva la ociosidad y

desocupacion. Su riqueza estd, en proveerse de los medios necesarios para su

307|pid., pag. 142
308 |hid., pag. 143
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mantenimiento. En pocas palabras, un pueblo ocupado es un pueblo util a los
intereses del Estado, ésto es, a la busqueda de la felicidad publica.

Pero, es menester del gobierno promover los medios necesarios para que el pueblo
pueda ocuparse. Hablamos de la industria popular que comprende el campo de los
textiles, el cdfiamo, el lino y la lana, entre otros. Todo ello, acompafado de las
funciones que demanda la agricultura. En este sentido, la fraternidad de las clases
de la republica debe estar por encima de los intereses privados, la felicidad publica
debe ser una tarea en comun. Entonces, los nobles han de emplear en la produccion
de sus tierras al pueblo, a su vez, estos deben instruirse a la par con los miembros
de su familia en las fabricas de oficios rudos como la produccion de lana, lino,
textileria en general. La cuestion era emplearse asegurandose los recursos para su
propio mantenimiento. A su vez, esto significaba dejar de ser una carga para el
Estado. Asi, se eliminarian las malas costumbres y se transformaria la imagen de
un pueblo perezoso, por la de uno laborioso y amante de la prosperidad de la nacion.
Por esta razén, los clérigos debian ocuparse del oficio de persuadir al pueblo de ser
atil a la republica, porque la admiracién de un Estado, yace en la prosperidad y
felicidad de su pueblo.

Finalmente, el pueblo presente en el Discurso sobre el fomento de la Industria
popular, alude a las gentes industriosas en diversas artes o manufacturas dedicadas
a la produccion textil y fundamentalmente a la produccion agricola. Es un pueblo
gue combate la ociosidad, la pereza, la vagancia y en general, la holgazaneria con
el trabajo. Este se erige como su sustento y favorece la produccion nacional en
términos del comercio. En conclusion, se articula la disciplina del trabajo con las
virtudes de la moral cristiana, en el objetivo de hace brillar el amor y la prosperidad

de una nacion.

2.2.4 El concepto pueblo en la Memoria para el arreglo de la policia de los
espectaculos y diversiones publicas y sobre su origen en Esparia.
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Siguiendo la linea de Rodriguez De Campomanes, Gaspar de Jovellanos* es critico
de los vicios del pueblo, de su caracter ocioso, vulgar y pernicioso para la
prosperidad de la nacion. El sentido verdadero de un pueblo debe estar orientado
hacia su felicidad, el goce y el disfrute de la vida, cuestiones que no lo eximen de
sus labores y el desarrollo de la industria. Esta debe ser el fruto del trabajo

mancomunado de sus gentes y diferentes clases que buscan la riqueza y la virtud.

Jovellanos en su texto Memoria para el arreglo de la policia de los espectaculos y
diversiones publicas y sobre su origen en Espafia (1796), presenta inicialmente un
estudio sobre las diversiones publicas en Espafia en términos del origen e influencia
en la cultura popular; luego, dedica un segundo apartado a la reflexion de la
importancia de aquellas diversiones en la busqueda de la felicidad publica y los
medios para alcanzar su cometido. Acorde con ello, hemos de fijar la atencion en el
segundo apartado para referirnos a la semantica de pueblo en la segunda mitad del
siglo XVIIl. En este propdsito, es necesario partir de la clasificacion que hace
Jovellanos del concepto en cuestion: “dividiré al pueblo en dos clases: una que
trabaja y otra que huelga; comprenderé en la primera todas las profesiones que
subsisten del producto de sus trabajo diario y en la segunda las que viven de sus

rentas o fondos seguros”®,

Tal divisidbn del pueblo, nos hace pensar en la desigualdad social como una

condicion fundamental para el equilibrio de la felicidad publica. El asunto remite a

* Su nombre completo es Gaspar Melchor de Jovellanos y Jove Ramirez. Se interes6 en materias
de politica, derecho, filosofia, literatura y cultura. Su compromiso laboral fue de la mano con la
administracion del Estado. Fue nombrado en cargos como: Alcalde del crimen de la Real Audiencia
de Sevilla (1767); Alcalde de Casa y Corte en Madrid (1778); y Ministro de Gracia y Justicia (1798),
entre otros. Algunos de sus escritos son: Informe al Protomedicato sobre el estado de la Sociedad
Médica de Sevilla y del estudio de la medicina en su Universidad (1777), Discurso sobre el lenguaje
y estilo propio de un Diccionario geografico (1788), Memorias Pedagodgicas (1790-1809),
Introduccién a un discurso sobre el estudio de la Economia civil (1776), Dictamen sobre embarque
de pafios extranjeros para nuestras colonias (1789), Origen e introduccién de la agricultura en
Asturias (1804), Representacion a Fernando VII (1808), entre otros.

309 DE JOVELLANOQOS, Melchor Gaspar. Memoria para el arreglo de la policia de los espectaculos y

diversiones publicas y sobre su origen en Espafa. Coleccion hecha e ilustrada por D. Candido
Nocedal. Madrid: Biblioteca de autores espafioles (1796) 1952 pag. 26
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considerar que en la composicién del pueblo, se requieren quienes se dediquen a
trabajar y conseguir su sustento y por otro lado, aquellos que son duefios de los
medios para el trabajo. De la relacién entre unos y otros, ha de conseguirse la
prosperidad de la nacion. El pueblo debe superar su condicion de perezay ociosidad
como los principales obstaculos del progreso espafiol. Para lograrlo, debe haber
una articulacion entre los propdsitos del Estado y el bienestar social que le permitan
al pueblo vivir contento y disfrutar del fruto de sus labores. Por eso, es importante
el goce sin autoridad que coarte constantemente su alegria y diversién. Respecto a
ello, Jovellanos expone: “Creer que los pueblos pueden ser felices sin diversiones
es absurdo, creer que las necesitan y negarselas es una inconsecuencia tan
absurda como peligrosa, darles diversiones y prescindir de la influencia que pueden
tener sus ideas y costumbres seria una indolencia harto mas absurda, cruel y
peligrosa que aquella inconsecuencia. Resulta, pues, que el establecimiento y
arreglo de las diversiones publicas sera uno de los primeros objetos de toda buena

politica™10,

La felicidad del pueblo marca la relacion de reciprocidad entre el trabajo y el disfrute
En este aspecto, Jovellanos hace hincapié en hablar de diversiones y espectaculos,
reservando las primeras a la gente que trabaja a diario y las segundas, a los

propietarios de la tierra, medios y herramientas que les permiten vivir de una renta.

En lo referido al pueblo laborioso, las diversiones deben ser una actividad que nace
de su propia creatividad y deseo de goce, éstas no deben ser administradas ni
organizadas directamente por el Estado. Esta parte del pueblo ha de elegir en que
invertir su tiempo de ocio, es decir, en que entretenerse. Asi lo estiman las palabras
del autor: “este pueblo necesita diversiones, pero no espectaculos. No ha menester
gue el gobierno le divierta, pero si que le deje divertirse. En los pocos dias, en las

pocas horas que puede destinar a su solaz y recreo, él buscara, él inventara sus

810 |bid., pag. 26
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entretenimientos; basta que se le de libertad y proteccion para disfrutarlos”!!. De
este modo, el pueblo ha de ser libre pero su libertad no ha de ser desenfrenada.
Esto queda a la vista cuando el autor hace mencion de la libertad y proteccion. La
obligacion del Estado debia ser la de garantizar la voluntad del pueblo en sus
diversiones pero al mismo tiempo, la de protegerle en ellas permitiéndole

desarrollarse sin autoridad alguna que le acuse de insensato.

Aunque parece una contradiccion el proteger sin autoridad para la época, es
necesario pensar en las palabras de Jovellanos: “el estado de libertad es situacion
de paz, de comodidad y alegria; el de sujecion lo es de agitacién, de violencia y
disgusto; por consiguiente, el primero es durable, el segundo expuesto a
mudanzas™'?. No se trataba de someter el pueblo a la tutela del Estado, habia que
dejarle ser, cumplir sus anhelos y satisfacer su espiritu de goce. La explicacion a
ello, estaba en funciéon de sus ocupaciones, aquellas que debian contribuir a la
prosperidad publica y concientizarles que entre mayor trabajo, mayor prosperidad,
placer y disfrute. Por el contrario, entre menos trabajo, menor prosperidad, menos
posibilidades de diversion. Siendo asi, la desocupacion y el disfrute desenfrenado,
amenazaria la felicidad de la republica y por lo tanto, la alegria del pueblo.

Dentro de este marco, Jovellanos concluye que:

Un pueblo libre y alegre sera precisamente activo y laborioso; y siéndolo, sera
bien morigerado y obediente a la justicia. Cuanto mas goce, tanto mas amara
el gobierno en que vive, tanto mejor le obedecera, tanto mas de buen grado
concurrira a sustentarle y defenderle. Cuanto mas goce tanto mas tendra que
perder, tanto mas temera el desorden y tanto mas respetara la autoridad
destinada a reprimirlo. Este pueblo tendrd més ansia de enriquecerse porque

sabra que aumentara su placer al paso que su fortuna3*®

311 |bid., pag. 26

812 |bid., pags. 27-28
813 |bid., pag. 28
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Esta reflexion de Jovellanos nos presenta un pueblo consciente de su bienestar, un
pueblo que se divierte, al tiempo que trabaja y no descuida su compromiso con la
patria. Esta gente entiende que el bien general, marca la prosperidad de todos.
Ahora bien, es de resaltar que el mayor esfuerzo estaba en sus manos porgue eran
ellos los llamados a sustentar el Estado. Su responsabilidad se exalta en el
siguiente pasaje: “era pues necesaria otra clase de hombres dedicados a proveer
a los demas de las cosas necesarias al uso de la vida, y sobre este principio se
establecio la clase llamada de labradores”!4. De acuerdo con esto, el trabajo del
pueblo no sélo era la base de la nacién, sino que también garantizaba la

prosperidad de otras clases.

Este pueblo llamado a divertirse libremente puede considerarse el pilar de la
fraternidad espafiola, de la union de los habitantes, en tanto sus lazos y afectos se
estrechan compartiendo cosas en comun. Siguiendo al autor: “unos hombres
frecuentemente congregados a solazarse y divertirse en comun formaran siempre
un pueblo unido y afectuoso, conoceran un interes general y estaran mas distantes
de sacrificarle al interes particular. Seran de animo mas elevado porque serdn mas
libres y, por lo mismo, serdn tambien de coraz6n mas recto y esforzado. Cada uno
estimara su clase porque se estimara a si mismo y estimara a los demas porque

querra que la suya sea estimada”*®.

Esta libertad del pueblo en sus diversiones ha de conferir tranquilidad y respeto por
el buen orden. Porque una diversion sin opresion y sin la visible vigilancia, no

turbara el &nimo de la gente y les dejara entregarse libremente a su alegria.

En contraste con esta imagen positiva del pueblo, es necesario advertir que
Jovellanos en otros textos se refiere al término con el vocablo de vulgo o plebe.
Esta jerga, hace parte del sentido peyorativo que se le otorgaba a la categoria social

durante el siglo XVIIl. Empecemos por decir que aludir al vulgo en Jovellanos es

314 DE LINARES Y PACHECO, Venceslao. Obras completas del excelentisimo sefior D. Gaspar
Melchor de Jovellanos. Tomo Il. Barcelona: Libreria la Anticuaria, de Antonio Llordachs, 1865, pag.
72

315 DE JOVELLANOS, Op. Cit., pag. 28
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coherente con caracteristicas como el vicio, la hipocresia, la pereza, la ociosidad y
fundamentalmente, la ignorancia. Leamos sus palabras: “Del buen o mal gusto de
la nacion, no deben decidir las ideas del vulgo, sino las de las personas cultas y
literatas. En todas partes el vulgo es ciego, y mal estimador de las cosas que no
conoce™3®, Esto aclara la estima que el autor tiene por la nobleza, especialmente
por aguellos que cultivan la sabiduria, las artes y las letras, es decir, por la republica
literaria. A su juicio ha de confiarse el bienestar general, en contraste, el vulgo
carece de reflexion sobre el asunto y es mas pasional que racional. Sin embargo,
ha de seguir los planes de los letrados porque la felicidad publica es de trabajo de
todos.

Debe sefialarse, que el vulgo es la parte baja del pueblo, aquellos que necesitan
de su trabajo diario para sobrevivir son tildados de mal gusto. Aquel atributo tiene
que ver su poca educacién, con sus malas costumbres y falta de virtudes. Por eso,
es necesario orientarle y permitirle, que pueda de vez en cuando, divertirse bajo su
propia voluntad. Aun asi, Jovellanos no deja de inquietarse por su conducta y
advierte que: “si no se clama abiertamente contra el mal gusto del vulgo, esto debe
atribuirse & otras causas que, aunque remotas, no por eso influyen menos en la
necesidad de tolerarle. Los que defienden son mas en nimero, estan bien hallados
con él, se burlan de los que piensan de otro modo, y los sefialan con el dedo. En
fin, entre ustedes quien combate las preocupaciones comunes es un hombre
celoso, entre nosotros suele pasar por entusiasta”!’. Este detalle, hace hincapié
en la consideracion del vulgo como el gran nimero de gente inculta que compone
la poblacién, que se deja llevar por sus impulsos y que no somete a su juicio ningan

tipo de conocimiento.

Ahora bien, volviendo al tema de las diversiones, no sucedia lo mismo con las
practicadas por la nobleza, con aqguellos hombres que son ricos, duefios de tierras,

comerciantes que viven de rentas o en fin, poseen fondos seguros. Segun los

316 DE LINARES Y PACHECO, Contestacion a la carta de Valcretien. Op. Cit., pag. 14
817 |bid., pag. 18
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presupuestos politicos de la época, su naturaleza social esta sujeta a la proteccion
y seguridad de la patria. Por ello, se les alude como la clase de los defensores. Sus
virtudes sobresalen entre el resto del pueblo, y su distincién ha de ser ejemplar al
igual que sus diversiones, conocidas como diversiones ciudadanas. Antes de
abordar el por qué del asunto, hemos de dejar claro las caracterizaciones de la
nobleza segun su origen: “Tres especies de nobleza reconoce nuestra constitucion:
una de linaje, otra de sabiduria, y otra de virtud...”3!8, Esta Ultima, se corresponde
con la puesta en escena valores como la prudencia, la bondad y en general, las

buenas costumbres.

Las virtudes caracteristicas de la nobleza, la hacian digna de la direccion del pueblo
y los asuntos del Estado. Esto queddé definido por Jovellanos: “Es preciso decirlo
de una vez, y repetirlo & cara descubierta: sin costumbres no podra esperar jamas
ningun estado ventajas permanentes. La virtud no es sélo el fundamento de la
felicidad del hombre, sino también de la de los estados®'°. De esta manera, las
diversiones de los hombres honorables y distinguidos entre el pueblo, no debian
pasar desapercibidas por el Estado. En este caso, los espectaculos habian de ser
un ejercicio saludable para la observancia y el cultivo de su espiritu. Y era
responsabilidad del Estado proporcionarselas. Entre aquellas diversiones se
encontraban las maestranzas, los Saraos publicos, las Mascaras, las Casas de
Conversacion, los juegos de pelota y el teatro. Este Gltimo, merecia gran atencion
porque su funcion principal era la de instruir en las buenas costumbres a travées del

deleite. Veamos:

He aqui el grande objeto de la legislacion: perfeccionar en todas sus partes este
espectaculo, formando un teatro donde puedan verse continuos y heroicos
ejemplos de reverencia al Ser supremo y a la religion de nuestros padres, de

amor a la patria, al soberano y & la constitucion; de respeto a las jerarquias, a

318 DE LINARES Y PACHECO, Op. Cit., pag. 72
819 |bid., pag. 100
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las leyes y a los depositarios de la autoridad; de fidelidad conyugal, de amor
paterno, de ternura y obediencia filial; un teatro que presente principes buenos
y magnanimos, magistrados humanos e incorruptibles, ciudadanos llenos de
virtud y patriotismo, prudentes y celosos padres de familia, amigos fieles y
constantes; en una palabra, hombres heroicos y esforzados, amantes del bien
publico, celosos de su libertad y sus derechos y protectores de la inocencia y
acérrimos perseguidores de la in iniquidad. Un teatro, en fin, donde no solo
aparezcan castigados con atroces escarmientos los caracteres contrarios a
estas virtudes, sino que sean tambien silbados y puestos en ridiculo los demas
vicios y extravagancias que turban y afligen a la sociedad: el orgullo y la bajeza,
la prodigalidad y la avaricia, la lisonja y la hipocrecia, la supina indiferencia
religiosa y la supersticiosa credulidad, la locuacidad e indiscrecion, la redicula
afectacion de nobleza, de poder, de influjo, de sabiduria, de amistad y , en
suma, todas las manias, todos los abusos, todos los malos habitos en que caen
los hombres cuando salen del sendero de la virtud, del honor y de la cortesania

por entregarse & sus pasiones y caprichos®%,

El teatro era pues un escenario de instruccion que debia formar a la nobleza
(quienes tenian los medios para frecuentar lar artes dramaticas) en las virtudes
propias de su clase, mejorar sus habitos e inculcar el amor por la nacién. Al mismo
tiempo, debia prevenir a los espectadores sobre la verglienza publica y los castigos
a tales actos. Ante todo, debia prevalecer la conservacién del honor y las
caracteristicas que lo atafien. En este sentido, los dramas que en él se presentaban,
lo constituirian en un medio atil al servicio del bien general por su caracter
educativo. En fin, el teatro debia exponer en sus representaciones los

comportamientos dignos del esplendor de sus habitantes.

Empero, el teatro como medio de educacion no era para todo el publico, pues su
labor debia de favorecer el caracter de los nobles para el ejercicio de las funciones
de gobierno. Ademas, era una diversion que exigia la observacion detallada para

el mejoramiento de la sociedad, la justicia y el orden.

320DE JOVELLANOS, Op. Cit., pag. 35
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Lo expuesto hasta el momento, hace de la nobleza una clase dirigida al servicio de
la republica, del buen gobierno y la felicidad publica. En esta perspectiva, su rol
defiende el amor a la patria y el compromiso de todos y cada uno de los moradores
del territorio. La gente noble, habria de fijarse en el perfeccionamiento de la salud
publica, en el ejercicio de funciones administrativas y en la integracion del pueblo,

en términos del bienestar general.

A modo de conclusion.

Es menester afirmar que los vicios del pueblo, la entrega desenfrenada a sus
pasiones, y su nivel de desocupacion merecian de la atencion de los ilustrados,
especialmente, la de aquellos que consideraban el trabajo como la luz de la nacion.
Una nacion prospera esta representada por un pueblo trabajador que combate los
escenarios de la pereza y holgazaneria. Es un pueblo que me merece disfrutar de
las diversiones propias de su clase, porque se lo ha ganado y es menester gozar

de su alegria.

Las diversiones del pueblo justifican su compromiso con la patria, su anhelo de
alcanzar el bienestar general y estrechar los lazos de la fraternidad nacional. En
este aspecto, debe considerarse que las diversiones ya sean populares o
ciudadanas, dejan entrever que el compartir y gozar en espacios comunes,

promovia el desarrollo de la libertad bajo un ambiente de tranquilidad.

El pueblo que vive de su propio sustento, del trabajo diario, de sus labores en el
campo y su dedicacion a la industria popular (manufacturas), le ha de corresponder
las diversiones populares y no los espectaculos en tanto que, debe ser él mismo el
autor y protagonista de su goce y alegria. Aquella accion, le otorga libertad al pueblo

para decidir sobre su tiempo de ocio y el esparcimiento de sus pasiones.

En el caso de los espectaculos, ha de ser la nobleza quien reciba del Estado aquella

fuente de entretenimiento. La funcionalidad de estas diversiones estaba dirigida a
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la instruccion y conservacion de las cualidades propias de su gente: la prudencia,
la sabiduria, el espiritu defensor de su patria y en general, las buenas costumbres.
Adicional a ello, los nobles estaban llamados a dirigir los asuntos publicos en
comunion con la voluntad del monarca. Su formacion era importante porque eran

los llamados a velar por la prosperidad publica.

Entre las diversiones mas destacadas de esta capa de la poblacion encontramos el
teatro, un medio pedagogico que a través de las artes dramaticas mostraba el
sendero de las buenas costumbres, el cultivo de las virtudes, y al mismo tiempo,

los vicios y el castigo a esta desgracia de la nacion.

Recapitulando, he de manifestar que la nocion de pueblo que nos presenta
Jovellanos, comprende a nobles y plebeyos unidos por el objetivo de alcanzar la
felicidad publica. De este modo, entre ellos hay una relacién de reciprocidad: los
primeros han de poner al servicio sus bienes para ser trabajados por los segundos
y obtener rentas o beneficios de éstos. Y los segundos, han de laborar para
asegurar su mantenimiento sin dependencia del Estado. A su vez, todo esto debe
conducir a la prosperidad de la nacion. El correcto funcionamiento de este sistema,
si bien marca la desigualdad social y econdmica entre las clases, la justifica desde
el equilibrio econémico en los frutos del trabajo. Por otro lado, es pertinente decir,
que desde la perspectiva de las diversiones populares, se le permite tener
autonomia al pueblo para moverse en un ambiente de tranquilidad y confianza,
donde pueda desarrollar su goce. Aqui el pueblo tiene voz y voto, y lo mas
importante, se hace responsable de su felicidad y miseria. No obstante, no se debe
olvidar que todo este ambiente ha de girar en torno a la laboriosidad como el pilar
fundamental del progreso. En fin, el trabajo ha de ser el antidoto contra la pereza y
malas costumbres, contra la ociosidad y la pobreza de las gentes, porque un pueblo

que trabaja, es un pueblo préspero y feliz.
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Consideraciones finales sobre el concepto pueblo en lailustracién espafiola.

El pueblo en la ilustracion espafiola desde la Optica de algunos de sus
representantes como Feijoo, Campomanes y Jovellanos, se nos presenta como una
cuerpo social ignorante, creyente en las supersticiones, carente de buen juicio y con
habitos perniciosos para la felicidad comun como la pereza, el ocio, o0 si se prefiere
la holgazaneria, los cuales eran un limitante para el progreso econémico y social
que demandaba la ilustracion. Por lo tanto, un pueblo con estos atributos, era digno
de ser educado y reformado en virtud de la prosperidad nacional.

Acorde con lo enunciado, los ilustrados espafioles plantearon una ilustracion
moderada preservando los principios y valores de instituciones tradicionales como
la monarquia y la Iglesia, al tiempo que introduciendo principios reformadores entre
los cuales podemos destacar el empleo de la razén, la aplicacion de la
experimentacion, la racionalidad del trabajo, la eficiencia y control en la
administracion de los recursos de parte del Estado y la puesta en escena de un
proyecto moralizador que buscaba educar la poblacion con el objetivo de

transformarla en un pueblo laborioso y préspero.

Desde esta perspectiva, el pueblo era una fuerza social objeto de gobierno, habia
que encauzarle y civilizarle en un proyecto comin hacia la grandeza de toda
Espafia. De ahi que, se justificaba su subordinacion a las élites porque era a éstas,
en sintonia con la jerarquia social y su posicién econémica, a quienes correspondia

liderar las reformas a través de la instruccion y el ejemplo.

No obstante, el pueblo siendo objeto de gobierno, era una fuerza social porque se
le consideraba de gran importancia en el objetivo de la prosperidad econémica de
la nacion. De alli, que su transformacion de un pueblo ocioso y perezoso a un pueblo
industrioso y laborioso, configura la imagen de un pueblo virtuoso, comprometido
con el bien comun. Su tarea giraba en relacién al trabajo, ya que su produccién

artesanal y agricola era esencial en las pretensiones econémicas de la corona.
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Para lograr la reeducacion de este pueblo ignorante, era necesario instruirle en el
cambio de sus costumbres y habitos, esto era hacer la transicion del disfrute de
actos inmorales como las diversiones populares, a la observacion de espectaculos
estéticos marcados por el buen juicio y las sanas costumbres. Finalmente, esto no
significa que se le permitiera participar o gozar del poder, pues el monarca seguia
considerandose garante ultimo del bien comun en la sociedad y en efecto, sus
ministros representaban una extension de su voluntad. Asi pues, el lugar del pueblo
esta sujeto a su articulacion con los intereses del Estado. Hablamos de un pueblo

sin autonomia y guiado en el ejercicio de la obediencia.

2.3 El pueblo en la ilustracion neogranadina: entre investigaciones y
publicaciones.

El siguiente apartado tiene como propésito esbozar la seméantica del concepto
pueblo desde la ilustracién neogranadina. Para ello, hemos de recurrir a fuentes de
la época como periddicos o publicaciones de gacetas que exaltan las ideas de los
hombres de letras, al tiempo que nos ofrecen su perspectiva sobre el ideal de pueblo

en relacion con los asuntos de la republica.

Referirse a la ilustracion en el Nuevo Reino de Granada es pensar en la forma como
los ilustrados del reino pusieron su formacion, investigaciones y conocimientos al
servicio de la salud publica, esto es, al servicio de las politicas de Estado que
contribuyeran a la conservacion y prosperidad del reino. Aquellos letrados
dedicados al campo de la ciencia y su aplicacién al reconocimiento de los recursos
del territorio, coincidian en el objetivo de otorgar prosperidad, riqueza y felicidad a
su patria. Sus reflexiones son el resultado de trabajos rigurosos sobre los recursos
qgue cubrian el suelo que les habia visto nacer. En este sentido, la ciencia practica

estaba orientada al aprovechamiento de los recursos del reino.
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Los ilustrados neogranadinos, si bien fueron receptores de una ilustracion
moderada®, sus acciones estuvieron dirigidas a la aplicacion de la ciencia y la
contribucion de conocimientos que sirvieron como fuente de riqueza a la nacion,
como medio de prevencion, vacunacion e inoculaciobn ante epidemias y
fundamentalmente, al mejoramiento del orden publico. Sus observaciones fueron
producto de investigaciones basadas no en simples viajes, sino en la exploracion
minuciosa de cuanto hallaban a su paso. Cada planta, cada terreno, e incluso, cada
saber popular se convertian en objeto de estudio, se realizaban pruebas, se
clasificaban acorde a sus caracteristicas y se experimentaba con las propiedades
halladas. Pero esto no era todo, también se penso en el favorecimiento del comercio
a través de la apertura de caminos que pudieran conectar la agreste geografia del
territorio, por ellos debian de circular los recursos y en general, los frutos de esta

fértil tierra.

Al respecto, Francisco José de Caldas*, fue uno de los hombres de ciencia que
desde su erudicién y publicaciones iniciales en el Semanario de la Nueva Granada
dejo claro el asunto al relacionar la conexion de la geografia con la exploracion del
territorio: “los conocimientos geograficos son el termémetro con que se mide la
ilustracion, el comercio, la agricultura, y la prosperidad de un pueblo. Su estupidez
y su barbarie siempre es proporcionada a su ignorancia en este punto”®?!. Las

palabras de Caldas reflejan la importancia de conocer los recursos de los que

* Es de recordar que la ilustracion moderada concilio la libertad, el humanismo y cosmopolitismo con
la doctrina catélica. El hecho se verifica en que los principios cristianos como la obediencia, el amor
a Dios y a la Patria, siguieron vigentes desde la funcién social de sus ministros.

* Francisco José de Caldas fue un erudito neogranadino que se destaco en varios en varios campos
como la Geografia, la Botanica, la Astronomia, El periodismo, las matematicas, la ingeniera militar,
el naturalismo y la politica, entre otros. Esto llevé a que se le considerara en su época como sabio y
en la posteridad como el primer cientifico colombiano. En 1813 se desempefié como coronel e
ingeniero de armamentos en la provincia de Antioquia. Realiz6 notables estudios sobre la Geografia
Politica de la Nueva Granada, contribuyendo con su trabajo a la formacién de un proyecto ilustrado
fundamentado en el intercambio de ideas para el aprovechamiento de los recursos del territorio.
Finalmente, es de resaltar su participacién en el primer experimento republicano en términos de
reflexionar sobre la mejor forma de gobierno, el ejercicio de la ciudadania y la relacion del reino con
la Corona Espafiola.

821 Semanario de Nueva Granada, No. 1, 1808, pag. 1
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disponia la Nueva Granada. Ellos son en ultimas, los que han de garantizar
prosperidad del reino a traves del estudio y el mayor provecho de sus dones. De la
misma manera, no conocer los frutos del propio suelo en que se habita, es
desfavorable al bienestar de la sociedad. Este, es tal vez el argumento que sustenta
la idea de la Geografia como la base fundamental de la prosperidad del reino en el
contexto de los criollos neogranadinos. Sigamos de cerca uno de los enunciados de

Caldas sobre el asunto:

La Geografia es la base fundamental de toda especulacion politica; ella da la
extension del pais sobre que se quiere obrar, ensefia las relaciones que tiene
con los demas pueblos de la tierra, la bondad de sus costas, los rios
navegables, las montafias que le atraviesan, los valles que forman, las
distancias reciprocas de las poblaciones, los caminos establecidos, los que se
pueden establecer, el clima, la temperatura, la elevacion sobre el mar de todos
de todos los puntos, el genio, las costumbres de sus habitantes, sus
producciones espontaneas, y las que puede domiciliar con el arte. Este es el
gran objeto de la Geografia econdémica, tan antigua como nuestras

necesidades®?.

Los planteamientos de los ilustrados neogranadinos estan inmersos en el objetivo
de administrar eficientemente los recursos de la Corona espafiola, estamos ante
una racionalizacion del Estado y sus fuentes de produccion. Lo esencial ya no es la
acumulacion de riquezas de una forma estatica, por el contrario, se asiste a una
dinamizacion de la economia a través de la disponibilidad del Estado para hacer
productivos sus recursos. Segun Castro Gomez* “Ahora es el Estado el que, con

ayuda de los mapas y bajo el imperativo de una politica econémica, determina lo

822 |bid., pags. 1-2

* Santiago Gémez Castro es un filésofo colombiano con una amplia trayectoria en estudios politicos
y decoloniales de latinoamerica. Ha sido catedratico en universidades como la Javeriana y Santo
Tomas en Bogota. Algunos de sus trabajos son: La rebelién antropolégica. El joven Marx y la
izquierda hegeliana 1835-1846 (2022); Historia de gubernamentalidad |. Filosofia y sexualidad en
Michel Foucault (2016) y; El Giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mas alla
del capitalismo (2007), entre otros.
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que un territorio y su poblacién significan™23. En consecuencia, son las acciones del

Estado las que legitiman su gobierno y control sobre un territorio y su poblacion.

Ahora bien, esta Geografia econdmica a la que alude Caldas es un aspecto en el
gue coinciden los ilustrados del reino y que ya se habia anunciado en EIl Correo
Curioso, erudito, Econdmico y mercantil: “En lo econdmico se tendra presente sobre
todo la utilidad popular, y asi procurando hacernos comprehender aun de los mas
rudos, discurriremos sobre mejorar el cultivo de los frutos de la tierra; y trataremos
de Agricultura en todas sus partes™?4. Aquel cultivo de los frutos de la tierra nos
permite colegir que el aprovechamiento y la explotacion adecuada de los recursos
del reino habian de favorecer su prosperidad. Sin embargo, el logro no era posible

sin la instruccion o educaciéon debida del pueblo.

Lo realmente interesante de este tipo de publicaciones era su objetivo de ilustrar y
especialmente de compartir entre ilustrados ideas que contribuyeran al buen
desarrollo del Estado. El hecho es notable en el prospecto de la publicaciéon del

Correo Curioso:

COMO no nos hallamos en la dura necesidad de ensefiar ignorantes, no
tenemos que trabajar en la destruccién del imperio del idiotismo; antes bien
ique alaguefias son las ideas, que con los colores mas vivos nos representan
el actual aspecto de esta ilustre Ciudad! La dulzura de los modales de sus
habitadores, la docilidad de sus genios, la viveza de sus talentos, y su deseo
insaciable de la sabiduria son, a la verdad, las disposiciones favorables, sobre
las que reposa nuestra empresa. Es bien conocida la utilidad de los medios,
gue facilitan la mutua comunicacion de las ideas para la consecucién de la

ilustracion de los hombres, y del engrandecimiento de un estado®?®,

33 GOMEZ CASTRO, Santiago. La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva
Granada (1750-1816). Bogota, Pontificia Universidad Javeriana, 2005, pag. 237

324 Correo Curioso, Erudito, Econémico, y Mercantil de la ciudad de Santafé de Bogota. No. 1, 1801,
pag. 2

825 |bid., pag. 1
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La empresa ilustrada estaba dirigida a la parte del pueblo considerado notable a
distincion de los plebeyos, de los ignorantes o de malas costumbres. El fragmento
anterior alude a los hombres de letras del reino, a los dedicados al cultivo de la
sabiduria, de la ciencia y a los consejos practicos que habian de enaltecer las
politicas de un Estado preocupado por la eficiencia en la administracion de las
riquezas de su suelo. La cuestién queda evidente en el siguiente discurso dirigido

al engrandecimiento de la republica a través de las discusiones publicas:

No tubo otro origen la opulencia de Athenas, que las frequentes discuciones
publicas, en que cada uno se hacia oir por sus conciudadanos: comunicabanse
sus producciones con franqueza; y a ese grado iban las artes, y ciencias
caminando hacia su perfeccion. Francia se propuso este modelo y el
establecimiento de Academias de todo genero de ciencias y a la copia, y fuerza
de papeles publicos debié sus mas brillantes adelantamientos. Nuestra
Espafia, por los mismos medios, ha tomado los aumentos de una nacion sabia;
y se ha hecho admiracién de todo el resto de la tierra, facilitando de mil modos
a los ingenios Espafioles el desahogo de sus talentos. Nada impide que
nosotros los de este continente gozemos del mismo beneficio, y se trabaje con

amor, y perpetuidad al fin laudable de nuestra total ilustracion326

Asi pues, el trabajo de los ilustrados neogranadinos es la constitucion de un saber
Gtil a la patria, de una serie de conocimientos que en el marco del analisis y la opinién
publica se convirtieran en el estandarte de una nacién que aspiraba al progreso y la

admiracion de otros pueblos.

El paradigma de la utilidad y de la ciencia practica, puesta al servicio del bienestar
de la salud publica en la ilustracion neogranadina, queda al descubierto si
consideramos el objetivo en comun de algunas publicaciones. A continuacion

citaremos algunos ejemplos:

El Correo Curioso, Erudito, Econédmico y Mercantil presento su objetivo asi:

826 |bid., pag. 2
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“estimular a todos, a que se comuniquen sus conocimientos, y luces, contribuyendo
cada uno por su parte a la instruccion general, para perfeccionarse, quanto sea

posible, en las artes, y ciencias®?’.

En el Semanario del Nuevo reino de Granada se planteaba lo siguiente en relacion

con la geografia econémica y la prosperidad de los pueblos:

Aqui veremos los pasos que hemos dado, lo que sabemos, lo que ignoramos,
y mediremos la distancia a que nos hallamos de la prosperidad: aqui
aprenderemos a dirigir nuestros esfuerzos hacia aquel punto que mas nos
interesa, y nos desnudaremos de las preocupaciones que nos oprimen y que
retardan la felicidad del Reyno. Si alguna vez censuran los usos establecidos,
no es la maledicencia, no es la critica amarga la que nos mueve; es, si, el amor
gue profesamos al en que hemos visto la luz®?%,

Y en el preliminar del Papel periédico de la Ciudad de Santafé de Bogoté, se

planted que:

A pocas reflexiones que haga el hombre sobre si mismo, conocera que éste
predicado de racional le obliga a vivir segun la razén. El vera que todas sus
acciones deben ser ilustradas y dirigidas por ése rayo celestial con que ha sido
ennoblecida su naturaleza. Y viendose colocado en medio de los de su espécie,
no podra menos de concebir & cerca de su persona una obligaciébn muy propia
de la dignidad, de su ser. La utilidad comudn sera el primer objeto, que desde
luego se pondré ante sus 0jos. Este reciproco enlace que forma la felicidad del
Universo, hara en su animo una sensacion, que no podra mirar con indiferencia.

Y mucho mas quando considerdndose un Republicano como los otros, vé que

327 |bid., pag. 2
328 Semanario de Nueva Granada, No. 1, Op. Cit. pag. 2
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la definicion de este nombre le constituye en el honroso empefio de contribuir

al bien de la causa publica®?°.

Hasta aqui ha de quedar claro que utilidad o el bien comun y la prosperidad de los
pueblos iban de la mano no so6lo con la ilustracién neogranadina, sino con aquella
vertiente moderada de las luces acogida por los proyectos de los reformadores
espafioles de Carlos Ill. Prueba de ello, es que en la Nueva Granada también se
hablé de combatir la pereza del pueblo para lograr su bienestar y mejora social. Esto
lo podemos apreciar en el siguiente fragmento que cuestiona las acciones de los
habitantes del reino ante las riquezas de su territorio: “jAh! Yo no puedo decirlo sin
el masamargo dolor de mi corazén. Embriagados de la maldita Pereza, y poseidos
del torpe suefio de la Ociosidad, permanecemos constantes en la reprobada
inaccion, nos contentamos con una vida puramente animal, y despreciamos tanta
muchedumbre de proporciones de las que una sola bastaria & enriquecer muchos

Reynos”3%,

En efecto, la pereza se erige como uno de los males del pueblo. Ella lo mantiene
ignorante, falto de razéon y especialmente, torpe en el aprovechamiento de los
recursos de su territorio. Siguiendo la publicacion, podemos observar el panorama

social que describe la ciudad de Santafé de Bogota en aquella época (1791):

Yo veo una gran poblacion compuesta de una desordenada multitud de
ridiculas y despreciables Chozas tan semejantes en la ruindad de los
materiales, y en la incomodidad de los que habitan, quanto desiguales
enteramente en su construccion. Parece que la ignorancia, el mal gusto, y la
bajeza de &nimo se congregaron & ser los Directores de este monumento de
ignonimia. jQue aspereza, € inmundicia de calles! No incomoda tanto la
desigualdad del piso que ocasiona una desordenada muchedumbre de

piedrones y guijarros mal colocados: no estan molesta la basura, los animales

329 Papel periddico de la Ciudad de Santafé de Bogota, No. 1, Preliminar, 1791.
330 Papel periddico de la Ciudad de Santafé de Bogota, No. 11, 179.
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muertos y corrompidos en medio de los cafos, y os lozadares que causan los
superficiales aqueductos reventados que se mantienen en esta situacion
muchos afios, en un lugar donde son unicos dos Coches que traginan, y
ninguna las Calezas, Volantes, Berlinas, 6 qualquiera otro género de carruage:
en fin no ofende tanto el embarazo que ofrece a los que transitan aquel
impetuoso torrente de Mucuras 0 tiestos en que se deposita el ruin licor con
que la plebe adoradora del infame Baco le hace incesantes libaciones, como
es insufrible vér atado a las puertas y alares de las casas un crecido nimero
de bestias defendidas del Sol y del agua, mientras los racionales se ven
obligados & exponerse por esta causa & su inclemencia: siendo alin mas
intolerable el descaro con que esa gentualla de ambos sexos & qualquiera hora
del dia en ,medio de las calles, arrimados a las puertas, ventanas, y aun de las
paredes mas respetables se ponen & hacer las necesidades corporales,
levantandose de ellas del mismo modo que los brutos sin asear los conductos
ordinarios. Por mas que la advertencia é incansable zelo del Gobierno se ha
desvelado en corregir desordenes tan de bulto: el abominable monstruo de la

Pereza ha sabido eludir tan sabias y acertadas providencias®3..

La descripciéon del contexto social de la ciudad de Santafé en 1791 es una muestra
de la inmundicia y el desprecio que le asignaba a la plebe y a su forma de vida. No
sélo desconocen las buenas costumbres y habitos, sino que sus acciones estaban
a favor del desorden y atentaban contra la moral de los respetables y sensatos de
la republica. Por lo tanto, su comportamiento ademas de ignorante, era una afrenta
contra la felicidad publica. No obstante, el hecho justifica la diferenciacion entre
notables y los plebeyos, entre quienes dedican sus ideas, virtudes y servicio a la
prosperidad de su territorio y quienes han de trabajar para recoger el fruto de
aguellos talentos, juntos han de contribuir a la prosperidad publica. Leamos el

siguiente comentario:

831 |bid., pag. 82
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Ninguna Republica puede ser feliz si sus habitantes no guardan entre si un
orden de equilibrio tal que reciprocamente trabajen unos para otros. Este no
solo es un bien general en quanto & la vida politica, sino en quanto & la moral y
christiana. De el resulta no haber ociosidad, y de aqui menos motivo para el
libertinaje, la embriaguez, el latrocidio, y demés vicios que corrompen el

corazén humano quando no tiene por objeto la honesta y Util ocupacion32,

Al respecto podemos resaltar dos aspectos importantes. El primero es la
justificacion de la desigualdad social como elemento fundamental del orden social
y segundo, el trabajo como el pilar que dignifica la prosperidad de la republica. La
desigualdad y el trabajo legitiman la diferenciacién del pueblo entre los nobles y la
plebe. Los primeros por supuesto, dado sus talentos y privilegios son los llamados
a ejercer control, administrar y controlar. Y también a colaborar con demas gente
en la busqueda del bien comun. Sin embargo, entre los primeros, no debe olvidarse
qgue gracias a los acaudalados, es decir, a los realmente ricos el trabajo se hace
posible tal como se evidencia a continuacién: “aquellos pobres hacen la felicidad
del rico, y el rico contribuye del mismo modo & felicitarlos. Ellos le ayudan con sus
brazos; pero el es quien los mueve. Entonces es quando triunfan todas las Artes,
guando se adelanta el Comércio, florece la Agricultura, y se alienta prodigiosamente

la industria333,

Aquellos notables a distincién de la plebe o el vulgo son la fuerza de la republica,
el motor del trabajo, el fundamento de la salud publica que habia de combatir con
su impulso de laboriosidad la pereza y la ociosidad. Este llamado a contribuir al bien

comun exalta la desigualdad y motiva al sentimiento patrio.

Cabe advertir que la desigualdad en la Nueva Granada estaba regida no sélo por

el desarrollo econémico de los habitantes de un territorio, también por el factor

332 Papel periodico de la Ciudad de Santafé de Bogota, No. 12, pag. 91
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étnico que privilegiaba un color de piel sobre otros. Entonces, eran juzgados de
civilizados o salvajes. Estos ultimos eran el objeto de la civilizacion. A continuacion

hemos de apreciar una descripcion sobre los habitantes de los Andes ecuatoriales:

Todos los habitantes (cerca de tres millones incluso los barbaros) de esta
porcion de la América se pueden dividir en salvages, y en hombres civilizados.
Los primeros son aquellas tribus errantes sin mas artes que la caza y que la
pesca. Sin otras leyes que sus usos, que mantienen su independencia con su
barbarie, y en quienes no se hallan otras virtudes que carecer de algunos vicios
de los pueblos civilizados. Tales son los hordes del Darien, Choco, Maynas,
Sucumbios, Orinoco, Andaquies, y Guajira. Los segundos son los que unidos
en sociedad viven bajo las leyes suaves y humanas del Monarca Espariol. Entre
estos se distinguen tres razas de origen diferente: el indio indigena del pais, el
Europeo su conquistador, y el Africano introducido despues del descubrimiento
del Nuevo Mundo. Entiendo por Europeos no solo los que han nacido en esa
parte de la tierra, sino tambien sus hijos, que conservando la pureza de su
origen jamas se han mezclado con las demas castas. A éstos se conoce en la
Ameérica con el nombre de Criollos, y constituyen la nobleza del nuevo
Continente quando sus padres la han tenido en su pais natal. De la mezcla del
Indio, del Europeo, y del Negro, cruzados de todos modos y en proporciones
diferentes proviene el Mestizo, el Quarteron, el Mulato etc. y forman el pueblo

bajo de esta colonia33.

Este pasaje expone claramente que los Criollos son los llamados a tomar las
riendas de la administracion en su territorio. Su posicién social se estimaba como
superior a la del resto de las gentes por ser hijos de europeos y no mezclarse
étnicamente. Su etnia habia de garantizarles y legitimarles un lugar digno en los
asuntos de la administracion colonial. No sucedia lo mismo con el proceso de
mestizaje, porque este degradaba no solamente la etnia, sino también la posicién
gue se ocupa respecto al pueblo. Asi pues, los mestizos, los indios, negros y

cruzados de todos modos constituian la plebe o aquella parte baja del pueblo que

334 Semanario de Nueva Granada, No. 2, 1808, pags. 10-11
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debia ser objeto de gobierno. Esta perspectiva del factor étnico como un distintivo
social hace parte de uno los planteamientos de Castro Gomez al afirmar que:
“desde el comienzo mismo de la accién colonizadora en el territorio neogranadino,
el fenotipo de los individuos (blanco, negro, indio, mestizo) determind su posicion
en el espacio social y, por lo tanto, su capacidad de acceso a aquellos bienes

culturales y politicos que podian ser traducidos en términos de distincion”3®,

El aspecto étnico estaba tan marcado en la composicién social del Reino de la
Nueva Granada que el indigena no sélo era objeto de civilizacién, sino que su
barbarie estaba asociada con caracteristicas socioculturales como una vida
primitiva dedicada a la satisfaccion de los impulsos, el instinto, en fin, a la
supervivencia. Es aqui donde Castro deduce a partir de los postulados de
Robertson que: “los indigenas estan poco inclinados al trabajo productivo, no es
porque sean fisicamente mas débiles que los europeos, sino porque no tienen la
capacidad mental de abstraerse del presente y planificar el futuro. Su mente infantil
se halla anclada en el aqui y el ahora, de modo que cualquier tipo de actividad
previsora o anticipatoria del tiempo les resulta completamente ajena”33¢. Siguiendo

a Robertson:

En todos los esfuerzos de industria que hacen los americanos, hay un rasgo
evidente de su cardcter, que se echa de ver en un modo muy sensible.
Comienzan una obra sin ardor la continGan con poca actividad, y la abandonan
0 descuidan con tanta facilidad como si fuesen unos nifios, siguiendo este
método de flojedad y pereza en aquellas operaciones que exigen esfuerzos
vigorosos, 6 que parecen las mas interesantes: de modo que a vista de esta
lentitud un testigo ocular compara sus trabajos a los progresos de la

vegetacion®’.

385 CASTRO GOMEZ, Op. Cit. pag. 69
336 |bid., pag. 282
337 ROBERTSONT, Willian. Histoy of the America. 1777

197



Analizar la industria del americano desde su estigma de salvaje y rudo es considerar
la imagen de un pueblo sometido a las condiciones del clima y su territorio, de
habitantes pasivos poco ingeniosos y no preocupados por modificar su entorno para
mejorar sus condiciones de vida. Es hablar de una poblacion regida por una vida
sencilla, dependiente de los recursos del medio y totalmente desentendida de la
organizacion social, de los mejores medios para aprovechar los recursos del medio
y por consiguiente, de la utilidad publica. Su espiritu vive en letargo, el descanso
casi continuo es parte constitutiva de su forma de vida, asi lo retrata el presente
comentario: “A pesar de la instruccion y el ejemplo, predomina regularmente el
espiritu de este pueblo; sus movimientos son naturalmente pesados, y es inutil
tratar de acelerar su marcha. Una obra de indio es expresion familiar entre los
espafioles americanos, para dar & entender todo aquello cuya ejecucion exige

mucho tiempo y trabajo”38.

La etnia como elemento de diferenciacién social devela la superioridad de los
blancos en relacion con las demas castas. Su origen europeo esta marcado por la
concepcién del nacimiento y desarrollo de la civilizacion en el viejo continente,
mientras que al resto de la poblacion terrestre se le asigna un contenido de barbarie
y salvajismo. Aquel imaginario queda expuesto en el siguiente comentario sobre el
debate entre De las Casas y Sepulveda: “el hombre americano puede y debe ser
colonizado porque se halla en una etapa evolutiva inferior a la experimentada
actualmente por el hombre europeo. Este, por su parte, tiene la mision y la
responsabilidad moral de llevar la civilizacion a todos los rincones del planeta,

favoreciendo asf la paulatina humanizacion de la humanidad”3°.

La superioridad del hombre europeo se plantea desde la evolucién y el alcance de
la civilizacion, desde el ejercicio humano de ejercer dominacién y control sobre la

naturaleza a través de una intervencién que permita conocer la mejor forma

338 Historia de la América. Imprenta de J. Oliveres y Gavarrd, Calle de Escudellers, No. 53.
Barcelona: Universidad Complutense, 1839. Pag. 176
339 |bid., pag. 274
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imponer la razén sobre las condiciones geograficas. En cambio, al hombre
americano se le atribuye un retraso en su proceso evolutivo, su condicion es de
sometimiento a la naturaleza, al clima, a la geografia del territorio y por
consiguiente, sus acciones son pasivas y dependientes de los efectos naturales.
Esta mirada de superioridad no era ajena a la Optica de los criollos. Empero, éstos
hacian énfasis en que el factor clave del desarrollo evolutivo era consecuencia de
la relacion de la complexion con las condiciones del entorno fisico. Basicamente, la
observacion de los criollos estudiosos manifestaba que el desarrollo corporal y
racional estaba intrinsecamente ligado al medio en que se habita. El resultado de

su analisis lo podemos constatar en las siguientes descripciones:

Tal es el poder de una educacién selvatica, que asemeja a los hombres con las
fieras, y los reviste de su misma indole y caracter. Acostumbrados desde la
infancia & la intemperies del ayre y al rigor de las estaciones; exercitados en la
fatiga, y obligados & defender sus vidas y sus presas, 0 a evitar con la fuga el
encuentro de las fieras; trepando por los arboles con la misma ligereza de los
Monos, y corriendo con la misma celeridad de los Ciervos; los antiguos
habitantes de la Cundinamarca se hicieron valerosos € intrépidos, de una talla
gigantesca y robustas triunfando muchas veces con sus ejercicios y método de
vida de la terrible influencia de ciertos climas opuestos a la perfeccion fisica del
hombre. Sus hijos que nacian con la robusta constitucion de sus padres, y
fortificados con los mismos ejercicios que se la procuraron, adquirieron todos
el vigor de que es susceptible la especies humana. La naturaleza obro con ellos
lo mismo que la Ley de Esparta con sus Ciudadanos: hizo fuertes a los que

eran bien constituidos, y quitd del medio a los restantes®#.

Continuando con las descripciones de Caldas encontramos la siguiente referencia

a la etnia negra:

El africano de la vecindad del Equador, sano, bien proporcionado, vive desnudo
bajo de chozas miserables. Simple, sin talentos, solo se ocupa con los objetos

presentes. Las imperiosas necesidades de la Naturaleza son seguidas sin

340 Semanario de Nueva Granada, No. 32, 1808, pags. 282-283
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moderacion y sin freno. Lascivo hasta la brutalidad, sin entregan sin reserva al
comercio de las mujeres. Estas, tal vez mas licenciosas, hacen de rameras sin
rubor, y sin remordimientos. Ocioso, apenas conoce las comodidades de la
vida, a pesar de poseer un pais fértil, apacible, cubierto de arboles, y cortado
de rios por todas partes. Bajo de un cielo inflamado, agota la substancia de su
cuerpo por el sudor y la transpiracion. Sus dias son cortos; a los 40 0 50 afios
ha tocado la senectud. Aqui iddlatra, alli con una mezcla confusa de préacticas
supersticiosas, paganas, de Alcoran, y algunas veces tambien del Evangelio,
pasa sus dias en el seno de la pereza vy, de la ignorancia, Vengativo, cruel,
Zéloso con sus compatriotas, permite al Europeo el uso de su mujer y de sus
hijas. Name, platano, maiz, he aqui el objeto de sus trabajos y el producto de

su miserable agricultura*!.

Las anteriores descripciones marcan el desarrollo y evolucion del hombre acorde al
medio en que se desenvuelve. Noétese el contraste entre los habitantes de
Cundinamarca y los negros del ecuador. Su forma de vida y sus habilidades estan
determinadas por los desafios y las condiciones del medio: Los habitantes de
Cundinamarca se caracterizan por ser despiertos, activos y fuertes ante las
condiciones geogréficas. Estas caracteristicas son el producto de los desafios que
les plantea su entorno frente a la flora y la fauna. Obligados a defender sus vidas y
a rebuscarse su alimento, se ejercitaban constantemente al tiempo que su
constitucién lograba adaptarse o superar las adversidades del entorno; por el
contrario los africanos vecinos del Ecuador, son calificados de instintivos, de
lascivos, simples y sin talento alguno. Solo estiman lo que se presenta ante sus

0j0s, son supersticiosos y les caracteriza la pereza e ignorancia.

Una vez mas encontramos que la parte baja del pueblo, es decir, la plebe se sigue
caracterizando bajo los estigmas de la pereza y la ignorancia. Dos vicios que afectan
la felicidad publica y van en contra de la mejora de la sociedad, en pocas palabras,
del progreso. En efecto, el elemento étnico en coherencia con el clima que le atafie

en su desarrollo hace parte de esa degradacion cultural que se atribuye a la plebe.

341 Semanario de Nueva Granada, No. 23, 1808, pag 215.
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Ahora bien, si la plebe es objeto de gobierno y debe contribuir a la consecucion del
bien comun, su educacion deberia de apuntarle a las buenas costumbres y habitos
encaminados al amor a la patria. Pero en este aspecto, el estado de la educacion
del pueblo no es la mejor. Veamos la siguiente observacion: “el estado deplorable
de nuestras Escuelas es un escollo en donde van & estrellarse muy temprano la
salud y el genio de los nifios. Unos hombres ignorantes y bajos, en cuya cabeza
reposan las mas negras supersticiones; en una palabra, unos holgazanes que por
no morirse de hambre, 6 por buscar su alimento con mas facilidad se erigen en
maestros, son aquellos a quienes se les confia la porcibn mas preciosa de la

sociedad”342,

Esta imagen del maestro descripta por Caldas nos remite a pensar ademas de la
pobreza y las falencias de la educacion del pueblo, especialmente en lo tipos de
hombres asignados para cumplir con tan preciosa mision. En este sentido,
observamos una critica a los llamados maestros, descalificados por su falta de
virtudes y opulentos por sus defectos, no habrian mas que acrecentar la ignorancia
de su gente, contagiar e inculcar los malos habitos con el mal ejemplo de sus
acciones. Aguellos holgazanes distan de la buena moral, las supersticiones son
propias de la ignorancia de su clase y de alli que hemos de pensar en el siguiente
interrogante: ¢ qué clase de educacion ha de favorecer al pueblo en la consecucién

del bien comun?

Respecto al interrogante, es légico decir que la mejor educacion debia provenir de
los mas ilustrados del reino, es decir, de los letrados o mejor aun de los intelectuales
dedicados a las ciencias utiles como se ha mencionado anteriormente. Esto ratifica
no solo el lugar que ostentaban los criollos en la colonia, sino sus aspiraciones a
ser reconocidos como intelectuales al servicio de la patria. Todo ello, porque ante la

situacion es preciso pensar en la reformacion de las costumbres del pueblo, en

342 Semanario de Nueva Granada, No. 37, 1808, pag 234
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combatir la ignorancia y la pereza. Entonces, son los intelectuales los llamados a

servir una vez mas al bien de la republica.

Y bien, ¢Quiénes son los intelectuales en el Nuevo Reino de Granada? La mejor

manera de responder a tal pregunta son las palabras de Renan Silva al afirmar que

Se trataba de un trabajo especifico, definido como una actividad de
conocimiento no ejercida por todos los miembros de la sociedad, y llamada a
cumplir funciones de direccion en la tarea de reforma social, bien fuera a través
de su accion directa, concretada en un sistema de organizaciones propias (las
academias, las sociedades de sabios y amigos del pais, las instituciones de
ciencia, la universidad, etc.), bien de manera indirecta, a través de
orientaciones y propuestas derivadas de su propio esfuerzo de saber, y

llevadas ante el poder3*,

La definicion de Silva* sobre los intelectuales criollos nos muestra la intelectualidad
como un oficio, como una profesién y un trabajo digno de reconocimiento y mejor
aun, de distincién social sobre el resto del pueblo. Su trabajo esta consagrado al
bienestar del reino. Esta profesion demanda atencion en los asuntos de la
administracion y es un distintivo de los criollos en el sentido que ya no soélo la
riqueza material es un factor de distincion entre el pueblo. Ahora los notables
criollos son personas ilustres dedicadas al cultivo de la razén y al servicio de la
racionalizacion del Estado. Sus estudios, andlisis, ideas y propuestas marchaban
en torno a la utilidad y el progreso. Segun Silva “se trataba de una lucha de

legitimidad cultural, de una pequefa batalla por hacer reconocer socialmente y

343 SILVA, Renan José. Los ilustrados de Nueva Granada, 1760-1808: Genealogia de una
comunidad de interpretacion. Bogota: Banco de la Republica, Universidad EAFIT, 2002, pag. 492

* Profesor del Departamento de Historia de la Universidad de los Andes. Trabajo como docente titular
en la Universidad del Valle en el Departamento de Sociologia, en donde ejercio la jefatura. Se
convirtié en Doctor de la Université de Paris | en 1995. Entre sus publicaciones encontramos Los
ilustrados de la Nueva Granada 1760-1808 (2002), Prensa y revolucién a finales del siglo XVIII
(1998); La ilustracién en el virreinato de la Nueva Granada (2005), entre otros.
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convertir en forma dominante el saber que se poseia, negando a los demas saberes

su posibilidad de realizarse de manera practica y legitima”*4.

La dedicacién a la intelectualidad es un distintivo y sello del nuevo criollo que ve en
el conocimiento un simbolo de ascenso y prestigio social. No es una préactica ni un
trabajo comuan, por eso, su dedicacion a la ciencia y su relacién con la naturaleza
es un estandarte de los de su clase. Esta ciencia 0 mas bien su forma de hacer
ciencia estaba ligada al empleo de métodos, técnicas y elementos en la exploracion
de la naturaleza. El objetivo era claro: conocer el entorno y determinar la mejor
forma de aprovechar los recursos. Y esto no era todo, las observaciones sobre
gentes y su vinculo con el entorno que les rodeaba, hacia de ellas una fuente digna
de la economia politica para saber como intervenir las poblaciones y clasificarla

entre civilizados, barbaros y salvajes.

Asi pues los criollos se distinguian entre la poblacion del reino por su disciplina,
entrega al conocimiento y su funcion personal de ilustrar al servicio de la patria o
mas bien, al servicio de sus compatriotas. Ya en un informe presentado al virrey
Amar y Borbon en 1809, Francisco José de Caldas afirma el lugar social de los
criollos al presentarse como un hombre dedicado a la ciencia. Exploremos alguna
de sus declaraciones: “Tenga Vuestra Excelencia la bondad de leer este relato
verdadero y comprobado con los hechos. El no tiene otro objeto que imponer a
Vuestra Excelencia del estado en que se hallaban los trabajos de un hombre que
hace catorce afos no tiene otra ocupacion que el progreso de las ciencias”*°.
Entonces, la ilustracién criolla estaba dedicada a la construccion de un saber
cientifico, orientado desde la exploracion natural del reino. Otro ejemplo de la

ocupacion de los criollos lo tenemos en la observacion sobre las serpientes:

344 SILVA, Renan José. Op. Cit. pags. 493-494
345 CALDAS, Francisco José. Informe al Virrey Amar y Borbdn. Bogota: Academia de Ciencias
Exactas, (1809) 1978
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Estos reptiles se alimentan principalmente de insectos y sabandijas
perjudiciales, cuya numerosa y pronta propagacion haria quizé inhabilitables
los climas templados y calientes de la América meridional, si el portentoso
consumo que de ellos hacen las Serpientes no les sirviera de estorvo
invencible para sefiorearse de aquellos territorios, y por su numero y voracidad
destruir los medios de subsistencia que necesita el hombre, y de este modo
impedirle el goze de las tierras mas fértiles que componen el Nuevo Reyno de

Granada®*®

Esto puede verse concretamente en una publicacion del correo curioso cuando se

hace énfasis en la importancia del contenido del peridédico y sus autores:

Por lo poco costoso de su adquisicion, ademas de cultivar la inclinacién a la
lectura, y a producirse por escrito, facilita la circulacion en el publico de muchas
producciones estimables, que, sin este auxilio, quedarian sepultadas en un
perpetuo olvido; y sus autores se verian privados del delicioso placer de servir
a sus compatriotas con el fruto de sus meditaciones; y del justo elogio, y fama,
que la publicacion de sus escritos le proporcione...y es el de estimular a todos,
a gue se comuniquen sus conocimientos y luces, contribuyendo cada uno por

su parte a la instruccion general, para perfeccionarse, quanto sea posible, en

las artes, y ciencias”*,

En definitiva, los criollos no solo son parte de la republica letrada, sino que

conforman aquella parte del pueblo que se distingue de la plebe o vulgo por su

dedicacion a las letras, el estudio de su entorno y en general, el cultivo de ciencias

Utiles que buscan favorecer el desarrollo del reino. En este sentido, sus

apreciaciones sobre la misma sociedad dejan al descubierto otro de los vicios de la

gente del comun: el escandalo. Aquel no es una virtud ni mucho menos un caracter

identitario de los letrados. Contrario a ello, el escandalo es una practica que sindica

el pecado de las gentes que viven en la verglienza y que atentan contra la razén

346 Semanario de Nueva Granada, No. 15, 1808, pag.148-149
847 Correo Curioso, Op. Cit. pag. 2
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de una sociedad. Dado el contexto, este vicio es propio de las gentes que viven en
poblacion, es decir, que si bien ocupan un espacio del territorio, no son dignas del
cultivo de las virtudes de la republica porque solo viven conforme a su ignorancia,
pereza, holgazaneria u ociosidad. En consecuencia, el escandalo representa una
rebeldia contra la felicidad publica y contra los pilares de la sociedad monérquica:
Dios, rey y Patria. Las siguientes palabras dan cuenta de tal accion: “el escandalo
tiene como objeto mas indigno, que juntos todos los pecados, que no tienen esta
punible circunstancia; por que va a corromper de nuevo otros espiritus inocentes,
perpetuando de este modo la corrupcion, y el desenfreno. Es accion tan criminosa

en pequefio, como en grande lo es una rebelion en los Estados™3%.

El escandalo, ademas de contribuir al alboroto y ruido de las gentes, también
promueve el engafio al hacer que otros juzguen de manera indigna a sus
semejantes, por eso es como se afirma en el diccionario de autoridades: causa de
la ruina espiritual de otro34°. Siguiendo los males y vicios que caracterizan la parte

baja del pueblo encontramos la presente mencién:

La inaccion, U ociosidad es una culpa, que la experiencia demuestra, ser
manantial de males gravassimos en la sociedad: escaséa los frutos de la tierra,
amorteciendo infinidad de brazos capaces de trabajarla: es el cirujano impio, y
temible, que ya corta las piernas, de los que podrian correr a las negociaciones;
y ya echa abajo las manos de los que podrian adelantar las manufacturas: es
el verdugo, que ahoga la respiracion, de los que podrian ensefiar las artes, y
las ciencias; y es una fiebre lenta que poco, & poco va minando los mas solidos

fundamentos de un Estado, hasta conducirlo & su total destruccion, y ruina3?°

El pasaje citado nos refiere a la afectacion de la holgazaneria, de aquel que no se
ocupa en ningun oficio ni arte productivo, y que ademas, contagia y expande su

condicion a otros, fomentando la degeneracion de su pueblo y en consecuencia, el

348 Semanario de Nueva Granada, No. 3, 1808, pags. 10 -11

349 Ver Diccionario de la Real Academia Espafiola, 1803, pag. 366

3%0 Correo Curioso, Erudito, Econémico, y Mercantil de la ciudad de Santafé de Bogota. No. 3, pag.
11
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declive de la felicidad publica. Por tal razén, debe considerarse que la plebe o el
vulgo debian ser objeto de gobierno en la época. Entre sus comportamientos
denigrantes esta el de los indios, quien segun Jorge Tadeo Lozano se les
caracterizaba por su embriaguez, desconfianza y poca capacidad de industria. Asi

lo menciona el siguiente pasaje del Semanario de la Nueva Granada:

Como no tienen idea del lujo, y carecen de diversiones racionales, no hallan otro
modo de regocijarse, y alegrar su espiritu, si no con la bebida fermentada: pasion
funesta, que no encontrando otra que se le sirva de limite o freno, los domina toda
la vida, y con mayor frecuencia los pone inhabiles para manejarse, los enferma, y
les anticipa la muerte. Su miseria, y la insensibilidad, a que los reduce la embriaguez
hacen que los Indios no cuiden de su persona, y que su vestido y alojamiento no

solo sean pobres, sino tambien desaseados®°?.

Esta caracterizacion que se presenta de los indios no difiere mucho de la que se
tenia de los negros. Si bien eran utiles para los cometidos econémicos de la corona
espafiola en lo referente al trabajo en las minas y la agricultura, su caracter moral
los hacia inferiores frente a los blancos. Este criterio queda expuesto en la siguiente

apreciacion:

Su caracter moral se compone de todas aquellas pasiones, que hacen al
hombre duro, y poco sociable; en efecto, junto con su extremada robustez se
nota su torpeza en la facultades intelectuales, que los hace tercos para
sostener caprichos, soberbios para no reconocer su inferioridad y estado
miserable, y tontos para resistir a cualquiera instrucciéon que se les quiera dar.
Los domina la lujuria, y loca vanidad; y bien sea por su triste situacion, 0 bien
por efecto de su caracter, y temperamento, miran la vida con la mayor

indiferencia, y por cualquier disgusto tratan de quitarsela3?

351 Semanario de Nueva Granada, No. 49, 1809, pags. 356-358

852 Semanario de Nueva Granada, No. 50, 1809, pags. 365
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Indios, negros y mestizos son parte de la plebe y por tanto, de los defectos que
degradan la patria. Su ignorancia es propia del vulgo que poco reflexiona ante las
maravillas de la naturaleza. Ejemplo de ello, es su impresion e idea de horror ante
animales que son dignos de admiracion e investigacion para los habitos de los
ilustrados. Ese caracter insensible a la curiosidad y netamente emocional lo
presenta Tadeo Lozano en una de sus observaciones sobre las serpientes: “entre
las varias y amenas partes de que se compone la Zoologia, no hay quiza otra mas
bella é importante que la ezpetologia 6 estudio de los reptiles, y entre estos el de
las Serpientes, pues en tal orden de animales, que el vulgo no contempla sino con
el mayor espanto y horror, el naturalista admira la profusion con que la naturaleza
acumulo portentos sobre portentos”>3. El punto es que la gente del comun no es
amiga de la reflexion sino de las impresiones, su falta de analisis los consolida como
seres emocionales y pasionales que se dejan guiar por el instinto. Este el motivo de
que su saber sea exclusivo de la experiencia sin meditacion, sin orientacion
cientifica y sin caracter naturalista como la de los criollos. Aquel saber popular nos
remite a la siguiente consideracion: “La idea de los ilustrados era de que los saberes
populares, se encontraban dominados de principio a fin por la rutina, la costumbre,
la repeticion, y que por ello eran un obstaculo para el progreso”®*. En pocas
palabras, los saberes populares se distanciaban del saber ilustrado por su caracter
simplista dedicado a la rutina y la costumbre. En tal saber lo que importa es el acto
mas que la reflexion sobre el proceso. En sintesis, las practicas del pueblo son de
caracter mecanico y pasional. Por tal razon, sus oficios se diferencian de la

profesion de los ilustrados.

Este pueblo plebeyo se le caracterizaba como holgazan, incapaz e ignorante, sus
pronunciamientos eran el delirio de su falta de razon y critica. Pero al mismo tiempo,
era un pueblo obediente que debia vivir bajo policia o inspeccién porque sus

atributos podian afectar la felicidad del reino. Este pueblo debia civilizarse para

353 Semanario de Nueva Granada, No. 15, 1808, pag.147
354 SILVA, Renan José. Op. Cit. pag. 500
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contribuir con su trabajo a la industria, a la agricultura, a los oficios manuales. En
este sentido, vale la pena decir que los oficios de la gente del comudn se distinguian
de los oficios del noble. Hablar de oficios manuales los colocaba en calidad de
inferiores o simplemente de pueblo bajo. Asi lo comenta Carrillo: “incluian cualquier
actividad manual o mecanica lo mismo que el vasallaje o la servidumbre, actividades
que carecian de la estima y respeto sociales que acompafiaban a los oficios

considerados nobles’3%5

Los oficios eran una distincion entre nobles y plebeyos, la intelectualidad era propia
de los primeros y los colocaba por encima de aquellos que se dedicaban a cultivar
los campos, jornalear, arreglar zapatos o trabajar como sastres, entre otros oficios.
Pero esto no era lo unico que diferenciaba a unos y otros, ya que, “se era plebeyo
por nacimiento en la medida que no se pertenecia a las familias fundadoras y
principales del reino o ciudad36. Entonces, podemos decir que desde el nacimiento
ya se ocupaba un lugar en la sociedad. La falta de recursos econdmicos que
permitieran ostentar el lujo, una buena ilustracién, la ocupacion en ciencias y artes,

y el reconociendo publico, hacian al noble diferente de la gente del comun.

Para la ilustracion neogranadina, el pueblo bajo estima y cultiva la ignorancia. Esta
es una de las cuestiones que se presenta en el Papel Peridédico de Santafé de
Bogota cuando se alude a los hechos de la revolucion francesa como una amenaza
para la tranquilidad del reino. Primero se hace reparo 1) en la transparencia que
debe tener el historiador en la transmision del relato conforme a la naturaleza de
sus personajes y luego, 2) se hace énfasis en la forma como el vulgo ha de tomar
las cosas sin ninguna critica o analisis del proceso. Veamos el comentario que se

corresponde con el segundo aspecto:

A primera vista parece muy leve éste reparo; pero examinandolo & todas luces

no dejara de presentar gravisimos inconvenientes respecto del asunto; bien

3% CARRILLO, Magali. El pueblo neogranadino antes de la crisis monarquica de 1808-1809. En: La
sociedad monarquica en la América hispana. Ediciones Plural. Bogota, 2009, pag. 191
3% |bid., pag. 191
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gue fundados en la mas barbara y mas ridicula de las aprehensiones que
retiene, y aun fomenta, la ignorancia popular. Este error en que permanece el
vulgo de que la infamia en que cae un sugeto es transcendental a los individuos
de su linaje, es tan contrario a todos los derechos, como odioso a la sana

filosofia, y destructivo de los intereses mas preciosos de la sociedad®’.

El fragmento manifiesta la ignorancia y el sesgo que tiene la opinién popular
frente a la forma como se desacredita y se emparia la imagen de un individuo.
Ademas de considerar que tal agravio o mancha ha de acompafiar a su familia
para la posteridad. La cuestion es que el vulgo, no hace ninguna evaluacién
sobre la informacion de los personajes y las circunstancias, pues confia
plenamente en lo que se le muestra sin prevenir ningun riesgo que afectar a
su Estado y sociedad. Aqui, el vulgo es seducido por un relato sin reflexion y
son las palabras del historiador las que pueden despertar en él su fervor por
falta de transparencia a la verdad de los hechos. Es este aspecto, el
historiador también es parte del vulgo, porque sus anhelos y ambiciones lo
llevan a faltarle a la verdad. Estamos ante una de las consideraciones
anunciadas por Feijoo en su época: “la grandeza del discurso esta en penetrar
y persuadir las verdades; la habilidad mas baja del ingenio es enredar a otros
con sofisterias”®8. En efecto, los hombres de letras que actian acorde a sus
propios intereses y hacen de la plebe una sola voz, cual instrumento de sus
anhelos, atentan contra su clase noble, contra la patria y esencialmente contra
el bien comun. Asi lo manifiestan estas palabras dirigidas al oficio de los falsos
historiadores: “la historia ha padecido muchisimo trastorno en esta parte. La
verdad, que es toda su alma, y el orden que le es esencialisimo,
frecuentemente han faltado de ella por contemporizar con débiles caprichos,

y preferir unos miramientos los mas futiles, e indignos de la razon”3%9

357 Papel Periddico de Santafé de Bogota, No. 200, 1795, pag. 1083

3%8 FEIJOO, Benito Jerénimo. Cartas eruditas, y curiosas en que, por la mayor parte se continta el
designio del Teatro Critico Universal, impugnando, o reduciendo a dudosas, varias opiniones
comunes. Madrid. Imprenta Real de la Gazeta, 1750., pag. 3

859 |bid., pag. 1084
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Volviendo a la ocupacion de los letrados criollos, cabe advertir que aunque
cumplian con la preparacion académica o el conocimiento tedrico en los
asuntos del Estado, poco les permitieron participar en los asuntos de la
administracion publica debido a la degradacion étnica y al estigma social que
les acompafiaba por ser americanos. En efecto, ellos se preocupaban y
ponian su conocimiento al servicio del reino, pero sus intenciones poco eran

consideradas por el gobierno espafol.

La cuestidon con el estigma de los criollos y sus acciones a favor del reino no
pasa desapercibida a la nocion de desigualdad que legitimaba el orden
monarquico, pues en ellos, primaba la idea que cada quien tenia un
compromiso con la republica en coherencia con sus capacidades, virtudes o
talentos. Esto se puede constatar en las siguientes palabras: “todos los
hombres estamos obligados & servir & la Sociedad con nuestros brazos, con
nuestros talentos, con nuestra industria, y en un palabra, del modo que sea

posible; ninglin estado, ninguna profesion nos exime de esta ley universal”3%0.

El cuadro que hemos presentado de los hombres de letras en comparacién
con la plebe, hace de los criollos ilustrados hombres civilizados cuyo oficio o
profesién: la intelectualidad, se puede considerar como la gran virtud de una
sociedad culta de la época que busca la prosperidad de su territorio. Sus
talentos, hacen parte de la observacion, el estudio, la intencion y la invencion
de artefactos o métodos utiles al reino. Esta es tal vez, la razén fundamental
por la cual los criollos no admitian que se les segregara de su origen noble,
pues ellos se sentian tan espafioles como los mismos peninsulares. Ya en
1809, uno de aquellos notables, José Maria Salazar, abogado del Reino,
exponia a través del Semanario de la Nueva Granada la diferencia entre los

notables y la gente comun del pueblo:

360 Correo Curioso, Erudito, Economico, y Mercantil de la ciudad de Santafe de Bogota. No. 15,
pag. 57
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La clase ilustre de los Ciudadanos, con especialidad la clase literaria, habla un
lenguaje que es sin duda el mas puro del Reyno, no esta adulterado con la
mezcla de voces indianas, como sucede en otros paises, y los distingue de los
demas Pueblos cierto acento particular. Las mujeres son por lo general muy
hermosas, tienen talento despejado, y el colér rosado de su tez que es propio
del clima anima todas sus facciones. Aunque sectarias de la moda, que
siempre es el idolo del sexo, se visten el trage de las Europeas, no son como
ellas tan amigables de los afeytes, ni ponen tanto esmero en desfigurar los
dones de la naturaleza. El bajo pueblo de Santafé es el mas abatido del reyno,

aborrece el trabajo, no gusta del aséo, y casi toca en la estupidez®®*.

Una vez mas, la distincion entre los notables criollos y la plebe queda expuesta en las
palabras de Salazar. Aun asi, esta divisibn entre el pueblo alto y el pueblo bajo
neogranadino, no es considerada por las autoridades espafolas como un argumento
suficiente para borrar la mancha de haber nacido en América. Asi el pueblo hasta antes
de la crisis de la monarquia espafiola, era simplemente objeto de gobierno y estaba
supeditado a la voluntad del rey y las acciones de los ministros, quienes eran a su vez,
una extensiéon de la voluntad del monarca. En efecto, no se puede desconocer que para
los criollos el Pueblo con mayuscula estaba referido a un grupo de hombres dedicados a
la utilidad y prosperidad publica, a la observacion, la exploracién y la puesta en marcha
de proyectos de caracter naturalista y cientifico que buscaban el mayor aprovechamiento
de los recursos del Reino. Sus ideas, eran el fruto de su teson, dedicacién y esmero por
contribuir a la productividad desde sus avances en el campo de la geografia econémica.
Este Pueblo o mas bien, aquella porcion del conjunto de gentes, estaba preparada para
participar en la administracion publica y gozar del reconocimiento social que ostentaba

con su industria y caracter ilustre.

La ilustracion de los criollos neogranadinos los diferencié notablemente de funcionarios
espafoles que soélo se dedicaban a la practica oficios técnicos y designados en cuestion

de la administracion. Incluso de aquellos cronistas que en tiempos de la conquista y

361 Semanario de Nueva Granada, No. 30, 1809, pags. 215-216
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colonizacion solo elaboraban un registro del entorno con algin comentario subjetivo,
poco reflexivo y mas bien dedicado a la legitimacion del gobierno espafiol en América.
Por el contrario, los trabajos y en general, los escritos de los criollos fueron el producto
de una meticulosa observacion de la naturaleza del reino, de la fauna y le flora que
comprendia, pero en especial, de como el clima afectaba el comportamiento, la

configuracion fisica y espiritual de la poblacion en coherencia con su etnia.

Asi pues, la dedicacién de los criollos en varias artes y ciencias como la botanica, la
astronomia, las matematicas y en general, la investigacién de su territorio, los convirtié
en especialistas en varios campos. Su ilustracion superaba la de muchos espafioles en
cuanto a que su oficio intelectual era algo voluntario y no un mandato. Su goce estaba
cimentado en el anadlisis y exploracion de los recursos que podian hacer posible
prosperidad publica. Pensaron y recomendaron la construccion de caminos para
favorecer el comercio, se fijaron en el buen desarrollo de la agricultura y los elementos
gue habian de favorecer la fertilidad de las tierras. Finalmente, desarrollaron el campo de
la geografia econémica desde un selecto grupo que compartia intereses y saberes en
distintos campos del saber que los haria diferenciarse del resto de la poblacién. En fin, la
riqueza de la ilustracién criolla estaba en el cultivo del intelecto a la luz de observacion,
la teoria y la practica, de sus innovaciones y aportes con el fin de mejorar la economia

del reino.

En contraste, tenemos el pueblo con mindscula, o si se prefiere la plebe, cuya forma de
vida estaba ligada en el caso de muchos a la holgazaneria, a la contemplacion del tiempo
bajo la ociosidad y el poco interés en el trabajo como el pilar de la felicidad publica. Fue
el caso de los indios y los negros, quienes eran mas aferrados a sus instintos y pasiones,
a satisfacer su espiritu de goce y sumirse en un estado de ignorancia que no les permitia
considerar mas alla de aquello que tenian ante sus ojos. El placer y la supervivencia eran
sus estandartes, su cuerpo y no solo su espiritu se embriagaba del letargo, de la pereza
y en el caso de los negros, de la lujuria y la soberbia. En este sentido, ambos grupos
étnicos eran considerados inferiores y su nociva conducta los sumergia en un estado

miserable de pobreza, vicios y pasiones.
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La caracterizacion del pueblo bajo, desde la 6ptica de los matices criollos, hace posible
pensar en el estigma espafiol de un conjunto de gentes ignorantes que sélo viven del
goce, las supersticiones, las pasiones, la lujuria y desarrollo de una vida sencilla dedicada
a la supervivencia. Poco amigos del trabajo como en el caso de los indios, y en el caso
de los negros y algunos mestizos, dedicados a trabajos manuales pesados que sélo

reflejaban un compromiso mecanico pero sin reflexion frente a la utilidad puablica.

No obstante, criollos o notables y la plebe son el pueblo objeto de gobierno de la
administracion espafiola en América. Esto se explica por aquellos procesos de reformas
que si bien buscaron hacer mas eficiente la produccién de las colonias, no consideraron
vincular en su gran mayoria a los naturales del reino en asuntos administrativos. Aun asi,
no podemos dejar de considerar que en el caso de los ilustrados neogranadinos, ellos
lograron afirmar su lugar en la sociedad a través de sus producciones y dedicacion al
estudio del entorno natural del reino. Lo hicieron desde diversos campos del saber y
contribuyeron a la formacion de una opinién publica fundamentada en la prosperidad
publica. Periédicos como el Correo Curioso Erudito, Econdmico y Mercantil, EI Papel
Periddico de la Ciudad de Santafé de Bogota y EI Semanario de la Nueva Granada son
el mejor ejemplo de la erudicién de los criollos y de sus aportes en el conocimiento y la
aplicacion de la ciencia a la conservacion y el buen aprovechamiento de los recursos

naturales.

Conclusiones del pueblo antes de los inicios de la Revolucion de
Independencia en el Nuevo Reino de Granada: entre el espacio de experiencia
y el horizonte de expectativa.

Mencionar la semantica de pueblo en la transicion de Monarquia a Republica es pensar
en la experiencia y la expectativa de los actores sociales antes y después de los primeros
inicios del proceso de independencia en el Nuevo Reino de Granada. En este primer
apartado, hemos dirigido la mirada hacia las voces del pueblo en la sociedad monarquica
y los hallazgos han sido los siguientes: 1) el pueblo en la monarquia espafiola no
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designaba una comunidad politica democratica y realmente soberana, su eje de
articulacion estaba en la figura del Monarca; 2) Desde una concepcion organicista, el
pueblo se asemeja a un cuerpo sin cabeza, no tiene razén, carece de limites, sus
pasiones, instintos y acciones son desenfrenadas y atentan contra la felicidad publica; 3)
el pueblo es finalmente objeto de gobierno porque sus caracteristicas no lo hacen digno
de ejercer la soberania y si tal atributo proviene de Dios, es el Principe y sus ministros
los llamados a ejercer autoridad, porgue ellos reflejan la imagen y representacion de la
voluntad Divina; y 4) el pueblo para los ilustrados neogranadinos contempla el factor
étnico como un elemento de distincion entre nobles y plebeyos, entre los criollos que
pueden ostentar poder econémico y aquellos que sirven a su servicio. Por otro lado, el
pueblo tiene una distincion cultural que esta marcada por el lugar de enunciacion del

intelectual como hombre dedicado a las ciencias y artes, esto es, a la utilidad publica.

Los criollos, al igual que los europeos, creyeron en la superioridad del blanco frente al
indio y el negro. Estos fueron denigrados por su haturaleza y especificamente por la forma
como el entorno actuaba en su configuracion fisica y espiritual. Sus rasgos y su conducta
caracterizaban a la plebe como perezosa, holgazana y digna de ser civilizada a través
del trabajo para la prosperidad del reino.

Los Nobles o, méas bien, los criollos ilustrados hicieron de la intelectualidad una profesion
que diferenciaba a unos de otros. Se convirtieron en hombres dedicados a ciencias como
las matematicas, la zoologia, la botanica, la biologia, la geografia, la astronomia y dieron
lugar a una comunidad politica en la que los oficios manuales debian ser coherentes con
el color de piel. Por eso, fundaron diarios en los que sus publicaciones eran parte de una
red de conocimientos e ideas dedicadas a la exploracion y el mejor aprovechamiento de
los recursos del reino. EI mayor ejemplo de ello, lo tenemos en publicaciones como el
Semanario de la Nueva Granada, El Correo curioso, econémico y mercantil e incluso, El

papel periddico de la ciudad de Santa Fé de Bogota.

Estas publicaciones no sdlo contribuyeron a la formacion de una opinion publica, sino al
reconocimiento de una Republica letrada u hombres de letras que se distinguian de los

hombres del montén y comunes por su dedicacion.
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Acorde con lo expuesto se hace necesario finalizar este capitulo respondiendo el
siguiente interrogante: ¢qué relacion hay entre los espacios de experiencias y los

horizontes de expectativas de los espafioles y los criollos?

La relacién entre los espacios de experiencia y los horizontes de expectativa de
espafioles y criollos durante la llustracién hispanica y neogranadina revela tanto una
continuidad estructural al tiempo que una diferenciacion ideoldgica y politica entre

metrépoli y colonia.

En el caso espafiol, el espacio de experiencia esta profundamente sumido en elementos
de la tradicién colonial como el cristianismo catdlico, la monarquia y orden estamental. A
partir de este sustrato, ilustrados espafioles como Feijoo, Campomanes o Jovellanos
articulan un horizonte de expectativas reformista, en el que se proyecta la posibilidad de
regenerar moral y econOmicamente la sociedad sin alterar sus fundamentos
institucionales. La razén, el trabajo productivo, la educacion y la correccion de
costumbres se presentan como medios para modernizar el cuerpo politico sin quebrantar

su legitimidad teoldgica y dinastica.

En el ambito neogranadino, el espacio de experiencia comparte las pretensiones
generales de la corona, pero esta influenciado por la condicién colonial, el soslayamiento
del criollo en los altos cargos administrativos y una geografia sociopolitica distinta,
marcada por la distancia con el centro imperial y por la emergencia de una élite letrada
con alto sentido territorial. En este contexto, el horizonte de expectativas criollo, si bien
inicialmente se inscribe dentro del proyecto reformista ilustrado (como se evidencia en
publicaciones como el Papel Periddico de Santa Fe o el Correo Curioso), comienza a
delinearse con elementos diferenciadores. El criollo ilustrado, al asumirse como portador
legitimo del saber y del mérito ilustrado, proyecta una expectativa en la que la
modernizacién ya no se concibe Unicamente como una mejora dentro del orden colonial,
sino como una aspiracion a la autonomia administrativa, e incluso politica, como se

observa en el Semanario de la Nueva Granada.

215



En fin, mientras en Espafa el espacio de experiencia y el horizonte de expectativas se
corresponden en una ldgica de continuidad reformista sin ruptura, en la Nueva Granada
el desfase creciente entre la experiencia colonial de exclusion y un horizonte ilustrado de
reconocimiento del mérito y la racionalidad, lleva a una transformacion paulatina del
imaginario politico criollo. Esta tensién es la que, en Ultima instancia, prefigura las
condiciones para la emergencia de proyectos independentistas en el contexto

hispanoamericano.
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CAPIiTULO 3

El pueblo soberano en la primera Republica (1810-1815): el

desafié constitucional de los neogranadinos.

Este apartado tiene como propdsito establecer los alcances del “terremoto
semantico”3%? que provoco la instauracion de la soberania del pueblo como principio
politico a partir de la crisis de la Corona Espafiola (1808) desde la hermenéutica de
Reinhart Koselleck, para quien “la transformacion del significado de las palabras y
la transformacion de las cosas, el cambio de situacidén y la presion hacia nuevas
denominaciones, se corresponden mutuamente de formas diferentes”33. Asi pues,
el punto de partida sera la antesala del capitulo anterior. En él quedo expuesto que
el pueblo antes de 1808 no era comunidad politica organizada; era caracterizado
COMO un cuerpo sin cabeza, sin razén y sin limites; ademas de ser considerado una
fuerza social desafiante para felicidad publica, su funcién desde lo politico estaba
dirigida a ser objeto de gobierno.

En razén de ello, para analizar la semantica del concepto es pertinente desde la
categoria Sattelzeit, expresion utilizada para indicar que entre 1750 y 1850 se asiste
a un periodo bisagra donde se generan nuevos paradigmas conceptuales o0 mas

bien, se presenta la transformacion semantica de ciertos conceptos que se afirman

362 Koselleck emplea el termino Sattelzeit para referirse al salto conceptual que se dio en Europa
entre 1750 y 1850. No obstante esta categoria puede aplicarse en Hispanoamérica con el concepto
de pueblo si consideramos la semantica del concepto antes de 1808, momento de la agudizacién de
la crisis de la Monarquia espafiola y la llamada revolucién de Independencia que dio lugar al primer
experimento republicano en el reino de la Nueva Granada. La esencia del asunto esta en relacion
en que el pueblo antes de 1808 simplemente era una fuerza social observable en términos de
rebelion y amenaza para el orden existente. Con las circunstancias de la crisis, el campo de lo politico
empieza reestructurarse y aquel pueblo que hasta entonces sélo se habia enunciado como soberano
en las doctrinas contra el tiranicidio, se materializa como principio politico juramentado en
constituciones politicas que habrian de legitimar sus acciones, deliberaciones y deliberaciones
mediante procesos electorales y la representacion. Todo ello, sometiendo su actuar y el rey (en caso
de retornar al trono) a lo prescrito por las leyes.

363 KOSELLECK, Reinhart. Historia conceptual e historia social. En: Futuro Pasado. Para una
semantica de los tiempos histéricos. Barcelona: ediciones Paidos. 1993. pag. 119
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con la llamada modernidad politica. De acuerdo con Blanco Rivero, “la tesis de
Koselleck es que durante este periodo los conceptos politico sociales comienzan a
mostrar una ruptura entre espacio de experiencia y horizontes de expectativas, con
la consecuencia de que pierden contenido vivencial y se futurizan”3%4. Cabe advertir
que esta mutacidbn semantica esta relacionada con las transformaciones
sociopoliticas que aquejaban el mundo europeo. Estamos ante el surgimiento de
nuevos sentidos del mundo y el tiempo, en donde lo habitual del pasado parecia
quedar atras ante un futuro incierto y abierto a nuevas posibilidades. En efecto
podemos decir con Palti que “en ese momento, todos los conceptos politicos y
sociales se vieron redefinidos y cobraron un nuevo sentido™®°. Estos nuevos
sentires y percepciones se vieron reflejados en el uso del concepto pueblo como el

nuevo soberano que habia de sustentar la Republica.

Esto es marcar el hecho politico de como el pueblo pasé de ser un simple objeto de
gobierno a convertirse en el sujeto politico que habria de establecer las nuevas
bases de un régimen de gobierno en el que se ampliaba la participacion ciudadana
y se derogaba la concentracién de los poderes politicos (ejecutivo, legislativo y
judicial) en la voluntad de una sola persona: el Rey. La experiencia de los actores
del momento hizo que sus expectativas politicas y sociales giraran en torno a las
leyes y el pueblo soberano como argumentos que justificaban el nuevo régimen: La

Republica.

Antes de la agudizacion de la crisis monarquica (1808) con la invasion francesay la
abdicacion de Fernando VII, el pueblo era considerado exclusivamente objeto de
gobierno y su enunciacion siempre estaba en funcion del rey como cabeza y guia
de la sociedad. El rey era pues considerado de origen divino, por lo tanto, su

naturaleza le hacia especial y privilegiado entre el comun de los hombres. Se le

364BLANCO RIVERO, José Javier. La historia de los conceptos de Reinhart Koselleck: Conceptos
fundamentales, Sattelzeit, temporalidad e historia. En: Politeia, Vol. 35. No. 49, Julio-diciembre,
Universidad Central de Venezuela, 2012. Pag. 10

365 PALTI, Elias. La génesis teoldgica de lo politico. En: Una arqueologia de lo politico. Regimenes
del poder desde el siglo XVII. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2018. Pag. 25
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consideraba un ser dotado de excelsas virtudes como la sabiduria y la prudencia.
Su relacion con el pueblo marcaba la divisién autoridad y obediencia, rey y subditos.
El rey era el garante del orden y la armonia social; los subditos, le debian obediencia

y su deber era cumplir con el lugar asignado por la naturaleza desde el nacimiento.

El pueblo en el gobierno de la monarquia espafiola era considerado ignorante,
fanético, supersticioso y sin forma alguna ante sus manifestaciones multitudinarias
gue le hacian digno de disciplinar para contribuir al bien comun. Era un pueblo vago,
ocioso, sin educacion alguna, lo que contribuia a su denigracién y principalmente, a

su falta de buen juicio y sensatez.

No obstante, esta condicion del pueblo como objeto de gobierno y en calidad de
subdito se transformaria con la crisis de la Monarquia espafiola (1808). Ante la
abdicacién de Fernando VIl y el nombramiento de José Bonaparte como emperador
de los americanos, se desconoci6 la autoridad de Bonaparte y se asumié que el
trono estaba vacio. Nos referimos a la llamada vacatio regis o simplemente vacancia
de poder. En efecto, los peninsulares y los americanos debieron tomar las riendas
del asunto. Ante ello, se conformaron juntas de autogobierno con una nueva

legitimidad que politica y juridicamente presentaban un nuevo soberano: el pueblo.

El pueblo se convirtié en la esencia de la soberania politica y de la representacion.
Ahora, la condicion de subdito habia sido desplazada y su camino era libertad y la
soberania. Fue asi como se lleg6 a la conformacion de poderes locales que
invocando la soberania del pueblo, se autoproclamaron como Provincias
autbnomas y acto seguido, se legitimaron mediante la proclamacion de
Constituciones Politicas que dejaban claro que la soberania recaia en el pueblo.
Esta novedad politica nos presentd en el contexto neogranadino, dos versiones del
pueblo: el pueblo como fuerza social y el pueblo como principio politico. Aludimos
en el caso del primero al conjunto de gentes, habitantes de un poblado o reino
caracterizados por su capacidad de agitacion, de sublevacion en contra de aquellos
asuntos que atentan contra la felicidad publica. Su capacidad para actuar en contra
de la tirania es su mayor fortaleza, este pueblo ansioso de libertad, quiere venganza
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contra la tirania, es una masa homogénea que se deja llevar por sus emociones y
apasionamiento para restituirse sus derechos. Aquellos que segun las ya
mencionadas doctrinas pactistas de Francisco de Mariana y Francisco Suarez,
concluian que la soberania no era un atribuia directamente al rey. En contraste, era
Dios €l que inicialmente le otorgaba la soberania al pueblo, y este mediante un pacto

la cedia al monarca a cambio de mantener la armonia.

Ahora bien, frente al vacio de poder, la Unica salida era activar esta doctrina de la
Escuela de Salamanca pensando en que ante la ausencia del rey, el pueblo
reasumia la soberania. Este es el pueblo como principio politico, como esencia de

gobierno y sustento de un nuevo orden: la Republica.

Veamos el asunto mas de cerca inicialmente desde la puesta en escena de algunas
constituciones politicas de la época y luego desde la reflexion de algunas
publicaciones de ilustrados neogranadinos como Miguel de Pombo, Antonio Narifio

y Francisco José de Caldas, entre otros.

3.1 El pueblo presente en las constituciones de la primera
republica.

Ante la crisis de la monarquia espafiola (1808), las abdicaciones de los reyes Carlos
IV y Fernando VIl y la invasion francesa dirigida por Napoledn, el mundo hispanico
reacciono con rebeldia y gran fuero politico a las circunstancias del reino: se
conformaron juntas de gobierno en las que se suponia quedaria depositada la
potestad real mientras éste regresaba al trono. La Nueva Granada no fue la
excepcion, en ella, las juntas no solo fueron una reafirmacion al reconocimiento de
la Monarquia, sino que también apelaron al principio de la soberania del pueblo
como un mecanismo de legitimidad para constituir poderes locales en manos de
hombres ilustrados del reino, que promulgaron cartas constitucionales y que en

cierta medida, desafiaban paraddéjicamente la legitimidad del antiguo régimen. Aqui
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viene lo novedoso o si se prefiere paraddjico: se aclama, se ama al rey y se
proclaman una serie de cartas constitucionales en todo el reino, pero aquellas
aluden a un nuevo soberano: el pueblo. Y las leyes se convierten en el nuevo
estandarte que ha de guiar el sendero de la nacion, asi, el mismo Rey a su retorno,
debia de jurar fidelidad a las leyes. Ya no estamos ante los principios tradicionales
de la sociedad monéarquica: Dios, Rey y Patria. Ahora, se presenta una alteracion
gue habia de significar una revolucion en la politica del reino. En este sentido,

podemos decir que los nuevos principios son Dios, pueblo, rey y patria.

Evidentemente el panorama descrito en un escenario netamente politico y nos
remite a considerar algunos planteamientos de Pierre Rosanvallon sobre este
aspecto. En su conferencia inaugural en el Collége de France define lo politico como
un campo y un trabajo de la siguiente manera: “lo politico, tal como lo entiendo,
corresponde a la vez a un campo y a un trabajo. Como campo designa un lugar
donde se entrelazan los multiples hilos de la vida de los hombres y las mujeres,
aquello que brinda un marco tanto a sus discursos como a sus acciones”3, Esto
quiere decir, que el campo esta relacionado con el espacio — temporal, con el
contexto en donde la sociedad adquiere un sentido de comunidad politica en medio
de relaciones y tensiones que configuran condiciones de posibilidad como polis.
Factores como la crisis de la monarquia (1808), la necesidad de dar una respuesta
al invasor y especialmente, de pensar en la forma de gobierno, constituyen el campo
de lo politico para el pueblo neogranadino.

Siguiendo al autor, “en tanto que trabajo, lo politico califica el proceso por el cual un
agrupamiento humano, que no es en si mismo mas que una simple poblacion, toma
progresivamente los rasgos de una verdadera comunidad”®’. Es aqui, donde se
forja una verdadera comunidad politica, en donde sus miembros, para nuestro caso,

los ilustrados, se retinen a discutir acerca de la vida publica, del bienestar comun,

366 ROSANVALLON, Pierre. Por una historia conceptual de lo politico. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econdmica, 2003. Pag 15
367 |bid., Pag. 16
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del poder, del gobierno y de la cosa publica en general. Esto implica considerar el
hecho que abordar lo politico en el contexto neogranadino, significa en cierto
sentido, estudiar los principios que caracterizaron las primeras constituciones
republicanas permitiendo que los miembros de una comunidad politica participaran
en su gobierno construyendo sentidos de pertenencia e incluso, tomando distancia
frente a la mismos. Esto hace que los nuevos principios: Dios, pueblo, rey y patria

planteen una novedad en la tradicién politica.

Para explicar la novedad politica, he de anotar que lo nuevo concilia con lo
tradicional, pero causa una alteracion en el orden del gobierno: la transicién de
Monarquia a Republica. Y la clave esta en la introduccion del pueblo como
soberano. Primero iniciemos considerando que Dios enmarcado en la religion
catélica era el legitimo duefio de la soberania. Aquella era transferida al pueblo
organizado en comunidad politica y luego, éste mediante un pacto determinaba
transferir tal atributo al monarca considerado como un hombre probo, digno de
gobernar y guiar la comunidad politica hacia el bien comun. El hecho es que
debemos considerar que segun esta doctrina, la soberania era atribuida al rey por
delegacion del pueblo, es decir, por su voluntad como comunidad politica. Veamos
de cerca el asunto en el Decreto de promulgacion de la constitucion de

Cundinamarca de 1811:

Don Fernando VII, por la gracia de Dios y por la voluntad y consentimiento del
pueblo, legitima vy constitucionalmente representado, Rey de los
cundinamarqueses, etc., y a su Real nombre, don Jorge Tadeo Lozano,
presidente constitucional del Estado de Cundinamarca, a todos los moradores
estantes y habitantes en él. Sabed: que reunido por medio de representantes
libre, pacifica y legalmente el pueblo soberano que le habita, en esta capital de
Santafé de Bogota con el fin de acordar la forma de gobierno que considerase
més propia para hacer la felicidad publica; usando de la facultad que Dios
concedi6é al hombre de reunirse en sociedad con sus semejantes, bajo pactos
y condiciones que le afiancen el goce y conservacion de los sagrados e

imprescriptibles derechos de libertad, seguridad y propiedad; ha dictado,
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convenido y sancionado las leyes fundamentales del Estado o Codigo
constitucional que se ha publicado por medio de la imprenta. Y para que la
soberana voluntad del pueblo cundinamarqués, expresada libre y
solemnemente en dicha Constitucion, sea obedecida y respetada por todos los
ciudadanos que moran en este distrito y demas territorios sujetos al Gobierno
supremo de é€l; Yo, don Jorge Tadeo Lozano de Peralta, Presidente del Estado,
Vicegerente de la Persona del Rey, encargado por la misma Constitucion del
alto Poder Ejecutivo, ordeno y mando a todos los Tribunales, Justicias, Jefes,
Corregidores y demas autoridades, asi civiles como militares y eclesiasticas,
de cualquier clase, condicion y dignidad que sean, que guarden, hagan
guardar, cumplir y ejecutar en todas sus partes la Constitucién o pacto solemne
del pueblo cundinamarqués, a cuyo fin se circulard y publicara en la forma

ordinaria. 368

Si nos detenemos en la frase por la voluntad y consentimiento del pueblo, podemos
precisar que es en efecto el pueblo, quien legitima el gobierno del Rey. Pero aquel
pueblo deposita su confianza como comunidad politica organizada, es decir, como
un conjunto de gentes que ha de pensar y contribuir al bien comun, gracias a las
facultades otorgadas por Dios para hacer sociedad mediante acuerdos o pactos que
garanticen su conservacion y prosperidad. Esto es a la felicidad del reino.

Ahora bien, este pueblo que reasume la soberania ante la crisis de la monarquia y
el vacio de poder en el gobierno (1808), lo hace a través de los hombres mas
ilustrados del reino, de clérigos, abogados, comerciantes y en general, eruditos que
han fomentado desde su conocimiento y lugar de enunciacion un reconocimiento
entre las gentes. Es asi como en el caso del fragmento citado, tenemos la mencién
de Jorge Tadeo Lozano, quien realiz6 estudios de Filosofia, Literatura y medicina,
contribuy6 con estudios de Herpetologia en La expedicion Botanica de Mutis y en
los estudios publicados en el Semanario de la Nueva Granada, hizo carrera militar

en Espafia, y ocupd cargos politicos representativos en la vida publica como el titulo

368 Decreto de Promulgacion Constitucion de Cundinamarca. En: Constitucion de Cundinamarca,
su capital Santafé de Bogota. Imprenta Patriética de Don Nicolas Calvo Y Quijano, 1811, pags. 3-4

223



de Marqués de San Jorge y Vizconde de Pastrana, entre otros. Lozano asume el
gobierno de la provincia de Cundinamarca bajo el titulo de Presidente Constitucional
del Estado de Cundinamarca y se denota asi mismo como Vicegerente de la
Persona del Rey. Pero su gobierno esta precedido constitucionalmente por las leyes
y la voluntad del pueblo soberano como pilares de un nuevo gobierno. Entonces, el
pueblo tiene libertad para expresar su voluntad y consignar sus designios en una
Constitucion que debe ser respetada y asumida por los habitantes del territorio. En
este sentido, la Constitucion es una expresion politica del nuevo soberano, que
aunqgue no desconoce la figura del Rey, deja claro que es su voluntad que la delega
la representacion y gobierno hacia el bien comun. En efecto, si bien Lozano se
convierte en la autoridad representativa de Cundinamarca, las leyes que dan cuerpo
a la constitucion del naciente Estado, exponen que su gobierno es consecuencia de
un pacto entre los cundinamarqueses. Esto lo podemos ver en las lineas finales del
Decreto de Promulgacion del Presidente: “que guarden, hagan guardar, cumplir y

ejecutar en todas sus partes la Constitucion o pacto solemne del pueblo

cundinamarqués™*°,

La constitucién puede considerarse como un ardid fundamental para expresar y
divulgar la voluntad popular, su consentimiento queda plasmado en las leyes como
el garante de una comunidad politica que piensa en la prosperidad y tranquilidad de
sus habitantes, como aquel antidoto que repudia, previene y condena politica y
socialmente el abuso o exceso de poder de aquellos que ejercen funciones de

gobierno. Por eso, el pueblo como comunidad politica organizada:

Necesita de darse una Constitucion, que siendo una barrera contra el
despotismo, sea al mismo tiempo el mejor garante de los derechos
imprescriptibles del hombre y del ciudadano, estableciendo el Trono de la
Justicia, asegurando la tranquilidad doméstica, proveyendo a la defensa contra
los embates exteriores, promoviendo el bien general y asegurando para

siempre la unidad, integridad, libertad e independencia de la provincia, ordena

369 |bid., pags. 4
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y manda observar la presente a todos los funcionarios que sean elegidos, bajo
cuya condicion seran respetados, obedecidos y sostenidos por todos los
ciudadanos estantes y habitantes en la provincia, y de lo contrario, tratados
como infractores del pacto mas sagrado, como verdaderos tiranos, como

indignos de nuestra sociedad y como reos de la lesa Patria®”°

La constitucién se convierte en ultimas, en el medio que ha de regir al gobierno, al
pueblo y a sus representantes a través de leyes porque “No es para vivir sin ley para
lo que habéis conquistado vuestra libertad, sino para que la ley, hecha con vuestra
aprobacion, se ponga en lugar de la arbitrariedad y los caprichos de los hombres™7"!

Estas han delimitar la libertad de los gobernantes y siempre se han de orientar hacia
el bienestar comun. Esta es la razén por la que los excesos de los representantes
del gobierno que atenten contra la felicidad publica y el consentimiento del pueblo
plasmado en la ley, era considerado como un agravio y tradicion contra la patria. De
alli que en la cita anterior se hable de tirania o de reo para referirse a quien esta en

contra del bien comun.

Las Constitucion como carta fundamental del Nuevo Soberano y puntualmente, la
Constitucion de Cundinamarca evidencia el poder del consentimiento del pueblo
plasmado en la ley al establecer una Monarquia Constitucional. Asi quedo explicito
en el siguiente articulo: “La Monarquia de esta provincia sera constitucional,
moderando el poder del Rey una Representacion Nacional permanente”®’2. Este
enunciado protege la soberania del pueblo y supedita el gobierno del Rey a la
observacion de sus representantes. En consecuencia, el Rey pierde su caracter
divino y ahora es el poder civil mediante las leyes, él que ha de regir la patria. Los
Representantes son los 0jos y la voz del pueblo en este gobierno, son la expresiéon
de su voluntad y el Rey parece convertirse en una figura simbdlica que parece

conciliar la tradicion con la novedad politica: la soberania popular. Al respecto, vale

370 |bid., pag. 5
871 |bid., pag. 45
372 |bid., pag. 4
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la pena preguntar ¢como esta carta politica en mencion, logra sustraer el poder del

monarca?

Para dar respuesta al interrogante hemos de partir de la opinién de uno de los

estudiosos del periodo: Isidro Vanegas. Para él:

Hay que reparar ante todo, en las pesadas condiciones que le impusieron al
rey para que pudiera ejercer como tal. En primer lugar, él debia estar en
capacidad de actuar libre de cualquier poder que lo tiranizara, esto es, debia
haberse zafado de la tutela de las imposiciones de Bonaparte. Por afiadidura,
no podria transferir sus derechos a nadie, no podria casarse sin el
consentimiento de la Provincia, como tampoco podria establecer alianzas que
fueran perjudiciales a ella. Mas decisiva aun resultaba la condicién que jurara
sostener y cumplir la Constitucion, pues se trataba de una Constitucién que

establecia un conjunto de derechos y libertades muy amplios3.

El analisis de Vanegas plantea comprender que el rey no sélo debia jurar
Constitucion, sino que su voluntad real quedaba desplazada por el consentimiento
del pueblo cundinamarqués, y que aquella voluntad popular ahora, era la encargada
de otorgar derechos y deberes ciudadanos. En consecuencia, pretender lo contrario

significaba ejercer un gobierno tirano.

Otro aspecto importante en la sustraccion del poder real era la division de poderes,
ya que el articulo 5 de la Constitucion planteaba que “Los Poderes Ejecutivo,
Legislativo, y Judicial se ejercitaran con independencia unos de otros aunque con
el derecho de objetar el Poder Ejecutivo lo que estime conveniente a las
deliberaciones del Legislativo en su caso y lugar’®". Asi pues, el gobierno del
territorio ya no se concentra en una sola persona y mucho menos es de caracter
absoluto. Por el contrario, la novedad politica introduce el principio de la division de

poderes y con caracter independiente el uno del otro. Esto quiere decir, que se evita

373 VANEGAS USECHE, Isidro. El Constitucionalismo Fundacional. Bogota, Ediciones Plural, 2012,
pag. 120
874 Constitucion de Cundinamarca, Op. Cit., pag. 5
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el despotismo, el abuso de poder y que se controla desde la competencia de cada
poder administrativo, las funciones dedicadas al ejercicio del gobierno. Ademas, de
exponer el Poder Ejecutivo a la observancia del cumplimiento de las leyes. Asi lo

expresa el siguiente articulo:

20. Solo el Poder Legislativo tiene la facultad de interpretar, ampliar, restringir, 6
comentar las leyes; pero guardando siempre en estos casos las formalidades que
se requieren, y estan prescritas para su establecimiento. EI Poder Ejecutivo y
Judicial deberan seguirlas & la letra; y en caso de duda consultar al Cuerpo
Legislativo3’

No obstante, antes de las nuevas condiciones politicas, el rey encarnaba la
autoridad, la ley y la justicia. Desde la formacion de las juntas y su invocacion al
pueblo como soberano, éste se consagra como aquel principio politico que ha de
delimitar la representacion del reino acudiendo a su voluntad. Es asi como se pasa
del vasallo al ciudadano, de aquel que ha de obedecer sin cuestionamiento alguno,
la voluntad de uno s6lo o de sus ministros, a aquel que puede participar o intervenir
en el gobierno. Todo por supuesto, gracias al peso del voto y la representacion.
Ambos elementos se convirtieron en fundamentos de la ciudadania instaurada en

la oleada constitucional entre 1800 y 1815 como se enuncia a continuacion:

La centralidad de las actividades electorales tenia que ver, ademas, con la
aceptacion del precepto segun el cual la autoridad publica no podia ser
instituida sin la mediacién de la representacion politica, dado que sin eleccién
no podia haber autoridad ni poder legitimos. Todas las constituciones,
empezando con la de Cundinamarca de 1811, acogieron asi el principio segun
el cual la ley es la voluntad general expresada libremente por los votos

mayoritarios del pueblo o por sus representantes legitimamente constituidos®"®

875 |bid., pag. 22
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El voto no solo expresaba el consentimiento del pueblo, se constituy6é en el medio
que legitimaba la representacion politica de su voluntad, esto es en su voz y en el
poder social de una comunidad politica organizada capaz de articular el cuerpo de
gobierno que habria de trabajar por el bien comun. Este aspecto queda expuesto
en el siguiente fragmento: “las elecciones se convirtieron en un elemento central del
orden democratico neogranadino dado que la voluntad soberana que lo sostenia no
podia hallar expresiéon sino mediante escogencias autbnomas del cuerpo politico y

estas se tramitaban en el debate publico y los comicios regulares”"’.

El panorama neogranadino presenta un nuevo orden politico, el de una sociedad
regida por un régimen democrético en la que ademés de ampliarse la participacion
politica, los ciudadanos no cumplen simplemente un rol figurativo, ellos, pueden
elegir a sus representantes, pronunciarse politicamente y abogar para retirarlos en
caso de no cumplir con sus funciones patriotas. En efecto, se alude a una republica
en la que los ciudadanos estan llamados a pronunciarse, ser escuchados e
intervenir en la consecucion del bien comun. Al respecto, la constitucién de

Cundinamarca expone:

Ciudadanos de la Provincia de Cundinamarca, Ministros respetables del
Santuario, Padres de familia: veis aqui al Americano por la primera vez en el
ejercicio de los derechos que la naturaleza, la razon y la Religién le conceden,
y de que los abusos de la tirania le habian privado por el espacio de tres siglos:
no es esta la voz imperiosa del despotismo que viene del otro lado de los mares:
es la de la voluntad de los Pueblos de esta Provincia legitimamente
representados®’8.

El pasaje citado esboza la importancia de la ciudadania en una republica
democratica, pero sobre todo, estima profundamente el rechazo a un gobierno

déspota que le ha sometido por muchos siglos: la monarquia espafiola. Aqui puede

377 |bid., pag. 87
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observarse la ruptura con la autoridad del antiguo régimen, por el contrario, son los
hombres en condicién de libertad e igualdad, y como colectividad, los convocados
a pensar en su gobierno. He aqui algunos de estos elementos sefialados por Los
Derechos del hombre y del ciudadano que se encuentran consagrados en la

Constitucion cundinamarquesa en el titulo Duodécimo:

2. La libertad ha sido concedida al hombre no para obrar indistintamente el bien, 0

el mal, sino para obrar el bien por eleccién”

5. La igualdad consiste en que siendo la ley una misma para todos, todos son

iguales delante de la ley.

6. La ley es la voluntad general explicada libremente por los votos del Pueblo en su

mayor numero, 6 por medio de sus Representantes legitimamente constituidos.

13. Todos los Ciudadanos tienen igual derecho a concurrir directa 0 indirectamente
a la formacion de la ley, y al nombramiento de sus Representantes.

15. La Soberania reside esencialmente en la universalidad de los Ciudadanos3"®

Los articulos citados ratifican la condicion de ciudadania como el factor importante
en la participacion de la vida politica en la sociedad. También, ratifican el voto como
el medio por el cual la ciudadania accede a la participacion politica y como este
mecanismo le permite acceder e intervenir mediante la representacion. En sintesis,
estamos ante la esencia de la eleccion republicana: el consentimiento y la
legitimidad por parte del nuevo soberano, el pueblo. Aquel bajo la categoria de
ciudadania, aporta y hace parte en la constitucién de las leyes, se rige por ellas y

su voluntad esta orientada al bien publico.

3.1.1 La Constituciéon de Tunja: otro ejemplo de la soberania popular.

37 |bid., pag. 43
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Ya en su preambulo, la Constitucion de Tunja advierte su separacion de la corona
espafiola, esto es, del yugo del gobierno monérquico. Pero, lo verdaderamente
interesante es ver como mediante la representacion en términos de una comunidad
politica organizada en forma de asamblea, delibera sobre la forma de gobierno que
ha de regir ante la crisis de la monarquia espafiola (1808). Su determinacion y
empefio en el tema, son una puesta en escena de la autonomia, de la libertad y el
sentido de ciudadania de un pueblo que piensa en la soberania. Asi pues, los
tunjanos son dignos representantes de la democracia en su forma representativa.

Esto lo demuestra el presente fragmento:

Los representantes de los pueblos de la Provincia de Tunja, reunidos en plena
Asamblea en esta ciudad desde el 21 de noviembre del presente afio, hasta el
dia de la fecha, con el fin de deliberar sobre la forma de gobierno que se deba
abrazar uniformemente en toda ella, y de fijar las bases de una Constitucion
que constantemente garantice los derechos del hombre en sociedad: después
de haber tenido en consideracion las ningunas ventajas que esta provincia ha
reportado en permanecer bajo el sistema de gobierno de Espafia, en el espacio
de trescientos afos; persuadidos de la disolucién y aniquilacion de los pactos
sociales con que la América del Sur se hallaba ligada con aquella parte de la
nacion, ya por la cautividad del Rey, ya por los demas funestos acontecimientos
en toda la peninsula, y resueltos finalmente a consultar cuanto esté de su parte
por la felicidad del Nuevo Reyno de Granada, de toda esta provincia, de los
pueblos sus comitentes, y de cada uno de los moradores, han convenido
espontanea y unanimemente en hacer declaratorias, y fijar las bases de

gobierno®°

El fragmento demuestra que el pueblo de Tunja ha elegido a sus representantes y
gue éstos convocando a una asamblea han deliberado y se han pronunciado sobre
la forma de gobierno o mas bien, el comportamiento que la provincia debe tomar

frente a las circunstancias que afronta la Corona espafiola. En el asunto, se refiere

380 POMBO, Manuel. Y GUERRA, José. Constitucion de la Republica de Tunja (1811). Universidad
Nacional de Colombia Proyectos Tematicos Biblioteca Virtual Colombiana Coleccién general.
Colombia. Ministerio de Educacion Nacional, 1951, pag. 245

230



al hecho de garantizar la libertad e igualdad como pilares del derecho del ser
humano en sociedad, y especialmente, de la importancia del consentimiento del
pueblo para legitimar su gobierno y acciones. Entonces, se comprende que los
ciudadanos actian por primera vez con autonomia hasta el punto de exponer en la
escena la coercion sufrida bajo el gobierno espafiol. Al parecer, la fidelidad y el
apoyo del pueblo al gobierno de la Monarquia ante la invasion francesa, fue
guedando atras para darle paso a un pueblo decidido a pronunciarse, rebelarse y
actuar con determinacién como el Unico garante de la soberania. Este hecho
significativo es valorado de la siguiente forma: “Del patriotismo exaltado se fue
pasando a los agravios y a los anhelos de una definitiva independencia. ¢,Por qué?
Porque la suerte incierta del rey puso en escena un problema fundamental: quién y
coémo iba a gobernar en lugar de un rey ausente, de un rey cautivo. De manera que
aguello que se conocié como la vacatio regis fue determinante para que se

vislumbrara la separacién entre peninsulares y americanos”38!

Una vez mas, la crisis de la monarquia (1808) permiti6 la configuracién y
consolidacion del pueblo como soberano. Y en este mismo contexto, el llamado es
a la mencion de los derechos del hombre en su articulo 18: “La soberania reside
originaria y esencialmente en el pueblo; es una, indivisible, imprescriptible e
inenajenable™3?, Definitivamente la soberania popular se convirtié en el nuevo pilar
politico de la republica. Siguiendo este sendero el articulo 19 dice que ‘la
universalidad de los ciudadanos constituye el Pueblo soberano”3. En este caso,
es imprescindible definir que la ciudadania se erigié6 como aquella categoria politica
gue habria de definir los alcances de la participacion del pueblo en su gobierno. En
consecuencia, acceder a la ciudadania garantizaba la participacion del pueblo en

su ejercicio de gobierno, es decir, que eran las acciones del ciudadano las que

381 | OAIZA, Gilberto. Las Primeras Constituciones de Colombia, 1811-1821. En: Revista Historia y
Espacio. Universidad del Valle, Cali, 2012., pag. 143
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formalizaban la soberania del pueblo. Llegado a este punto, ¢qué define al

ciudadano como portavoz de la soberania popular en el reino?

La ciudadania es una categoria compleja en la republica: implicaba el cumplimiento
de unos requisitos como ser mayor de 21 afos, tener propiedad y estar casado. Por
otro lado, el ciudadano también era aquel que servia a la patria con gozo y devocion,
aguel sujeto que se dignaba a cumplir con las leyes establecidas para alcanzar el
bien comun. Segun la Constitucion “las obligaciones de cada uno para con la
sociedad consisten en defenderla, en servirla, en vivir sumiso a las leyes y a la
Constitucién, y amparar a los funcionarios publicos, que son sus érganos™®. La
ciudadania, si bien ampliaba la participacion politica, no era una categoria a la que
podian ostentar todos los habitantes del territorio. Y la razon es muy sencilla, no
todos estaban dispuestos a servir, cumplir y someter su voluntad a las leyes.
Aquellos eran enemigos del bien comun, pero ante todo no eran dignos de ser

considerados como ciudadanos.

Los ciudadanos eran amigos y el goce de la patria era su estandarte en coman.
Empero, las personas de la poblacién que no desarrollasen estas virtudes, no

podian ser ciudadanos.

La ciudadania era una categoria que estaba asociada con el bienestar de la patria,
con el bien comun. En esta linea, inicialmente los ciudadanos eran aquellos
ilustrados preocupados por la prosperidad publica y la aplicabilidad de la ciencia a
la administracion de los recursos del territorio. Ahora bien, si consideramos que esta
republica de ilustrados se caracterizo por la formacion de una comunidad intelectual
dedicada al estudio y caracterizacion del territorio, y tenemos presente que los
diarios o periddicos se convirtieron en su medio de expresién, comunicacion y
disertacion de ideas, es necesario considerar el siguiente planteamiento: “aquellos
hombres que no pensaban en el bien comun, y que no reconocian en los periédicos

la importante tarea de ilustrar, no contaban como ciudadanos. Por el contrario,

384 |bid., pag. 251
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constituian individuos que formaban parte de un pueblo incapaz de dar valor a los
periédicos como instituciones Utiles a la patria”®. Las palabras citadas dejan por
fuera de la ciudadania a aquellos que despreciaban los periddicos de los
intelectuales de la época, a la porcién del pueblo desinteresada en los estudios de
un grupo de hombres que suponian eran Utiles a la patria. Ellos, representaban una
parte de la verdadera ciudadania porque en su profesion quedaba plasmado el amor
a la patria. Una exposicion mas profunda del compromiso de la ciudadania, su
relacion con el pueblo y el bien comun lo encontramos en la siguiente observacion
de Loaiza: “un conocimiento difundido publicamente se volvia disponible para una

atil aplicacion en beneficio de la comunidad”38e,

La difusion del conocimiento entre hombres probos e instruidos en varias ciencias
marcé su distincién con el comun del pueblo, ante todo, su virtud y responsabilidad
con la administracion de la prosperidad de la patria. En efecto, son estos mismos
los ciudadanos llamados a instruir al pueblo y a guiarle en el sendero de la virtud.
Por tanto, la virtud ciudadana condena los vicios y todas aquellas conductas que
degeneren el bien comun. EI compromiso del verdadero ciudadano se define en su

sacrificio y amor a la patria. Ya en la Bagatela se nos advierte el cometido:

Amar a la Patria, es hacer todos sus esfuerzos para que sea respetada por defuera,
y tranquila por dentro. Victorias, 0 tratados ventajosos le atraen el respeto de las
naciones; el mantenimiento de las leyes y de las costumbres pueden solo afirmar
su tranquilidad interior. Asi mientras que se oponen & los enemigos del Estado
Generales y Negociadores habiles, es preciso oponer & la licencia y a los vicios, que

todo lo destruyen, leyes y virtudes que lo restablezcan todo; y de aqui que multitud

38 MONROY, Diana. ESPINOSA, Nubia. Y RAMIREZ Sandra M. Promesas de la modernidad politica
en la Nueva Granada: los atributos de la ciudadania hacia finales del siglo XVIIl y principios del siglo
XIX. En: 200 afios de independencias. Las culturas politicas y sus legados. Universidad Nacional,
Medellin, 2011, pag. 168
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de deberes, tan esenciales como indispensables para cada clase de ciudadanos,
para cada ciudadano en particular3®’,

La ciudadania de la época demandaba un exaltado patriotismo estimado por la ley
que condenaba cualquier acto en contra de la Constitucidn. Asi, lo declaran las leyes

de la republica de Tunja en los deberes del ciudadano:

2. Las obligaciones de cada uno para con la sociedad consisten en defenderla,
en servirla, en vivir sumiso a las leyes y a la Constitucion, y en amparar a los
funcionarios publicos, que son sus 6rganos; 3. Ninguno es buen ciudadano si
no es buen padre, buen hijo, buen hermano, buen amigo y buen esposo.
Tampoco merece tal nombre si franca y generosamente no observa las leyes;
4. El que viola abiertamente la Constitucion y las leyes se declara en estado de
guerra con la sociedad, y el que sin quebrantarlas abiertamente elude su
cumplimiento por intrigas, cabalas y ardides, vulnera los intereses de la
comunidad, haciéndose indigno de su benevolencia y estimacion; 5. Todo
ciudadano llamado o aprehendido en virtud de la ley debe obedecer al instante,
y se hace criminal por cualquiera resistencia; 8. Todo ciudadano debe sus
servicios a la Patria, a la conservacion de la libertad, de la igualdad y de la

propiedad, siempre que la ley le llame a defenderlas3®,

Los deberes del ciudadano consagrados en la legislacién de Tunja, hacen hincapié
en el cumplimiento de las leyes como fuente garante del orden y compromiso
esencial del individuo con la sociedad. Principios como la libertad, igualdad,
seguridad y propiedad son aspiraciones, derechos y deberes del ciudadano como
parte fundamental de una comunidad politica. El ciudadano puede gozar de tales
principios, pero también ha de respetar el goce de sus semejantes porque se asi lo

demanda la ley. En definitiva, la patria y la sociedad estan por delante de los

37 NARINO, Antonio. Carta de una Dama al filosofo sensible. En: La Bagatela, No. 12, 1811, pag .43
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intereses individuales. Esta es la garantia del bien comun. En esta misma linea de

pensamiento, la Bagatela de Narifio planteaba que:

Feliz la Patria, si a las virtudes con que se honra, no juntase una indulgencia
que concurre a su perdida, Escuchad mi voz, hombres preciosos & mis 0jos: yo
he establecido leyes contra los crimenes, pero no las he decretado contra los
vicios por que mi venganza solo puede estar en vuestras manos, y que solo
vosotros podeis perseguirlos con un odio vigoroso. Lejos de contenerla en el
silencio, es preciso que vuestra indignacion caiga sobre la licencia que destruya
las costumbres: sobre las violencias, las injusticias, y las perfidias que ocultan
4 la vigilancia de las leyes: sobre la falsa probidad, la falsa modestia, la falsa
amistad, y todos esos viles impostores que sorprende la estimacion de los

hombres de bien3®

La sociedad o las comunidades politicas se organizan bajos lazos de amistad, de
sociedades de amigos y de leyes como se alude en peridédicos como el Correo
Curioso y El Semanario de la Nueva Granada, entre otros. Y todas con el objetivo
comun: la prosperidad publica. Aqui es donde del tema de la representacion cobra
importancia para el pueblo soberano, ya que son los ciudadanos los hombres dignos
de convertirse en la voz del pueblo, de sus intereses y preocupaciones. La
Constitucion de Tunja y en general la provincia de Tunja empleo la representacion
como el medio mas eficaz para definir su forma de gobierno ante la crisis de la

Corona, por eso:

La Provincia de Tunja declara por medio de sus representantes que quiere ser
gobernada por un Presidente Gobernador, un Teniente Gobernador que supla
sus ausencias, impedimentos, etc.; un Senado compuesto de cinco individuos;
una Camara de Representantes; un Tribunal de Apelaciones; una Sala de

Conjueces para los dltimos recursos; un Tribunal de Jurados que se

389 NARINO, Antonio. Op. Cit., pags. 44-45
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establecera en los diversos distritos; y finalmente por los alcaldes ordinarios y
pedaneos, todos segun las atribuciones que se les sefialen por esta

Constitucion, o por las leyes que gobiernan en la provincia3®

Notese que la ley impera sobre la voluntad individual, al tiempo que es la voluntad
del pueblo, la que establece un gobierno de caracter representativo que no
concentra entre otras cosas, el poder en un solo cuerpo de gobierno. El poder
representativo se distribuye entre senadores, representantes a la camara, jueces de
justicia y gobernadores o alcaldes locales. A partir de alli, la representacion permite
establecer un equilibrio politico entre diferentes gobernantes que se comprometen
con la prosperidad publica. Lo interesante de todo esto, es que son las elecciones
las que han de legitimar el gobierno representativo y hacer cumplir con las leyes
gue demanda la representacion. En este caso y a diferencia de la sociedad
monarquica, es el consentimiento del pueblo el que puede otorgar obediencia en
medio de las diferencias al interior de la comunidad politica. Ademas, de exponer
las virtudes de la ciudadania en contraposicion a los vicios que afectan la patria. En

este panorama, las leyes proclaman en el apartado Del poder legislativo que:

1. La sala de los representantes se compondra de diez sujetos que seran
elegidos por el Colegio Electoral cada dos afios, a propuesta de cada uno de
los diversos departamentos en que se divide la provincia; 2. Los electores de
cada departamento propondran al Colegio Electoral cinco o seis sujetos, de los
cuales elegira los dos que sean de su satisfaccion. Pero si ninguno de los
propuestos fuese de su aprobacion, propondran los electores nueva lista; 3.
Los electores del departamento que proponen deben entrar en votacion con
todo el Congreso; 4. Esta sala se podra aumentar a proporcion que se aumente
la poblacion de la provincia en razén de un representante por cada veinte mil
almas; 5. Los individuos que se elijan para esta corporacién deben tener

residencia y de casa abierta en la provincia lo menos un afio, veinte afios de

3% POMBO, Manuel. Y GUERRA, José. Op. Cit., pag. 253
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edad y un oficio honesto de donde se mantengan por si; 7. No puede ser
miembro de esta Camara el menor de 20 afios, el mendigo o pordiosero, el
loco, sordo, mudo, el demente o fatuo, el ebrio de costumbre, el deudor
declarado moroso al Tesoro Publico, el perjuro, el falsario de monedas o firmas,
declarados judicialmente por tales, y finalmente a quien se haya probado
cohecho o intriga en las elecciones de los pueblos, o del Congreso Electoral de

la provincia®?,

Sefalados los vicios: mendigo o pordiosero, ebrio de costumbre, sordo, mudo,
demente, moroso, farsante, entre otros, podemos decir que la voluntad del pueblo
conforme a las leyes es que sus representantes sean los ciudadanos mas
honorables, aquellos no solo respetuosos de la ley, sino capaces de practicar
virtudes publicas que los hagan dignos de honrar en términos de la administracion
publica. Asi pues, la soberania popular y la formacion de una democracia en su
forma representativa hace que la ley sea la mediadora entre la voz del pueblo y sus
representantes, esto es, entre la comunidad politica y el orden que ha de regirla. Tal
como lo expresa la Constitucion “siendo la ley la expresion de la voluntad general,
todas ellas deben ser unas reglas, cuyos objetos sean universales, y que no miren
a un hombre como individuo, o a una accion determinada”3%2. E| enunciado alude a
que la voluntad del pueblo esta fundamentada bajo la igualdad entre los hombres,
por eso, su voluntad no ha de regir a alguien o algunos ciudadanos en especial, sus

pronunciamientos han de apuntar a la felicidad de todos, del bien comun.

A proposito del bien publico y las virtudes ciudadanas presentes en la
representacion como una expresion del pueblo, no se pueden dejar de lado los
valores tradicionales que fomentan la ciudadania y el sentido patriota como
estandartes de un régimen independiente y autbnomo que defiende la ley por

encima de cualquier principio absolutista para lograr el bienestar de la republica. Es

31 |bid., pag. 259
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alli donde el régimen representativo desde el cuerpo legislativo: “Cuidara también
de hacer las leyes para promover y conservar las virtudes religiosas, morales y
politicas, las costumbres publicas y privadas, la ilustracion, la agricultura, la industria
y el trabajo en todas las clases de ciudadanos: en una palabra, de la Legislatura

debe nacer como de su fuente la felicidad del Estado”395.

La Constitucién de Tunja es una expresion de la soberania popular porque declara
el ejercicio de la voluntad del pueblo como soberano. Lo hace utilizando como medio
la representacion y recurriendo a procesos electorales como medio de legitimacion
de la voluntad del pueblo. Sus leyes no son una particularidad de sus electores, de
alguna clase social en especial, se conciben como universales porgue han de regir
a toda la poblacién que integra la provincia, pero en especial, se constituyen en una
manifestacion de la prosperidad de la republica en cuanto establecen un equilibrio
de poderes desde diversos cuerpos politicos, y plantean la ley como instrumento y

el medio garante de su gobierno y soberania.

3.1.2 La Constitucion de Cartagena de Indias: un ejemplo de lo politico como
un campo y trabajo.

Esta Constitucién fue sancionada en julio de 1812 y presenta a Cartagena de Indias
como un Estado autdnomo politicamente. Sus ciudadanos son llamados a instituir y
favorecer la conservacién del cuerpo politico asi como el gobierno que ha de
garantizar el disfrute de sus derechos en la tranquilidad que demanda la ley. Tal es

el punto que en el mismo preambulo de la Constitucion se menciona:

El objeto y fin de la institucion, sostenimiento y administracion de todo
Gobierno, es asegurar la existencia del cuerpo politico, protegerlo y
proporcionar a los individuos que le componen el poder gozar en paz y

seguridad de los derechos naturales y de los bienes de la vida; y siempre que

3% |bid., pag. 262

238



estos grandes designios no se consiguen, tiene el pueblo derecho a que se
altere la forma de su gobierno y tome aquella en que queden a cubierto su
seguridad y felicidad.

El Cuerpo politico se forma por la voluntaria asociacion de individuos; es un
pacto social en que la totalidad del pueblo estipula con cada ciudadano, y cada
ciudadano con la totalidad del pueblo, que todo serd gobernado por ciertas
leyes para el bien comun. Por tanto, es el deber de un pueblo reunido para
constituir su gobierno, proveerle del modo mas justo y equitativo de hacer las
leyes, de su interpretacion imparcial, fiel y exacta ejecucion, para que todo

ciudadano en cualquier tiempo encuentre en ellas su apoyo y seguridad®®.

Al evaluar el predmbulo de la Constitucién, expresiones como 1. El pueblo tiene
derecho a que se altere su forma de gobierno y 2. Es el deber de un pueblo reunido
para constituir su gobierno, proveerle del modo mas justo y equitativo para hacer
las leyes; nos damos cuenta que la soberania popular impera desde la
determinaciéon del pueblo como comunidad politica organizada, como asociacién
voluntaria de individuos conscientes de la responsabilidad del bien publico. El
preambulo es claro, el pueblo decide su forma de gobierno y establece un pacto
social con sus representantes de manera reciproca. Por supuesto, una vez mas es

la ley la garante de este orden republicano.

La Constitucion de Cartagena de Indias apela también a la reasuncion de la
soberania del pueblo y desde esta perspectiva, podria pensarse que la doctrina
pactista de los Jesuitas sobre la soberania se activa nuevamente. Este pueblo
soberano que acude a la libre eleccion de sus representantes, elige su propio
gobierno y tiene potestad para deliberar sobre el orden que ha de regirlos en la
consecucion del bien comun. Es organizado para debatir y ejercer su soberania

porque ve en el cumplimiento de las leyes el verdadero sendero de la felicidad

3% POMBO, Manuel. Y GUERRA, José J. Constituciéon del Estado de Cartagena de Indias (1812).
En: Constituciones de Colombia. Biblioteca Popular de la Cultura Colombiana, 1. Colombia.
Ministerio de Educacién Nacional, 1951, pags. 95-96
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publica. Reconoce al supremo creador y a su delegacion en el ejercicio de la
soberania como la oportunidad para ratificar la existencia de una comunidad
politica, comprometida con el consentimiento de la voluntad social y no con el
absolutismo degenerador de la participacion ciudadana. He aqui un fragmento que

justifica lo dicho:

Nosotros los representantes del pueblo de este Estado de Cartagena de Indias,
por su libre eleccién, reunidos en Convencion general con el grande objeto de
constituir la forma de gobierno con que ha de establecerse, solidarse y dirigirse
a los fines sociales este Estado naciente, después de protestar por nosotros y
nuestros comitentes los sentimientos del mas vivo reconocimiento hacia el
Supremo Legislador y Arbitro del Universo, por la bondad con que sin esfuerzo
nuestro y por sélo el curso de las vicisitudes humanas, que su Providencia
preside y dirige, se ha dignado devolvernos el derecho de existir, mantenernos
y gobernados por nosotros mismos, disuelto el cuerpo politico en que
estabamos absorbidos y anonadados, y constituidos en aptitud, oportunidad y
aun precision de asociarnos por un pacto fundamental, solemne y explicito, y
de formar una Constitucion de Gobierno civil para nosotros y nuestra
posteridad; y después de implorar con el mas profundo respeto y firme
confianza su direccién soberana en designio y obra tan importante, hemos
convenido y solemnemente acordado con madura y prolija deliberacién, en
formarnos como nos formamos, en cuerpo politico, libre e independiente con el

nombre de Estado de Cartagena de Indias3®.

El fragmento anterior deja al descubierto la eleccion de un gobierno representativo
en el que pueblo goza de participacion politica a través de las elecciones y en
consecuencia, sus representantes son la voz de la soberania popular no como un
titulo meramente figurativo. Por el contrario, deben tener conciencia del compromiso
con su sociedad y las demandas del pueblo para favorecer su bienestar. Acorde con

ello, la soberania popular establece que el gobierno debe orientar sus intenciones y

3% |bid., pag. 96
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su obrar en favor del respeto del territorio, la libertad e igualdad de la ciudadania y
el cultivo de las virtudes que honran el respeto a la patria.

La participacion del pueblo cartagenero en la observancia de la representacion
queda expuesta en el articulo 22 de la Constitucion: “la libertad del discurso, debate
y deliberacion en el cuerpo legislativo es tan esencial a los derechos del pueblo, que
en ningun tiempo pueden ser motivo, fundamento o materia de queja, accion,
acusacion, ni procedimiento alguno en ningun tribunal, ni ante autoridad alguna”3°®,
El debate publico y su observancia es un derecho del pueblo, este puede participar
con proyectos e ideas y es digno de la ley respetar su intervencién. Esto también
aplica en el sentido de la eleccion de los legisladores, el articulo | del titulo VI plantea
que “El Poder Legislativo reside privativamente en la Camara de Representantes,
elegidos por el pueblo™®’. Hasta aqui podemos constatar que es la voluntad del
pueblo mediante la representacion la que también garantiza las leyes. Siguiendo
esta linea encontramos el articulo 16 correspondiente a De la formacién de las leyes
y de su sancion que refiere lo siguiente: “Seran admitidas y tenidas en
consideracion, segun su mérito, las observaciones o reparos que cualquier
ciudadano quiera presentar por escrito al proyecto de ley antes de votarse, como
sean sencillas, concisas y oportunas, y en ellas se guarde la moderacioén, decoro y

respeto debidos™8.

Si analizamos con detenimiento lo citado, hemos de concluir que la participacion del
soberano es permanente en las acciones del gobierno, que si bien la representaciéon
parece alejarle del ejercicio de gobierno, la ciudadania esta llamada a la
observancia, vigilancia y a pronunciarse en materia de proyectos que han de votarse
para el bien social. Todo ello, ha de llevarnos a considerar que la verdad en una
republica democratica, permeada por la representacion y regida bajo el principio de

la soberania popular, no es un canon politico. Es asi, como la Constitucion de

3% |bid., pag. 101
397 |bid., pag. 120
3% |bid., pag. 127
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Cartagenay el conjunto de leyes emitidas por otras provincias soberanas entre 1810
y 1815, marcaron el nacimiento de la democracia en la historia de la nacién
colombiana. Un proyecto que para muchos fue un fracaso, pero que analizado
minuciosamente fijo las bases del debate publico en el que diversos sectores
sociales le apostaron a una mayor integracion social y a la dificil mision de conseguir
el apoyo del pueblo con el propdsito de legitimar su representacion en el nombre de

la prosperidad publica.

En fin, hemos de admitir que el inicio de este primer experimento republicano
converge en la ampliacion de la ciudadania y en el reconocimiento de la mayoria de
la sociedad como el garante de la solidez politica del nuevo régimen: la democracia

en su forma representativa.

Abordar el tema de la democracia representativa nos convoca nuevamente a hablar
de la categoria de la ciudadania en el marco de la ley y fundamentalmente, en el
campo de las elecciones. En la provincia de Cartagena quienes podian ejercer el
derecho al voto eran aquellos ciudadanos que contaban con las siguientes
cualidades: “la de hombre libre, vecino, padre o cabeza de familia, o que tenga casa
poblada y viva de sus rentas o trabajo, sin dependencia de otro; y seran excluidos
los esclavos, los asalariados, los vagos, los que tengan causa criminal pendiente, o
que hayan incurrido en pena, delito o caso de infamia, los que en su razén padecen
defecto contrario al discernimiento, y finalmente, aquellos quienes conste haber

vendido o comprado votos en las elecciones presentes o pasadas”®.

En la Constitucion de Cartagena se distinguen las cualidades que califican al
ciudadano para ejercer su derecho al voto. Al mismo tiempo, el texto presenta un
cuadro de los vicios o defectos que hacen indigno al pueblo para ejercer la
ciudadania: esclavo, dependiente, asalariado, infame, corrupto con los procesos
electorales, e incluso incapaz de reflexionar profundamente, diferenciar y emitir

buen juicio en beneficio de la patria. Con esto, queda explicito que no todo el pueblo

3% |bid., pag. 153
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puede actuar como soberano, es so6lo una porcion del mismo -- la ciudadania -- la
que ha de dirigir su buen juicio hacia ejercicio de gobierno. Cabe resaltar ademas,
que ese buen juicio, estaba acompafiado de la tenencia de propiedad, la
independencia econdémica y el compromiso con los buenos valores de la sociedad.
Este es tal vez, uno de los argumentos que puede justificar los efectos de la
educacion o mas bien, de la instruccion publica dedicada a la formacion de la
ciudadania y lo que demanda su compromiso con la patria. Leamos uno de los

fragmentos dedicados a este cometido:

El conocimiento y aprecio de los derechos del hombre, y el odio consiguiente
de la opresion y de la tirania, son inseparables de la ilustracion puablica. Ella es,
ademas, la que mejor iguala a todos los ciudadanos, les inculca y hace amables
sus deberes, aumenta la propiedad individual y las riquezas del Estado, suaviza
las costumbres y en gran manera las mejora, y previene los delitos; la que
perfecciona el gobierno y la legislacién; el fiscal mas temible de los depositarios
de la autoridad; el repuesto de hombres dignos de serlo; y en fin, la amiga

inseparable de la humanidad y de los sentimientos sociales y benéficos*®.

El caracter de la ilustracion marca la distincién entre el pueblo que puede ejercer la
soberania y aquella poblacion que no cumple con los requisitos o virtudes para tal
dignidad. Aquella distincién es un rasgo que define el caracter elitista del gobierno
representativo en la Nueva Granada, asi lo manifiesta la siguiente interpretacion: “si
bien los llamados ilustrados proclamaron un discurso igualador que tratd de abarcar
el conjunto de la sociedad, al interior del discurso ilustrado operaron formas de
diferenciacion que mostraron como la élite (sin duda bastante heterogénea en su
composicion) mantuvo siempre la distincion entre ella y otros sectores sociales
considerados ociosos, inutiles, ignorantes, poco ilustrados, sin interés por el bien

comun, entre muchos otros atributos”4?

400 |pid., pag. 161
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La nueva soberania es un rechazo a la tirania, al sometimiento al yugo de un
gobierno extranjero en el que impera una Unica voluntad, la del rey. El nuevo
gobierno con su caracter representativo y con la division de poderes, marca el
debate de voluntades, la escena publica es el espacio donde han de confluir el sentir
y el pensar del pueblo, de los ciudadanos y los representantes legitimados por las
elecciones. A su vez, estas son el mecanismo que ha de garantizar el
consentimiento del pueblo. Asi lo define Vanegas: “el principio electivo, segun el
cual ninguna norma o gobernante puede aspirar a la obediencia si no ha ocupado
ese lugar por el consentimiento, tramitable GUnicamente por elecciones periédicas,

exacerbara aun mas los debates y las diferencias al interior del conjunto social” 42,

El pueblo como soberano ejerce su gobierno a través de la representacion y en
consecuencia, su voluntad expresada en las elecciones responsabiliza
politicamente y socialmente a los representantes de la voz del pueblo como
soberano. En fin, los electores y los representantes son los nuevos responsables
del gobierno de la republica. Por eso, “las elecciones, pese al modesto lugar que
tuvieron, conllevaron temores, como el surgimiento de rifias o discordias locales,
entre familias o circulos, o la produccién de tensiones en algunos cuerpos™©3,
Desde este panorama, es necesario pensar en que la experiencia politica del
ciudadano en la republica, se fund6 en el cumplimiento de sus deberes y el ejercicio
de sus derechos para legitimar las elecciones y facultar a algunos de sus notables

para actuar a favor del bien comun.

La constitucién de Cartagena de Indias es una muestra de las soberanias locales,
de los poderes autbnomos y por supuesto, de la puesta en escena de tensiones e
incertidumbres que produjo el hecho de que sean los mismos miembros de la
comunidad politica quienes tengan que pensar en la organizacion y la mejor forma
de gobierno ante la crisis de corona espafiola (1808). Esta carta constitucional es la

expresion de un gobierno que buscaba garantizar un nuevo orden, un nuevo

402 \JANEGAS USECHE, Isidro. Op. Cit., pag. 72
403 |bid., pag. 78
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régimen politico que le aposto a la responsabilidad politica y social de la prosperidad
publica en cabeza de sus representantes, no en virtud del pueblo real, de aquella
plebe que supera en nimero a los notables, porque su ignorancia la condena a

desplazarse de la verdadera de la contienda politica.

Finalmente, hemos de pensar que el principio de la soberania popular consagrado
en la constitucion de Cartagena de Indias hace parte del comun denominador de la
multiplicidad de las soberanias locales presentadas en el primer experimento
republicano de la Nueva Granada entre 1810y 1815. La invocacién del pueblo como
soberano de la Republica puede considerarse como parte de un discurso articulado
a los intereses de los ilustrados del reino, es decir, de los considerados como los
mas capaces para administrar los recursos del reino. El punto del asunto, es que si
bien las elecciones legitiman la representacion, esta misma parece convertirse en
la voz de los mas ilustrados y de aquellos que se movilizan dentro de la categoria
de ciudadanos, dejando de lado otra parte del pueblo que también habria de buscar

su integracion en la arena publica.

3.1.3 La Constitucion del Estado de Antioquia.

Esta carta constitucional fue sancionada por los representantes y aceptada por el
pueblo el 3 de mayo de 1812 en la provincia de Antioquia. Ya en el titulo | y las
preliminares de la Constitucion se hacia mencion a la soberania popular y su

reasuncion de la soberania:

Los representantes de la Provincia de Antioquia en el Nuevo Reino de Granada,
plenamente autorizados por el pueblo, para darle una Constitucién que
garantice a todos los ciudadanos su Libertad, Igualdad, seguridad y Propiedad:
convencidos de que abdicada la Corona, reducidas a cautiverio, sin esperanza
e postliminio las personas que gozaban el caracter de soberanas, disuelto el
gobierno que ellas mantenian durante el ejercicio de sus funciones, devueltas

a los espafoles de ambos hemisferios las prerrogativas de su libre naturaleza,
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y a sus pueblos las del Contrato Social, todos los de la nacién, y entre ellos el
de la Provincia de Antioquia, reasumieron la soberania y cobraron sus

derechos***,

El predmbulo de la Constitucion del Estado de Antioquia acude a la expresion
reasuncion de las soberanias justificando que desde un primer inicio en el gobierno
de los hombres, el pueblo es el soberano y es el creador quien le ha otorgado tal
potestad. Indica ademas, que es el pueblo, él que autoriza a sus representantes
para la puesta en marcha de leyes que hayan de regular el orden social. Anota
también, que mediante la ley se ha de garantizar la libertad, seguridad y propiedad
de los ciudadanos. Al igual que en otras constituciones como la de Cundinamarca,
Tunja y Cartagena de Indias, se estima que la ciudadania es la categoria superior
que un individuo puede obtener dentro del pueblo. Su dedicacion al trabajo o
industria del bien comun, su cultivo en la ilustracién y en general, el cumplimiento
de sus deberes como ciudadano demandan los derechos y el privilegio de la
ciudadania como su participacion en procesos electorales y el poder ostentar a la

ocupacion de cargos publicos en términos de la representacion.

El tema de la representacién en la Constitucién de Antioquia esta fundamentado en
el cumplimiento del bien coman desde las demandas del pueblo consagradas en los
derechos del hombre en sociedad, el presente articulo lo estipula de la siguiente

manera:

Todo gobierno se ha establecido para el bien comdn, para la proteccion,
seguridad y felicidad del pueblo, y no para el provecho, honor o interés privado
de ningn hombre, familia, o clase de hombres: asi el pueblo sdélo tiene un

incontestable, inajenable, e imprescriptible derecho para establecer su

404 POMBO, Manuel. Y GUERRA, José J. Constitucion del Estado de Antioquia (1812). En:
Constituciones de Colombia. Biblioteca Popular de la Cultura Colombiana, Il. Colombia. Ministerio
de Educacion Nacional, 1951, pags. 291-353

246



gobierno, para fomentarle, alterarle, o absolutamente variarle cuando lo exija

su defensa, seguridad, propiedad y felicidad*®.

Al respecto, es indiscutible que los representantes siempre actuaron y legitimaron
sus acciones en el nombre del pueblo y su vinculo indisociable con el bien comun.
Este panorama nos presenta un gobierno en funcion del pueblo. Sin embargo, la
cuestidon no significa que se gobierne con el pueblo. Son los representantes quienes
han de gobernar en su nombre. La invocacion del pueblo como soberano esta
justificada por el consentimiento o voluntad general, segun la Constitucion de la

Provincia:

La expresion de la voluntad general manifestada solemnemente por los
pueblos, es de que usando los imprescriptibles derechos concedidos al hombre
por el Autor Supremo de la Naturaleza, se les constituya un gobierno sabio,
liberal y doméstico, para que les mantenga en paz, les administre justicia y les
defienda contra todos los ataques asi interiores como exteriores, segun lo

exigen las bases fundamentales del Pacto Social*®,

El pasaje anterior da cuenta que los representantes deben ejercer sus funciones
pensando en el pueblo, ya que su eleccién justifica la actuacién en el nombre del
soberano. Desde esta perspectiva, el pueblo soberano es un principio politico que
funcioné como el ardid del gobierno de los mas capaces o ilustrados del reino. En
favor de ésto, los discursos constitucionales en su mayoria, sefialaron el estigma de
la opresion, inicialmente por la invasion francesa y luego, por la misma corona
espafiola. Hablamos entonces, de un pueblo que necesitaba romper las cadenas y
conseguir su libertad ante la tirania y el despotismo. En definitiva, para el pueblo
ejercer su soberania primero debia ser libre y constituirse como una comunidad

politica. Asi se expone en uno de los periddicos de 1810: “Un pueblo es libre quando

405 |bid., pag. 298
406 |bid., pag. 294
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no es el juguete del que manda, y cuando sélo manda la ley’#%’. En esta misma

tonica, el analisis de Loaiza Cano define que

Un pueblo es libre no solamente porque es capaz de imponerse sus propias
reglas, porque puede ser autor de las leyes; un pueblo capaz de dirigirse por si
solo es el pueblo soberano, es un ser colectivo que se representa por si solo y
que escoge a los legisladores, personas sabiamente escogidas para redactar

aquellas leyes que tienen que plasmar la utilidad puablica, la voluntad general®®,

Las consideraciones de Loaiza Cano y lo publicado en el fragmento citado del Diario
Politico de Santafé de Bogoté& en su primer nimero, demuestran la importancia del
pueblo constituido como comunidad politica para ejercer su soberania. Aquella
comunidad tenia potestad para deliberar y tomar decisiones orientadas hacia el bien
comun. Empero, la clave de su actuar estaba en la delegacién de la soberania a los
representantes, y en la ciudadania como el fundamento para participar en las
contiendas de la administracion publica. Todo esto, nos remite a pensar que
finalmente son los representantes quienes dirigen el proyecto de nacién porque se
consideran como los mas actos para gobernar. Ellos demarcan las leyes que han
de regir la vida publica y los valores de la sociedad como garantes del buen orden.
Su voz es la voz del pueblo porque sus virtudes los hacen dignos de tal privilegio,
como se manifiesta en una de las publicaciones del Diario Politico de Santafé de
Bogota en alusion a los representantes: “Que se elijan para representantes hombres
dotados de luces, y de probidad, que sacrifiqguen sus intereses personales al bien
de la Patria, y se remediaran todos los males. Ellos sabran combinar los intereses

comunes...”09,

407 Diario Politico de Santafé de Bogota. 27 de Agosto de 1810, No. 1, pag. 3

408 | OAIZA, Gilberto. Las Primeras Constituciones de Colombia, Op. Cit. pag. 154

409 Suplemento al Diario Politico. Reflecciones sobre el modo con que se deben conducir las
Provincias del Reyno en las actuales circunstancias. Santafé de Bogota, 1810, péag. 3
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Articulados a la senda de la libertad del pueblo y en relacion con la representacion
tenemos que: “2. El Gobierno Soberano del Estado sera popular y representativo;
3. La representacion de la provincia sélo se compone de los representantes
nombrados por los padres de familia para ejercer el Poder Legislativo: a ellos esta
delegada la soberania del pueblo, pues los poderes Ejecutivo y Judicial son sus
emanaciones, y los que ejecutan sus leyes™0. Estos articulos de la Constitucion de
la Provincia de Antioquia, ratifican el contrato social que se establece entre el pueblo
y sus representantes, la delegacion y confianza del primero en los segundos para
dirigir el Estado, para anteponer el bien comun sobre el interés particular. Esto es
finalmente, un pacto en detrimento de la concentracién del poder absoluto y al
contrario, el nacimiento de wuna voluntad representativa en manos del

consentimiento del pueblo.

A continuacioén, haremos el rastreo del concepto pueblo expresado en la segunda

Constitucion del Estado de Cundinamarca en 1812.

3.1.4 El pueblo en la segunda Constitucién de Cundinamarca (1812).

Méas que hablar de una segunda Constitucion de Cundinamarca, hemos de
referirnos a una reforma constitucional expresada en la consolidacién de un régimen
republicano que apela a la soberania popular y defiende la representacion como el
garante del buen orden que ha de regir la sociedad. Este cometido puede

comprobarse en el siguiente pasaje:

La Representacion nacional de este Estado extraordinariamente reunida el dia
19 de Septiembre de 1811 teniendo consideracion, que la Constitucion primitiva
de este Estado, y publicada en 4 de Abril del mismo afo, necesitaba de
remision por haberse formado precipitadamente para satisfacer a los deseos,

€ instancias de los Pueblos, que exigian el que con prontitud se les diese

410 POMBO, Manuel. Y GUERRA, José J. Constitucién del Estado de Antioquia. Op. Cit. pags. 301-
302
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alguna; acord6 que los mismos Pueblos al tiempo de nombrar Electores para
la renovacion de la Representacion Nacional en este presente afio de 1812 les
revistiesen de facultades para reveer, y reformar la dicha constitucion en la
parte, 0 partes que lo hallase necesario. Y habiéndose expedido en estos
términos la convocatoria, los Pueblos dieron a sus Electores el caracter y
facultades de Revisores de la citada constitucion, con poderes bastantes para
aclararla, exponerla, y reformarla, afadir, 6 quitar lo que hallasemos
conveniente a la seguridad del Estado**.

De acuerdo con la cita, los Electores o representantes son facultados por los
Pueblos para revisar y reformar la Constitucién en su nombre. Esta delegacién de
soberania esta en el marco de reconocer a los Pueblos como el conjunto de gentes
de un territorio o el lugar o territorio poblado de gente. En este cuadro, lo que
determina realmente la categoria de pueblo es el territorio como elemento comun y
compartido por unos habitantes que deben afrontar intereses en conjunto para
garantizar la seguridad del Estado. Bajo este panorama, la ley debe de ser la
garante del orden publico porque: “la ley es la voluntad general expresada libre, y

solemnemente por el Pueblo, é por sus representantes”*!2.

Esta reforma constitucional de los cundinamarqueses se enfoca en el pueblo como
principio formal y operativo de las acciones politicas, al punto que establece: “el
Pueblo es la universidad de los Ciudadanos, y ninguna parcialidad de gentes puede
arrogarse el nombre de Pueblo™3. De esta forma podemos en pensar en el pueblo
como la escena politica y social donde se forman los ciudadanos, el espacio publico
donde confluyen no sélo la diversidad de sus gentes, sino también, sus diferencias,
intereses y demandas comunes que deben apuntar hacia el mayor fin de la
republica: la felicidad publica. Por esta razon, el nombre del Pueblo no puede ser
el estandarte de unos pocos, ni mucho menos de aguellos que se fijan en su propio

interés, el nombre del Pueblo debe dignificar a todos los habitantes del territorio y

411 Constitucion del Estado de Cundinamarca. 1812 Pag. 5
412 |bid., pag. 6
413 |bid., pag. 6
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mucho mas, en su calidad de ciudadanos. Asi pues, la ciudadania es el mayor
reconocimiento de los habitantes de un territorio, justifica la buena practica de
costumbres, habitos, valores, virtudes y los hace meritorios de ostentar a cargos

publicos desde la representacion.

Un aspecto novedoso dentro de la reforma constitucional es la consideracion de los
indios como ciudadanos, segun el articulo 24 del documento “los indios gozan de
todos los derechos de Ciudadanos, y tienen voz, y voto en todas las elecciones
como los demas de esta Republica”#4. Esta novedad politica, permite observar la
integracion de un nuevo sector social en el campo de la ampliacion de la categoria
de ciudadania, el electorado y en general, la extension de la participacion politica.
La cuestion puede obedecer a aumentar el respaldo de la representacion, a una

mayor legitimidad de voluntades del pueblo para actuar en su nombre.

Ya en la forma de gobierno las leyes cundinamarqueses establecen que: “el Estado
de Cundinamarca es una Republica cuyo Gobierno es popular Representativo”4°.
En efecto, el pueblo es el soberano pero su gobierno se ejerce a través de la
representacion. Esta, al igual que en la constitucion de 1811, no se encuentra
depositada o concentrada en una sola persona o voluntad, sino en la division de
poderes para evitar la tirania o el despotismo. En términos de la representacion y
de quienes tienen derecho a elegir a sus representantes, es necesario decir una
vez mas, son los ciudadanos quienes pueden ejercer el derecho al voto e incluso a
aspirar a representar la voz del pueblo. Segun la Constitucién “gozan del precioso
derecho de sufragio en las elecciones primarias todos los Ciudadanos mayores de
veinte y un afios que estén inscriptos en la lista Civica, y los que aun no teniendo
dicha edad, se hallan casados, y velados, y viven de su renta y trabajo”1. Acorde
con ello, la ciudadania es la que facultad verdaderamente a una porcion del pueblo

para elegir a sus representantes siempre y cuando gocen de propiedad, trabajo,

414 |bid., pag. 8
45 |bid., pag. 10
416 |pid., pag. 51
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renta o estén casados como lo demanda la ley. Todos estos requisitos estaban
consagrados en la Constitucion como parte de la industria y las virtudes
republicanas. Veamos si ocurre lo mismo con al Constitucion de la Provincia de

Popayan.

3.1.5 La Constitucion de Popayén: un proyecto civil de la soberania popular
en 1814.

Las constituciones republicanas se caracterizan por invocar la soberania popular y
delegar su mandato en manos de los representantes. Su itinerario inicia con el
reconocimiento de Dios y la religién catélica como bastion de los buenos principios
y valores de la sociedad. Luego, hacen referencia a la libertad de los pueblos, a sus
facultades y formas para constituirse como comunidades politicas que pueden
organizarse y adoptar su propia forma de gobierno. Pues bien, el proyecto de la
Constitucion de Popayan no es la excepcion:

En el nombre de la Santisima e Individua Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo,
Dios Todopoderoso y arbitro absoluto del universo y de la sociedad. Los
representantes de las ciudades libres de la provincia de Popayan en la Nueva
Granada, persuadidos de que el orden social, la moral y la religion se
consolidan por medio de leyes fundamentales; que con ellas se precaven las
convulsiones de la anarquia y se fijan los derechos naturales de los hombres,
para que, gozandolos en paz, se eleven al grado de prosperidad y poder a que
los llama el mismo Supremo autor y legislador de la sociedad; reflexionando
que los pueblos tienen un derecho cierto para establecer la forma de gobierno,
qgue libertandoles de los malos pasados que han causado su casi general

exterminio, les proporcione todas las ventajas de la vida social; después de una
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muy detenida meditacién, han acordado la siguiente Constitucion Politica para

la administracion y gobierno interior de la misma provincia®'’.

Términos y frases como derechos naturales de los hombres, representantes de las
ciudades libres y después de una muy detenida meditaciéon, han acordado, son el
reflejo de una provincia autbnoma en la que la soberania del pueblo impera a través
de la representacién. En coherencia con ello, la soberania popular ha sido el
principio politico determinante para la toma de decisiones, porque todas y cada una
de ellas se hacen en su nombre. Para nuestro caso, el de la Constitucion de
Popayan, los primeros seis articulos de la base constitucional son esenciales para
esclarecer el tipo de gobierno y fundamentos politicos del pueblo. A continuacion
se relacionan en estricto orden: “art. 1. La religion de Jesucristo es la Unica
verdadera; art. 2. El hombre fisico moral es objeto de gobierno; art. 3. El gobierno
reside esencialmente en el pueblo; art. 4. El gobierno se establece para el bien
comun; art. 5. El gobierno de esta provincia es representativo constitucional y; art.
6. Corresponde al pueblo legitimamente representado el derecho de elegir a los

funcionarios del gobierno”2,

Hemos de tener presente que se destaca la soberania popular y su comunion con
la representacién bajo las delimitaciones que establecen las leyes como garantes
del buen gobierno, y esencialmente, del bien comdn. El gobierno o mas bien los
representantes y funcionarios del gobierno, han de operar acorde con el mandato
de la ley. Este proceso a su vez, es el resultado del consentimiento del pueblo
expresado en su facultad para votar y elegir a quienes han de ejercer funciones en
la administracion publica. Lo importante de la situacion es que si bien Popayan de
habia caracterizado generalmente como una provincia realista a favor de los

intereses de la Corona espafiola, su proyecto constitucional estaba ligado a la

417 COLOMBIA. Proyecto de Constitucién para la provincia de Popayan, 1814. Publicado por Alicante:
Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2018, pag. 1 Disponible en: https://www.
Cervantesvirtual.com/nd/ark: /59851/bmckd3wO0

418 |pid., pag. 1
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puesta en escena de intereses democréticos porgue al aludir a los representantes
de las ciudades libres: “se establece tanto una separacion de la sociedad respecto
al poder como una limitacion automatica de este, pues si la sociedad tiene en sus
manos un texto constitucional es porque asume que la ley no radica en un poder

suprasocial, como el del monarca™?*°.

Lo anterior demuestra que los payanases de la época estaban comprometidos con
una vision democrética de la sociedad, es decir, con la participacion de la
ciudadania en el gobierno, con la certeza de que era la sociedad como comunidad
politica organizada la que debia elegir la mejor forma de constituirse en un gobierno
ejemplar a favor del bien comun. Era en efecto, la misma sociedad o el conjunto de
los ciudadanos, quienes debian deliberar y tomar las mejores determinaciones para
emprender el camino de la prosperidad publica, en consecuencia, no habia un ser
excepcional entre el conjunto de la humanidad que pudiese imponerse
unilateralmente. En pocas palabras, el poder politico estaba concentrado en la
sociedad y sus representantes. Un tejido social con capacidad para deliberar pese

a sus diferencias, pero sobre todo, con la capacidad de decidir sobre si mismo.

La constitucién de Popayan sélo fue un proyecto politico porque no se sancioné y
mucho menos rigié en la sociedad de 1814. Aun asi, sus fundamentos hacen que
se le caracterice de la siguiente manera: “este modelo se ubic6 en una tendencia
republicana, en el sentido del reconocimiento de la soberania del pueblo como
fundamento central del poder politico, la ciudadania como portadora de derechos
fundamentales, los limites del poder en la ley, la superaciéon de la guerra y las
libertades en general”*?°. Este proyecto de caracter republicano es huella de los
cambios politicos que se estaban gestando en la transicion de la monarquia a la

republica. No se puede desconocer que en un contexto de alta complejidad politica,

419 VANEGAS USECHE, Isidro. El constitucionalismo y los imperativos revolucionarios: Popayan,
1808-1815. Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, Vol. 44, No. 1, Bogota,
Universidad Nacional de Colombia, 2017. pag. 8

40 GUERRERO GARCIA, Adolfo L. Tradicion y cambio politico en la Provincia: Popayan, Nueva
Granada y la redaccion de la constitucion de 1814. En: revista Precedente, Vol. 12, Cali: Pontificia
Universidad Javeriana, 2018, pag. 68
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de tensidén entre los principios monarquicos y republicanos, de guerra por la
reconquista de las posesiones esparfolas en América, se eligieron y se proyectaron
(como en el caso payanes) instituciones y representantes que detentaban el
absolutismo monarquico, que dieron muestras de una naciente transformacion del
gobierno y la sociedad al considerar incluso que si el monarca regresaba al trono,
debia regirse por las leyes que autbnomamente habian proclamado los pueblos en

la reasuncion de su soberania.

Deteniéndonos en las proyecciones de la carta constitucional de la provincia de
Popayan, en necesario sefialar dos aspectos primordiales: 1). La eleccién de un
gobierno constitucional y 2). La soberania emanada del pueblo. El asunto es que
hay nuevo soberano y ese es el pueblo. Ademas, ya no es la autoridad del rey la
que ha de regir, son las leyes que la misma sociedad ha promulgado con la
aprobacion de sus representantes, las que han de conducir el sendero de la
administracion publica. En este aspecto, la libertad exaltada de los habitantes de la
provincia hace parte de la ampliacion de la participacion politica. Esto queda
expuesto en el apartado De los ciudadanos de la provincia y sus derechos: “Art. 20
Son ciudadanos de la provincia todos los hombres libres que se hallan avecindados
en su territorio; Ar. 21. Lo son también los ciudadanos de las demas provincias de
la Nueva Granada domiciliados en cualquier pueblo de la de Popayéan para el efecto
de obtener los empleos municipales y demas que no exijan otro requisito por la

Constitucion”#?1,

La ciudadania, categoria que dignifica por excelencia aquellos habitantes que
pueden aspirar a participar en procesos electores como electores y como
representantes a través de la eleccion. Referirnos a los ciudadanos, nos acerca a
aguella parte del pueblo que goza de privilegios politicos gracias a sus virtudes
morales y de caracter econémico como el hecho de poseer renta y vivir de una

profesion u oficio.

421 COLOMBIA. Proyecto de Constitucién para la provincia de Popayan, Op. Cit. pag. 3
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Dicho lo anterior, el pueblo o los pueblos que integraban la provincia de Popayan
comparten el objetivo de ser educados en el contexto de la ilustracion o ciencias
atiles y el cumplimiento del deber moral para cumplir con el estandarte del bien
comun y demostrar su amor a la patria. Esto aparece consagrado en los articulos

192 y 193 de la Constitucion de Popayan respectivamente:

El principal apoyo de los Estados consiste en propagar las luces y conocimiento
Gtiles en todas las clases del pueblo. La moral publica y la religion se sostienen
y propagan siempre con la buena y sélida educacién; En todos los pueblos de
la provincia se estableceran escuelas de primeras letras. En ellas se ensefara
a leer, escribir, contar, dibujar, el catecismo de la religion cristiana, los
elementos de la geometria practica y los deberes del ciudadano*??.

Considerando lo expuesto en la cita anterior, es pertinente plantear que los sujetos
a formar deben servir a la patria con decoro y esmero, que la puesta en practica de
los buenos valores, ha de convertirse en las virtudes civicas que contribuyen al
bienestar comun y a la prosperidad publica. El ideal del buen ciudadano esta
orientado hacia la depuracion del ocio y en beneficio de una sociedad ilustrada e

industriosa.

Finalmente, El proyecto constitucional de la provincia de Popayan obedece al
interés de establecer una transicién de un gobierno monarquico a uno republicano,
de un gobierno donde imperaba una sola voluntad con caracter suprasocial, a un
régimen donde los mismos miembros de la sociedad tienen palabra, voz y voto para
elegir a sus representantes. La invocacion del pueblo como soberano ratifica esta
perspectiva y la legitima bajo el imperativo de la ley. Ella ha de ser la garante del
orden social y por lo tanto, todos los ciudadanos estan condiciones de igualdad,
esto significa que ninguno de los habitantes o distintas clases de ciudadanos tiene

privilegios sobre otro en el marco de la ley. El pueblo y los pueblos son libres pero

422 |bid., pag. 85
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su libertad no es para hacerle dafio a la republica, por el contrario, busca acrecentar
su amor, hacer Utiles a sus ciudadanos y proveerles de las herramientas necesarias
para la buena industria. En este sentido, la ilustracidon es el pilar del buen
entendimiento y la instruccion en ciencias practicas, buscaba que los mismos
ciudadanos pensaran en su propio territorio, en el buen aprovechamiento de los
recursos y especialmente en la manera de engrandecer la republica con tan
excelsas virtudes. Entonces tenemos que un pueblo virtuoso es una republica

virtuosa.

3.1.6 El pueblo soberano en la Constitucion de Mariquita (1815).

En un ambiente plagado de tensiones 'politicas entre el centralismo y el
federalismo, ademas de la guerra por la reconquista de las posesiones espafiolas
en la Nueva Granada, la constitucion de Mariquita en 1815, es una muestra de la
expectativa con que las élites locales de la provincia le apostaban a la transicién de
un gobierno absoluto a un gobierno de caracter democrético regido por el principio
politico de la soberania del pueblo. Soberania que era delegada y ejercida por el
pueblo mediante la representacion. Asi lo enuncia el texto constitucional desde su
inicio: “Constitucion o forma de Gobierno acordada por los Delegados del Pueblo
del Estado de Mariquita, en Convencion comenzada en Mariquita a 3 de Marzo de
1815. De su Independencia Absoluta”?3. Este anuncio expone dos factores
comunes que caracterizan a las provincias neogranadinas de la época: 1). La
invocacion de la soberania del pueblo y 2) el ejercicio de su poder en manos de los
representantes. Estas facultades son propias de una comunidad politica organizada

y deliberativa.

El Pueblo soberano, es el encargado de elegir a sus representantes y de otorgarles

la funcién de hacer las leyes que los han de regir. Es asi como se llega a la

423 Constitucion de Mariquita. Santafé. En la Imprenta del Estado, Por el C.J.M. Impresor del
Congreso de las Provincias Unidas del Nueva Granada. 1815, pag, 4
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constitucién de un cuerpo politico como producto de un pacto entre la sociedad y
sus representantes, entre cada uno de los ciudadanos y el pueblo. El asunto queda

explicito en el preambulo de la Constitucion:

El fin de la institucion, continuacién y administracion del Gobierno, es asegurara
la existencia del Cuerpo politico, protegerlo y proporcionar a los individuos que
lo componen el poder de gozar con tranquilidad y seguridad sus derechos
naturales, y las bendiciones de la vida; y siempre que no se logren estos
grandes objetos, tiene el Pueblo un derecho & que se altere la forma de su

Gobierno, y tome aquella que mejor convenga a su seguridad y felicidad.

El Cuerpo politico se forma por la voluntaria asociacion de los individuos: es un
pacto social en que la totalidad del Pueblo estipula con cada Ciudadano, y cada
Ciudadano con la totalidad del Pueblo, que todo serd gobernado por ciertas
Leyes para el bien comun. Por tanto es el deber de un Pueblo reunido para
constituir su gobierno, proverle el modo mas justo y equitativo de hacer las
Leyes, de su interpretacion imparcial, fiel y exacta ejecucion para que todo

Ciudadano en qualesquier tiempo encuentre en ellas su apoyo y seguridad*?4.

Detenerse a analizar el pacto social de la provincia de Mariquita de acuerdo con la
cita, es tener presente que el Cuerpo politico se forma por voluntad del Pueblo, y
que entre los dos se crea una alianza de mutuo compromiso: el Pueblo empefia o
cede parte de su voluntad al elegir a sus representantes y a su vez, éstos desde la
administracion publica y en calidad de Cuerpo politico, deben garantizar la
tranquilidad y seguridad del Pueblo. Todo en nombre del bien comudn. Ahora bien,
es el mismo Pueblo enunciado en la Constitucion, él que ha de considerar en
incumplimiento de las funciones del Cuerpo politico, la mudanza de gobierno en
virtud de su seguridad y felicidad. Y la ley es el mecanismo o el medio legal que
debe garantizar la responsabilidad, sensacion y acciones legitimas de las partes.

En la Declaracion de los Derechos de los Habitantes de la Republica de Mariquita

424 |bid., pags. 4-5
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se fijaba que: “art. 1. Todo el poder politico pertenece al Pueblo y se deriva de él,
art. 2. El Pueblo de este Estado debe tener el solo y exclusivo derecho de regular
su gobierno y su policia; art. La Ley es la declaracion libre y solemne de la voluntad
general: ella es igual para todos, ya sea que proteja, ya que castigue; no puede
ordenar sino aquello que es justo y util & la sociedad, ni prohibir sino lo que es

perjudicial™?>.

La ley es la que legitima las deliberaciones, decisiones y acciones del pueblo y sus
representantes. En esta condicion, la ley es el producto de la voz de un pueblo libre
y organizado que busca la tranquilidad, seguridad, prosperidad y felicidad de los
ciudadanos. Asi pues, el Pueblo organizado es la voluntad y fuerza politica que
piensa en el todo social y no simplemente en unos pocos habitantes o sectores
sociales que pueden manipular el gobierno a su antojo. Esta afirmacién cobra

importancia con los siguientes articulos de la Constitucion:

Art. 31. La seguridad social, consiste en la unién de todos para asegurar a cada
uno el goze y la conservacion de sus derechos; art. 32. Esta seguridad esté fundada
sobre la Soberania del Pueblo; art. 33. Ella no puede subsistir, si los limites de las
funciones publicas no estan claramente determinados por la ley, y si la
responsabilidad de todos los funcionarios no esta asegurada; La Soberania reside
en el Pueblo, es una, é indivisible, imprescriptible, inalienable; art. 35. Ninguna
porcion del Pueblo puede ejercer el Poder del Pueblo entero; pero cada parte de la
Soberania en junta debe gozar del derecho de manifestar su voluntad, como una
libertad entera y; art. 36. Todo individuo que usurpase la Soberania del Pueblo sera

mirado como un tirano”425,

Lo anterior manifiesta que la Soberania del Pueblo es el fundamento politico de la
organizacién politica de la provincia de Mariquita, que la representacion politica
esta sujeta a la participacion ciudadana en los comicios electorales y que es la

misma ciudadania la que puede rebatir la representacion siempre y cuando el

425 |bid., pags. 5-6
428 |pbid., pag. 8
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ejercicio de sus funciones no sea coherente con el objetivo del bien coman. Todo
lo que pueda atentar contra éste es juzgado por el texto constitucional como tirania,
ya que solo haria parte del interés o la voluntad particular. A favor del imperativo de
la soberania popular el articulo 43 de la Constitucién establecia que: “El pueblo
tiene derecho para en una manera ordenada y pacifica juntarse 0 consultar sobre
el bien comun previa licencia de un Juez para dar instrucciones & sus
Representantes, y para pedir al Cuerpo Legislativo por escrito, 6 representaciones,

el desagravio, de injusticias que se le hayan hecho, y de las injurias que sufriere”#?’.

Todo esto presupone que el Pueblo como soberano tiene el poder, pero debemos
recordar que en realidad es la invocacion de éste como principio politico el que
otorga el sentido de una republica democratica en su forma representativa. Y lo
novedoso de este detalle, es que aquella porcién del pueblo llamada ciudadania
puede hacer valer su eleccién, puede observar e inspeccionar las acciones de sus
representantes, puede participar en la elaboracion de propuestas en torno al bien
comun, pero ante todo, tiene potestad acorde con la ley para desvincular a los
funcionarios que no actien en su nombre. El articulo 44 de la Constitucién expone

que:

Un recurso frecuente a los principios fundamentales de la Constitucion, y una
adesion constante a los de piedad, justicia moderacién, templanza, industria y
frugalidad, es absolutamente necesario para preservar las ventajas de la
libertad, y mantener un Gobierno libre. El Pueblo por consiguiente debe prestar
una atencion particular a todos estos principios en la eleccién de sus
Funcionarios y Representantes; tiene derecho para exigir de sus Legisladores
y Magistrados, una exacta y constante observacion de ellos en la formacion y
gjecucion de las leyes necesarias para la buena administracion de la

Republica®?,

427 |bid., pag. 9
428 |bid., pag. 9
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La continda inspeccion y vigilancia del soberano en la administracion publica, esta
garantizada por las leyes que han de regir a la Republica. Por consiguiente, el
soberano desde la ciudadania esta llamado a una participacion activa en el control
de lo publico. Su libertad se estima en la observancia, la participacion y la exigencia
como eje central de una comunidad politica organizada. Este Pueblo no era sélo un
elector, era una especie de observatorio politico de lo publico, de garante del bien
comun y ante todo, del orden o armonia politica que debia caracterizar a una
verdadera republica democratica en su forma representativa. Respecto a la forma
de gobierno en la Constitucion se afirma que: “El Pueblo que habita el territorio
llamado de la Provincia de Mariquita por la presente acuerda solemnemente
formarse el mismo en un Estado libre, soberano e independiente bajo la forma de

un Gobierno doméstico representativo”#2°.

De este modo, la Constitucion de Mariquita se inscribe en la categoria novedosa en
las publicaciones del Nuevo Reino de Granada entre 1810 y 1815. La justificacion
a ello, la podemos encontrar en el siguiente argumento: “Es innegable que las
constituciones expedidas entre 1811 y 1815 merecen el mote de revolucionarias
porque partieron de un hecho politico novedoso; la intencién de otorgarse un
gobierno autonomo; y porque fundaron su legitimidad en la apelacion a la soberania

del pueblo en reemplazo de la sempiterna tutela de un monarca”*3°.

Sin duda alguna, la Constitucion del Estado Mariquita es novedosa y revolucionaria
porque plantea desde la ley escrita y establecida, el desplazamiento de poder
absoluto del monarca a la tutela de la soberania popular. Ahora es el Pueblo
Soberano el que ha de gobernar e intervenir en los asuntos de su propio gobierno,
el como comunidad politica organizada y desde el cultivo de su libertad tiene
derecho a elegir a sus representantes, a seguirles en el ejercicio de sus funciones
y también a deponerles si caen en la tirania. No obstante, la constante en la

composicion politica y social del pueblo soberano obedece casi que exclusivamente

429 |bid., pag. 12
40 | OAIZA, Gilberto. Las Primeras Constituciones de Colombia, Op. Cit. pag. 145
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a un selecto grupo de hombres probos y capacitados por su caracter ilustrado. Eran
instruidos en ciencias y artes, hacian parte de la Institucion eclesiastica, o su oficio
estaba relacionado con el comercio o el derecho. Eran llamados notables porque
se distinguian entre el comun de la poblacion por sus virtudes culturales y morales
ligadas a la tarea de la raz6n como una profesion. Estas caracteristicas hacia de
cierta porcion de hombres, dignos de ser escogidos entre la multitud para actuar en
representacion del Pueblo Soberano, para redactar y establecer las leyes con la

libertad otorgada por los habitantes.

Uno de los aspectos novedosos de esta carta constitucional es el llamado a la
verdadera integracion de los indios como ciudadanos de la provincia. En el titulo

23, articulo 1 se hace la referencia:

COMO la parte de los Ciudadanos que hasta hoy se ha denominado Indios, no
ha conseguido el fruto apreciable de algunas leyes que la Monarquia Espafiola
dict6 & su favor, por que los encargados del Gobierno en estos paises tenian
olvidada su ejecucion, y como las bases del sistema de Gobierno que en esta
Constitucién ha adoptado Mariquita, no son otras que la justicia encargada muy
particularmente & los agentes de su autoridad suprema que asi como han de
aplicar sus fatigas y cuidados para conseguir la ilustraciéon de todos los
habitantes del Estado, proporcionarles Escuelas, Academias y Colegios en
donde aprendan todos los que quieran los principios de Religion de la sana
moral, de la politica, de las ciencias y artes Utiles y necesarias para el
sostenimiento y prosperidad de los Pueblos, procuren por todos los medios
posibles atraer a los referidos Ciudadanos naturales a estas casas de
ilustracion y ensefianza, hacerles comprehender la intima unién que tienen con
todos los demas Ciudadanos, las consideraciones que como aquellos merecen
del Gobierno y los derechos de que gozan por el solo hecho de ser hombres
iguales & todos los de su especie, a fin de conseguir, por este medio sacarlos
del abatimiento y rusticidad en que los ha mantenido el antiguo estado de las

cosas*,

41 Constitucion de Mariquita. Op. Cit. pag. 38
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Estas disposiciones marcan la consideracion de los indios como verdaderos
ciudadanos, como parte integrante y corresponsable de la prosperidad publica, y
compromete al Estado en el proyecto educativo de ilustrarlos para que gocen de
los derechos plenos de la ciudadania y cumplan con sus deberes publicos. En
pocas palabras, se busca la formacion de ciudadanos utiles a la patria y al bienestar

general.

Finalmente, la soberania popular de Mariquita es un ejemplo de la relacién entre el
pueblo del comun, es decir, el conjunto de los habitantes o moradores y el pueblo
dedicado a la politica a través de la representacién. Los primeros dotaban de
legitimidad politica y representativa a los segundos para ejercer funciones de
gobierno en el nombre del Pueblo Soberano. Claro est4, con las delimitaciones que
exigia ley y la tutela participativa de la ciudadania en el cumplimiento de los

demandas del bien comun.

3.1.7 El pueblo representativo en la Constitucion del Estado de Neiva.

La Constitucion Politica del Estado de Neiva se proclamé en 1815 en medio de un
contexto de turbulencia politica por la forma de gobierno que debia imperar y la
campafa de reconquista de los territorios espafoles. Desde su inicio, la voz de los
representantes como voz del pueblo, declararon a Neiva un Estado independiente
y autonomo para elegir su forma de gobierno. Tal es el caso planteado en De la
formacion del Gobierno y sus deberes: El Estado de Neiva declara y refrenda su
independencia del Gobierno Espafiol y de cualquiera otra dominacion, y en si virtud

ratifica la sancién que el Gobierno debe ser a voluntad de los Pueblos*®2.

Nuevamente la voluntad del pueblo es el argumento politico que estructura la

sociedad y por consiguiente, la forma de gobierno que ha de regirla. Politicamente

432 Constitucion del Estado Libre de Neiva, 1815, pag. 10
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la sociedad de Neiva se constituye en un territorio libre e independiente, capaz de
darse su propio gobierno y con autonomia para gobernarse acorde a los intereses
0 necesidades de la sociedad. De alli que los representantes sean los portavoces
del pueblo porque “el Estado de Neiva sera gobernado bajo la forma de una
Republica Representativa”33, En consecuencia, la categoria de ciudadano se
vuelve importante en relacion con los procesos electorales, en funcion del voto, la

Constitucion promulgaba que:

Las cualidades necesarias para tener en ejercicio este derecho son la de
hombre libre, vecino, Padre o cabeza de familia, o que tenga casa poblada y
viva de sus rentas o trabajo sin dependencia de otro, y seran excluidos los
esclavos, los vagos, los que tengan causa criminal pendiente o que hayan
incurrido en pena, delito o caso de infamia, los que en su razén padecen defecto
contrario al discernimiento, y finalmente aquello de quienes conste haber
vendido o comprado votos en las presentes y pasadas elecciones y los

fallidos*3*.

El fragmento anterior es una diferenciacion de aquellos habitantes que merecian el
privilegio y honor de ser considerados ciudadanos y por lo tanto, electores con
respecto al conjunto general de los habitantes. Nos referimos a la porcion del pueblo
que tenia derechos politicos como aspirar a cargos publicos o participar de
procesos electorales en su condicion de ciudadania. Por otra parte, encontramos
la parte del pueblo que no goza de la ciudadania y respeto civico o moral que
demanda la ley, estos son los esclavos, los holgazanes, aquellos que no sirven
atilmente a la patria o el Estado, los habitantes que no se dedican al cultivo de la
razon, sino por el contrario, a satisfacer sus placeres, instintos y pasiones. Ademas
de haber infringido la ley, motivo por el cual se les tilda como faltos de

discernimiento.

433 |bid., pag. 11
44 |bid., pag. 34
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La Constitucion de Neiva confirma la diferenciacion entre el pueblo de la politica y
el pueblo bajo, entre los habitantes que gozaban de los privilegios de la ciudadania
y aquellos que se les denigraba por su condicidn social o econdmica, entre quienes
podian aspirar a tomar las riendas del gobierno en el campo de la administracion
publica y los que simplemente debian ocuparse de labores u oficios simples que
comprometian su dignidad y que ligaba su voluntad a la obediencia, el servicio y el
sometimiento a la autoridad de otros. Esto significa reconocer que “el pueblo como
conjunto de almas o de habitantes ha delegado la soberania en el pueblo de la
politica, un pueblo de individuos selectos y muy activos que quedarian arropados
por un término novedoso: ciudadanos™3®. De una manera muy simple, podriamos
afirmar que la soberania popular era una tarea exclusiva del pueblo politico y que
su libertad y funcionalidad estaba garantizada por los procesos electorales que lo
vinculaban con la representacion politica. En relacion con el asunto, la constitucion

de Neiva plantea en su conclusion que...

Y en virtud de los poderes y amplias facultades con que los Pueblos de este
Estado han autorizado a sus respectivos Representantes que componen la
Convencion Constituyente y Electoral para fijar las leyes fundamentales de su
Asociacion y la forma de su Gobierno, habiendo cumplido con este sagrado
encargo y esforzadose a desempefiar la confianza de sus Comitentes en la
redaccion de este pequefio Cadigo, que comprende la una y las otras, desde
luego le da toda su aprobacién, confirmacién y sancion, le ofrece y presenta al
Estado como el instrumento publico solemne tratado de nuestra alianza social,
y ordena y manda que como tal sea tenido, guardado, cumplido y observado
en todas sus partes, asi por los funcionarios publicos como por los Ciudadanos
de cualquiera estado, clase y condicion que sean, y que se publique, imprima

y circule para que llegue a noticia y conocimiento de todos*®.

45 LOAIZA, Gilberto. Las Primeras Constituciones de Colombia, Op. Cit. pag. 157
436 Constitucion del Estado Libre de Neiva, Op. Cit. pag. 48
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Definitivamente, si bien la Constitucion del Estado de Neiva invoca la soberania
popular, ésta es asumida por los representantes como integrantes del pueblo
politico que ha de guiar a los pueblos de la provincia por el sendero de prosperidad
publica. Al mismo tiempo, los ciudadanos deben estar en la observancia de las
acciones de la administracion publica, deben conocer y velar por el cumplimiento
facultades de sus representantes, partiendo del hecho que es el consentimiento de

los Pueblos quien les otorga el poder politico sobre la sociedad.

Para finalizar, la Constitucion de Neiva es de caracter republicano, hace énfasis en
la representacion y division de poderes, y al igual que muchas de las de su época
en el Nuevo Reino de Granada, desplaza claramente la figura del monarca y asume
la autonomia, libertad e independencia del cualquier dominio extranjero. Demuestra
la capacidad de una comunidad politica con determinacion para pensar en su propio
gobierno, encuentra en la ley la mayor garante del compromiso ciudadano y por

supuesto, del camino para evitar o sancionar la tirania.

3.2 El pueblo en el Acta de Federacion de las Provincias
Unidas de la Nueva Granada.

Referirse al pueblo en un momento de coyuntura politica como lo represento el
vacio de poder del monarca espafiol Fernando VII en 1808 ante la invasion
francesa, es aludir a un cumulo de acontecimientos politicos y sociales que se
enmarcaron inicialmente en una tension entre diferentes proyectos de autonomia y
autodeterminacién que se sustentaron en la invocacion de un nuevo soberano: el
Pueblo. Aungue inicialmente no hubiese un camino que definiera la separacion del
Reino de la Nueva Granada de la Corona Espafiola, los diversos proyectos politicos
expresados en un conjunto de constituciones politicas manifestaron un gobierno de
cohorte republicano y representativo, en donde el principio de la soberania popular
debia ser asumida en su naturaleza juridica por los hombres mas probos y capaces

de la sociedad como clérigos, abogados, comerciantes y en general, ilustrados.
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Todos ellos, hombres distinguidos por su posicién social, por sus virtudes morales

y esencialmente por su interés de aplicar la ciencia a la administracion publica.

Ahora bien, estos notables neogranadinos fueron fundadores del primer
experimento republicano en el reino, y ante la incertidumbre politica del momento,
formaron juntas provinciales que se justificaban bajo la reasuncién de la soberania
del pueblo en ausencia de su legitimo rey. Pues bien, algunos le apostaron al
centralismo y otros al federalismo acorde a los intereses provinciales. En el caso
del centralismo la Constitucion de Cundinamarca, la primera promulgada en el reino
en el afio de 1811, a través de la junta suprema se quiso adjudicar la autoridad
principal del reino ante las demas provincias. Ante el hecho, algunos poderes
locales se rebelaron y decidieron confederarse. La situacién se resume en las
siguientes palabras: “El Colegio Constituyente de Cundinamarca aprob6 su primera
carta constitucional el 30 de marzo de 1811, mientras que los diputados de las
provincias de Antioquia, Cartagena, Neiva, Pamplona y Tunja se confederaron
adhiriendo al texto de un Acta de Federacion que fue redactado por Camilo Torres

y firmado el 27 de noviembre siguiente™3".

La confederacion de las Provincias Unidas de la Nueva Granada represento6 la
autonomia, la determinacion y el poder politico local diferenciado de intereses de
sometimiento a un gobierno central. En pocas palabras, las soberanias locales
estaban determinados por los intereses de las élites locales, por proyectos,
econdémicos y sociales que obedecian a sus pretensiones y necesidades siempre y
cuando no fueran del interés comun del gobierno central. Lo dicho se puede

apreciar en el siguiente pronunciamiento:

Nosotros los Representantes de las Provincias de la Nueva Granada que abajo
expresaran, convenidos en virtud de los plenos poderes con que al efecto
hemos sido autorizados por nuestras respectivas Provincias y que previa y

mutuamente hemos reconocido y calificado; considerando la larga série de

437 MARTINEZ GARNICA, Armando. Confederacion de las Provincias Unidas de la Nueva Granada.
En: Credencial de Historia, No. 244, abril 2010.
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sucesos ocurridos en la Peninsula de Espafia, nuestra antigua Metropoli, desde
su ocupacién por las armas del Emperador de los Franceses Napoledn
Bonaparte; las nuevas y varias formas de Gobierno, que entre tanto y
rapidamente se han sucedido unas a otras, sin que ninguna de ellas haya sido
capaz de salvar la Nacion; el aniquilamiento de sus recursos cada dia mas
exhaustos, en términos que la prudencia humana no puede esperar un buen fin;
y Ultimamente los derechos indisputables que tiene el gran Pueblo de estas
Provincias, como todos los demas del Universo, para mirar por su propia
conservacion, y darse para ella la forma de Gobierno que mas le acomode;
siguiendo el espiritu, las instrucciones, y la expresa y terminante voluntad de
todas nuestras dichas Provincias, que general, formal, y solemnemente han
proclamado sus deseos de unirse en un asociacion Federativa, que remitiendo
a la totalidad del Gobierno General las facultades propias y privativas de un solo
Cuerpo de Nacion, reserve para cada una de las Provincias su libertad, su
soberania, y su independencia, en lo que no sea del interés comdun,
garantizandose a cada una de ellas estas preciosas prerogativas, y la integridad

de sus territorios*.

El fragmento citado fija no sélo la asociacion de algunas Provincias, sino que afirma
su determinacion politica en manos de los representantes para conservar su
libertad e independencia, lo cual nos remite a considerar que los intereses de los
territorios y representantes locales no son parte del interés coman de un gobierno
nacional. Hablamos de proyectos politicos que obedecen las necesidades o si se
prefiere al contexto local de cada Provincia. De esta manera, se demuestra
ademas, que las deferentes constituciones provinciales si bien invocan
politicamente la soberania popular, aluden a la representacion para ejercer la
autoridad local, y se enfocan en la division de poderes como mecanismo para evitar
la tirania, sus intereses econdémicos son diferentes porque hacen parte de

proyectos conectados con la mejor manera de aprovechar los recursos de cada

438 Acta de Federacion de las Provincias Unidas de la Nueva Granada. Nov, 27, 1815, pag. 1
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provincia. En esencia, lo que define puntualmente el gobierno federativo es la

autonomia de cada territorio desde sus particularidades.

Lo mas destacable de esta union y comun denominador en el campo de la politica
es el establecimiento de un régimen republicano en donde el pueblo posee
derechos indisputables pero en correspondencia con la salud publica. En direccion
de ello, el gobierno de cohorte federativo hace parte de algunos intereses comunes
entre algunos territorios, lo cual no significa que éstos afecten su soberania. Entre

aquellos, su propia defensa. A este propésito corresponde el presente texto:

Para asegurar el goce de tan preciosos derechos, para consolidar esta union, y
para atender a la defensa comun, las Provincias confederadas se obligan a
prestarse mutuamente quantos auxilios sean necesarios contra toda violencia 6
ataque, interior o exterior, que se dirija a turba el uso de ellos, contribuyendo
con armas, gente, y dinero, y por todos los medios que estén en su alcance, sin
dejar las armas de la mano, ni desistir de este empefio, hasta que no haya
cesado el peligro, y esté aseguraba la libertad particular de la Provincia

amenazada 6 invadida, o la general y comun*%.

En virtud de los pueblos y de su bienestar, en el orden republicano de esta
confederacién, son los representantes quienes ejercen el gobierno del reino,
facultados por aquella porcion del pueblo que desde su privilegiada ciudadania les
concede la administracion publica a través del voto. Asi el compromiso de la
soberania popular esta presente en la voz de la representacion. A su vez, este
pueblo politico tiene derecho a participar en el gobierno general, es decir, en el
gobierno central en nombre del consentimiento de los pueblos que componen cada
Provincia. Asi, fundamentalmente el detalle es cada provincia debia tener voz y

voto, ser escuchada para contribuir a la preservacion del interés general y de su

49 |bid., pag. 4
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independencia como Estado soberano. Sobre ello, el articulo 10 del Acta de
Confederacion planteaba que:

Art. 10. Pero como nada de lo dicho podria hacerse sin un cuerpo depositario de
tan altas facultades, conservador de los derechos de los pueblos, y director de sus
medios y sus recursos, los Diputados Representantes de las Provincias, en virtud
de sus ya dichos plenos poderes, se constituiran en un Cuerpo o Congreso en quien
residiran todas las facultades ya dichas, y las que mas abajo se expresaran;
compuesto por ahora de uno o dos individuos por cada uno de las Provincias, con
perfecta igualdad, y en lo sucesivo con arreglo a la poblacion, segun la base que
se adopte; pero sin que en ningun caso ninguna Provincia por pequefia que sea,

deje de tener una voz en el Congreso**°.

De lo manifestado, se puede inferir que el sentido de igualdad estaba ligado a la
voz de autonomia y participacion politica de los representantes en el gobierno
general, que los representantes eran por excelencia, los delegados del pueblo para
defender sus intereses, preservar sus derechos y aportar al buen manejo de la cosa
publica. En palabras simples: la voz de los representantes es la voz del pueblo.

Es de destacar que segun el acta de Federacion de las Provincias, el pueblo bajo
o la plebe esté llamado a integrarse y a gozar de los derechos que le pudiese traer
la ilustracion. Por eso, articulo 24 les reconoce como parte del territorio local y les
proporciona el medio para superar su minoria de edad: la religiébn y el comercio

como fuentes de un pueblo culto. Esto es lo que se afirma en el documento:

Art. 24. No por esto se despojara ni se hara la mejor vejacion u agravio & las
Tribus erréantes, 6 Naciones de Indios béarbaros que se hallen situadas o
establecidas dentro de dichos territorios; antes bien, se las respetard como
legitimas y antiguas propietarias, proporcionandoles el beneficio de la
civilizacion y religion por medio del Comercio y por todas aquellas vias suaves

que aconseja la razon y dicta la Caridad cristiana, y que solo son propias de un

440 |pbid., pag. 4

270



Pueblo Civilizado y culto; a ménos que sus hostilidades nos obliguen a otra

cosa**.

En definitiva, la puesta en escena del pueblo soberano como principio politico que
ha de imperar en el gobierno republicano de las Provincias federadas, es la porcion
del conjunto de los habitantes que pueden ostentar la categoria de ciudadanos y
gue como tal, podian acceder a la representacion o sencillamente a cargos publicos
orientados al compromiso del bien comun. Por otro lado, el ejercicio de la soberania
popular marca la distincion entre quienes pueden ejercer la administracién publica
y quienes deben de ser representados por carecer de la razon, el conocimiento o
las virtudes civicas que acreditan la ciudadania: la propiedad privada, vivir de la
renta, tener un trabajo u oficio digno, buen cristiano, buen padre o hermano y ser
ilustrado. En fin, aquellos que no son dignos de la ciudadania, este es el pueblo
bajo, tienen el derecho constitucional de ser orientados hacia el sendero de la

civilizacion para superar su barbarie.

3.3 El pueblo en Discurso preliminar sobre los principios y
ventajas del sistema federativo de Miguel de Pombo y algunos
interlocutores.

Empezaremos por decir que Miguel de Pombo fue un criollo ilustrado payanes que
se destaco en el campo de la politica, Derecho y las ciencias utiles. De alli que
perteneciera al selecto grupo de hombres de hombres de la expedicion Botanica al
lado de Francisco José de Caldas y Francisco Antonio Zea, entre otros. Participd en
los hechos del 20 de julio de 1810 en lo que respecta, al agravio de los llamados

chapetones al pueblo santaferefio. En ese afio ejercio como tribuno del pueblo; fue

41 |bid., pag. 9
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vocal de la Junta Suprema; representante al Colegio de Santafé; teniente
gobernador de Bogoté (1811) y representante al Congreso de las Provincias Unidas
en 1812 y 1813. Sus escritos se caracterizaron por ser revolucionarios en cuanto a
su admiracion por el gobierno de los Estados Unidos, su propuesta federalista y la
critica en detrimento de la monarquia espafiola y favor de la libertad y soberania del
pueblo en el Nuevo Reino de Granada. Entre sus escritos mas destacados podemos
encontrar: Breve elogio del Doctor Eduardo Jenner (1808); Exposicion preliminar a
la Constitucion de los Estados Unidos y traduccion de ésta (1810); Discurso
preliminar sobre los principios y ventajas del sistema federativo (1811); Y Estudio
politico sobre la extincion de los estancos del tabaco y el aguardiente (1811), entre
otros. Para nuestro caso, hemos de referirnos a su texto Discurso preliminar sobre

los principios y ventajas del sistema federativo (1811).

Pombo ofrece en su discurso una defensa bastante elocuente de las ventajas que
traeria el sistema federal para la Nueva Granada. Su admiracién por el régimen de
gobierno de los Estados Unidos de América es innegable. Destaca la
autodeterminacion de los diferentes Estados para constituirse en diferentes
republicas al tiempo que se erigen en una gran republica. El hecho radica en la
capacidad de hacer uso de la libertad politica para constituirse y defender la
soberania de manera interna y en unidn ante una amenaza de un enemigo externo.
No era cualquier soberania, era la soberania del pueblo, aquel que se habia
habilitado para darse sus propias leyes, su modo de vida y su propio gobierno.
Estabamos ante la presencia de una comunidad politica libre y con la suficiente
autonomia para deliberar sobre su futuro. Este pueblo es resaltado por Pombo de

la siguiente manera:

Cuando la América del Norte presentd, a mediados del siglo diez y ocho, el
brillante espectaculo de un pueblo que sin dinero, sin apoyos, sin soldados, sin
navios, se pone todo él sobre las armas; produce por todas partes
negociadores, magistrados, ciudadanos, guerreros y soldados intrépidos en
medio de las batallas; cuando después de siete afios de combates sangrientos,

de victorias y de derrotas, de trabajos y de calamidades de todo género,
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consigue en fin este virtuoso pueblo romper las cadenas que le forjaba
Inglaterra, y ocupar entre las demas naciones el lugar a que justamente lo
llamaba Dios y la naturaleza, los tigres coronados de Europa, temiendo a sus
pueblos, en razén de los males que les habian hecho, observaban esta
magnifica escena en un silencio mezclado de espanto, al mismo tiempo que
los filésofos y los defensores de la humanidad, admirando los esfuerzos del
valor y el encanto poderoso de la libertad, pronosticaban el influjo irresistible
que la heroica revolucién de la América del Norte iba a producir en la suerte de

los pueblos del viejo y del nuevo continente*4?

Las palabras de Pombo vislumbran un pueblo libre, capaz de enfrentar la tirania, un
pueblo rebelde y dispuesto a zafarse de las cadenas de sus opresores, pero ante
todo, un pueblo dispuesto a asumir su propio horizonte en la vida politica y social.
Pues bien, nos referimos a un pueblo, que se aparta de las cadenas, que deja de
ser el objeto de gobierno del monarca y sus ministros, para convertirse en un
soberano que con sus méritos ha recobrado la libertad que le pertenece por designio
divino. Sus acciones revolucionarias son el resultado del sometimiento, de la
esclavitud y la tirania bajo la cual ha vivido en tutela de usurpadores del poder,
porque como bien lo dice Pombo: “los pueblos al fin se cansan de sufrir; y como los

extremos se tocan, del exceso de la servidumbre renace siempre la libertad”#43,

La defensa del sistema federalista propuesto por Pombo no solo se refiere a un
pueblo libre y soberano, sino que también hace hincapié en la fuerza de una
revolucién que se venia gestando en detrimento de la monarquia al referirse a
expresiones como los tigres coronados de Europa, temiendo a sus pueblos, en
razon de los males que les habian hecho, observaban esta magnifica escena en un
silencio mezclado de espanto. El pueblo es la nueva fuerza social y como tal, la

nueva fuerza politica. El desplazamiento de la monarquia estaba asegurado por

442 POMBO, Miguel. Discurso preliminar sobre los principios y ventajas del sistema federativo de
Miguel de Pombo (1811). La propuesta federal. Biblioteca Bicentenario, Bogota, 2010., Pags. 27-28
43 |bid., pag. 28
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razones césmicas que el universo habia fijado, era el momento de la soberania

popular y la América espafiola no era la excepcién. Segun Pombo:

“‘No hay que dudarlo: el Ser Supremo, que fijo los limites del universo, sefald
también la medida de nuestros males. Las predicciones de los fildsofos se han
verificado, las esperanzas de los justos se han cumplido, la humanidad y la
naturaleza han recobrado sus derechos inmutables, la hora de la América ha

sonado ya; ella anuncia Libertad e independencia”#*4.

Pombo nos devela con sus palabras que la revolucién era un hecho ineludible ante
la crisis de la Corona Espafiola (1808), que la hora de la separacién de la Corona
habia llegado y que en este horizonte de expectativa**®, el pueblo debia retomar la
soberania que por derecho natural le correspondia**®, y que los filésofos tenian un
papel fundamental en este proceso. Este argumento estd en comunion con el
siguiente postulado: “ya era tiempo de que se pusieran las ideas por encima de las
armas; de ahi que estaba en manos de los pensadores proponer nuevas formas de
gobierno que fueran congruentes con el espiritu emancipador que estaba
surgiendo”4’. En consecuencia, el contexto de enunciacién de Pombo corresponde
al de una crisis politica y la determinacion que debe tener una comunidad politica
para deliberar y tomar sus propias decisiones pensando en la forma de gobierno
que le ha de convenir. Precisamente, fue esta experiencia la que provocé que los
ilustrados de la Nueva Granada - los hombres de letras- consideraran una forma de

gobierno con ciertas caracteristicas particulares que abrian de definir la formacién

444 |bid., pags. 30-31

4> Esta categoria es empleada por la hermenéutica de Reinhart Koselleck para referirse a las
proyecciones y esperanzas que surgen en los sujetos en correspondencia con su experiencia. Ver
KOSELLECK, Reinhart. Historias de conceptos. Estudios sobre semantica y pragmatica del lenguaje
politico y social. Madrid: Editorial Trotta, S.A., 2012

446 Segun la tesis del Jesuita Francisco Suarez la soberania habia sido otorgada por Dios al pueblo
y era éste quien mediante un pacto se la otorgaba al rey. Luego, al rey convertirse en un tirano, esta
debia retornar al pueblo. Ver SUAREZ, Francisco. Defensa de la fe. Madrid: Instituto de Estudios
Politicos. 1970.

447 MEJIA SERNA, Luis Eduardo. Ensayo, ilustracion y federalismo en Colombia (1780-1819). Tesis
de grado para optar al titulo de Magister en Estudios Literarios. Universidad Nacional de Colombia,
Bogota, 2021. Pag. 56
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de una nueva sociedad. En esta linea de pensamiento, para Loaiza Cano, “Pombo
prolongaba en el sur de América las preocupaciones y soluciones inherentes a la
organizacion de un nuevo orden politico fundado en la soberania del pueblo, en el
ejercicio de la representacion mediante voto popular, la necesidad de legislar para

crear una legalidad constituyente”48.

Es asi como el discurso hace un llamado a tener presente la importancia del sistema
federalista para un pueblo soberano con un gobierno representativo y que busca
consolidar una nueva ciudadania respetuosa del orden civil, de las leyes, seguidora
de la moral catdlica y dispuesta a aportar desde sus virtudes civicas a la prosperidad
publica. Pero no hemos del olvidarnos de un punto importante: el que sean los
ilustrados o mejor aun, los criollos ilustrados los llamados a constituir con sus ideas
la legitimidad de un nuevo orden: la republica. Y la justificacion a esto la

encontramos en el mismo discurso del autor al sefalar que:

Nuestros padres que descubrieron, conquistaron y poblaron estas bellas
regiones a costa de mil peligros y sacrificios, no quisieron fundar para su
prosperidad un patrimonio de esclavitud e ignominia. Sin embargo, contra sus
intenciones, contra los principios eternos de la justicia, y por un efecto de la
ignorancia y la barbarie del siglo de las conquistas, los hijos y descendientes
de los espafioles que poblaron este continente han sufrido casi la misma suerte
de los desgraciados indigenas, a quienes la politica cruel y un despotismo fiero
pretendieron privar de la racionalidad para aniquilarnos y borrar toda la raza del

namero de las naciones**°.

De acuerdo con Pombo, son los ilustrados los llamados a consolidar un nuevo
régimen y por lo tanto, a dotar de legitimidad la republica. EI hecho de ser

descendientes de espafoles y considerarse libres de cualquier mancha racial,

448 LOAIZA CANO, Gilberto. Revolucion, republica y representacién politica en Miguel de Pombo. En:
Revista Historia y Memoria, nespecial. 2024, Pag. 38 Disponible en: https:
//doi.org./10.19053/uptc.20275137.nespecial.2024.15567

449 POMBO, Miguel. Op. Cit. pag. 70
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ademas de tener cierta erudicion que buscé aplicarse desde el campo de las
ciencias Utiles (botanica, geografia, economia, astronomia, astrologia, fisica y
matematica entre otras) para el aprovechamiento de los recursos del reino, los
facultaba para participar de la administracion de su territorio, es decir, de su patria.
Tales atributos, facultaban a los ilustrados para ser reconocidos como la parte del
pueblo capaz de dirigir y orientar el pueblo en general en la transicion de vasallo a
soberano. La sumision a politicas monarquicas que desconocian su origen noble y
el lugar de sus privilegios, los hacian dignos de recuperar sus derechos y emprender
la mision de gobernar facultados social y juridicamente por el consentimiento del
pueblo. Una de las criticas al antiguo régimen que favorecié el pensamiento politico
de los criollos fue: “de aqui el origen de una leyes siempre ciegas, siempre armadas,
nacidas de la necesidad y nunca de la filosofia; hechas por vuestros tiranos, sin
consultar la voluntad de los pueblos, siempre para aumentar la depredacion de

aquellos y jamas para proveer a la felicidad de éstos”**.

La cita anterior expone la relevancia del pueblo en un gobierno que tiene como
objetivo el bien comun y la felicidad publica. En contraste, un gobierno tirano alejado
del objetivo formulado, traeria consigo la infelicidad del reino y sus pueblos. Este
argumento, nos lleva a plantear que es la voluntad del pueblo el ardid politico
empleado por los criollos para consolidar sus pretensiones de gobierno y el
reconocimiento social como los representantes de sus intereses. Para los ilustrados,
la soberania popular acompafada de la participacion politica del pueblo a través de
procesos electorales, se convertiria en la formula politica que les permitiria legitimar

la direccion y acciones de gobierno.

Desde luego, para poder afirmar la representacion del pueblo y los privilegios para
actuar en nombre de su potestad, los criollos debieron articular el atributo de la
igualdad politica a su idea de gobierno. Es alli donde podemos pensar en la

importancia que representaron los llamados Derechos del hombre y el Ciudadano

40 |pid., pag. 70
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traducidos por Antonio Narifio y comprendidos en cada una constituciones
republicanas. Algunos ejemplos de su adaptacién del atributo de igualdad son:

La Constitucién de Cundinamarca en 1811 estipula que:

5. “La igualdad consiste en que siendo la ley una misma para todos, todos son

iguales ante la ley™#°,

La Constitucion de Tunja en 1811 y la de Antioquia en 1812 los presentd como

Declaracion de los derechos del hombre en sociedad y promulgaron que:

3. “La igualdad consiste en que siendo la ley una misma para todos los hombres,
todos son iguales delante de la ley, la cual premiando o castigando atiende sélo a

la virtud o al delito, y jamas a la clase y condicion del virtuoso o delincuente”®2,

En la Constitucion de Cartagena de Indias de 1812 adapto la traduccion de Narifio
bajo el titulo De los Derechos Naturales y Sociales del Hombre y sus Deberes. En

ellos, la igualdad se plasmo en el siguiente articulo:

8. De la esencia y constitutivo de la sociedad se deduce que ningin hombre,
corporacién o asociacién de hombres tiene otro titulo para obtener ventajas, o
derechos particulares y exclusivos, distintos de los de la comunidad, que el que
dimana de la consideracion de servicios hechos al Estado. Y no siendo este
titulo por su naturaleza, ni hereditario ni transmisible a hijos, es absurda y contra
naturaleza la idea de un hombre privilegiado hereditariamente o por nacimiento,
y exacta, justa y natural la idea de la igualdad legal; es decir, de la igualdad de
dependencia y sumision a la ley de todo ciudadano, e igualdad de proteccion

de la ley a todos ellos*3,

La Constitucion de Mariquita adapt6 la igualdad en el Titulo Declaracién de los
Derechos de los Habitantes de la Republica de Mariquita:

451 Constitucion de Cundinamarca, pag. 43
452 Constitucion de Tunja, pag. 246 y Constitucion de Antioquia, pag. 295
453 Constitucion de Cartagena de Indias, 1812
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6. “La igualdad consiste en que siendo hombres iguales en naturaleza, los son

también delante de la ley™#%*.

Y la Constitucién de Neiva de 1815 que establece fiel copia de la referencia a la

igualdad citada en las constituciones de Tunja y Antioquia.

El sentido de igualdad comprendido en las cartas constituciones entre 1811 y 1815,
borr6 al menos tedricamente, los privilegios y las barreras sociales entre los
hombres y las clases bajo el argumento juridico de que todos los hombres son
iguales ante la ley. Sin distincidn, sin privilegios, la ley se convertia en la garante de
los derechos de los deberes de todos, era el estandarte que habria de regular la

sociedad.

La igualdad en ultimas, se suponia que colocaba a todos los hombres a regirse bajo
las mismas condiciones. No obstante, es de reconocer que con la categoria de
ciudadania, la igualdad era meritoria en el sentido que quienes podian gozar de
privilegios como el voto y la aspiracion a cargos publicos, eran quienes gozaran de
propiedad y tuviesen una renta o un trabajo que les permitiese vivir sin dependencia
alguna. Ahora bien, no debe olvidarse que los mismos criollos ilustrados reclamaban
la igualdad ante los esparfioles peninsulares, en el momento de su llamado a
participar en las Cortes de Cadiz en representacion de las posesiones espafiolas en

América. Al respecto, Camilo Torres#>® manifest6 que:

Tan espafioles somos, como los descendientes de Don Pelayo, y tan
acreedores, por esta razon, a las distinciones, privilegios y prerrogativas del
resto dela nacion, como los que salidos de las montafias, expelieron a los

moros, y poblaron sucesivamente la Peninsula; con esta diferencia, si hay

454 Constitucion de Mariquita, pag. 6

45 Torres fue un ilustrado neogranadino por sus aportes en el campo politico durante los primeros
afios del periodo revolucionario (1808-1815). Se form6 como licenciado y doctor en Teologia, doctor
en abogado y su posicion politica en el gobierno de la primera republica neogranadina fue de caracter
federalista, lo cual le trajo una contienda politica con el fundador de la Bagatela, Antonio Narifio.
Entre sus cargos politicos destacamos el de abogado de la Real Audiencia y Presidente de las
Provincias Unidas de la Nueva Granada (1812-1816). Su obra mas representativa fue
Representacion del Cabildo de Bogota capital del Nuevo Reino de Granada a la Suprema Junta
Central de Espafia (1809).
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alguna, que nuestros padres, como se ha dicho, por medio de indecibles
trabajos y fatigas descubrieron conquistaron y poblaron para Espafa este

Nuevo Mundo?3®.

Por su parte, Pombo dejaba entrever su sentido de igualdad en la presente reflexion:

¢, Qué los hombres no son los mismos en igualdad de circunstancias? ¢El
catalogo de las penas y de los placeres es diferente entre diferentes naciones?
¢ No es cierto que la naturaleza humana es la misma por todas partes, y que
los seres de una misma especie, teniendo en comun los bienes y los males,
pueden sentir y obrar del mismo modo? ¢ Lo que es bueno para los unos, no

sera bueno para todos, supuesto que ellos son todos los mismos?

Ciertamente, la humanidad es una, la sensibilidad hace de todos los pueblos
de la tierra una misma familia: todos somos igualmente gobernados por las
afecciones del placer y del dolor y todos tenemos las mismas facultades, los

mismos érganos para el gozo y el sufrimiento®’.

Expuesto lo anterior, podemos decir que la igualdad junto con la libertad, le
permitieron a los criollos ganarse el titulo de representantes del pueblo, pues
contaban por un lado con el respaldo de sus gentes ante la elocuencia de sus
discursos y el reconocimiento de su erudicién, y de otro lado, le permitian al pueblo
mediante la ley, sentirse soberano y a la altura juridica de cualquiera de los
hombres, sin privilegios ni distinciones. Aunque la cuestion parece un simple acto
de formalidad juridica, la presencia del pueblo soberano se vio reflejada en las
acciones ciudadanas como el voto para elegir sus representantes, la aclamacion de
leyes e incluso, el recurso de deponer a sus elegidos en caso de faltar a la ley, esto

significaba el consentimiento del pueblo.

456 Representacion del Cabildo de Bogota capital del Nuevo Reino de Granada a la Suprema Junta
Central de Espafia en el afio de 1809, Santafé de Bogota, Imprenta de N. Lora, 1832, pag. 9
457 POMBO, Miguel. Op. Cit. pag. 77
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Un aspecto a destacar en el Discurso de Pombo es el valor atribuido al suelo
americano en correspondencia con los hombres de ciencias utiles para salir del
atraso y romper con el anquilosamiento al que le habia sometido la Corona. De alli,
gue para que un pueblo sea soberano, debe ser libre e independiente. Observando

las riquezas naturales de la Nueva Granada, nuestro expreso que:

“Aqui donde los frutos no solo suceden a las flores, sino que flores y frutos estan en
un mismo arbol; aqui donde la tierra es mas fértil sélo espera la mano del hombre
para darle las producciones mas abundantes y mas variadas, y aqui en fin donde
se halla el secreto de la independencia que consiste en esta maxima: tener pocas
necesidades y una subsistencia segura y constante para satisfacerlas™®®. La
observacion de Pombo esta en comunion con uno de los postulados de
Montesquieu®®: “la fertilidad de las tierras hace a los hombres industriosos, sobrios,
duros en el trabajo, valerosos, aptos para la guerra, por lo mismo que necesitan

procurarse lo que el gobierno les niega™¢°,

Para Pombo, el Nuevo Reino de Granada contaba con los recursos suficientes para
la prosperidad economica del reino, es mas, la fertilidad de sus tierras era el
incentivo para formar una sociedad industriosa y aplicada en el bien comun. Por otro
lado, se requeria de hombres capaces de dirigir la bandera de la prosperidad y por
supuesto, éstos debian ser los ilustrados del reino. Aquellos que habian dedicado
su vida a la exploracion y estudio del territorio para el mejor aprovechamiento de
sus recursos. Ahora bien, esto coincide con el postulado de Montesquieu en cuanto

son los mismos criollos los que hablan en representacién de América, del Nuevo

48 |bid., pag. 81

459 Charles Louis de Secondat fue un filésofo francés del siglo XVIII perteneciente a una familia de
origen Noble. Se formé en Derecho en la Universidad de Burdeos y ejerci6 como consejero del
parlamento en la misma ciudad (1714); en 1716 heredé el titulo de Bar6n de Montesquieu de su tio
y se desempefié como presidente del parlamento. En el campo de la filosofia politica se le reconoce
como el ilustrado que desarrollo el pensamiento sobre la separacion de los poderes. Entre sus
principales obras estan La damnation éternelle des paiens (1711); Systéme des idées (1716); Cartas
persas (1721); Consideraciones sobre las causas de la grandeza y decadencia de los romanos
(1734); El espiritu de las leyes (1748); y La defensa de El espiritu de las leyes (1750).

460 MONTESQUIEU. El espiritu de las leyes. Vertido al castellano por Siro Garcia del Mazo. Tomo |.
Biblioteca de Derecho y de Ciencias Sociales. Madrid, 1906, pag. 409
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reino de Granada, y son precisamente estos ilustres hombres, los encargados de
reclamar el lugar que le pertenece a sus pueblos, porque bajo la tutela del monarca

y sus ministros el reino se ha desviado del progreso.

Las ideas ilustradas en el reino buscan quitarles la venda a los pueblos, concilian
con la moral catdlica pero su enfoque critico estd en las fallas del gobierno
monarquico. Funcionarios europeos ejerciendo cargos en una tierra que no es la
suya, administrando sin conocimiento los recursos. Al contrario, los criollos
ilustrados no solo cultivaban una notable erudicién, también pensaban en como
llevarla a la practica para dotar al pueblo de esa fuerza politica que le haria

recuperar su condicion de soberano.

Es muy probable que el principio politico de la soberania popular estuviese asociado
con ciertas ideas de Montesquieu expuestas en su libro El espiritu de las leyes.

Entre ellas tenemos:
El pueblo, en la democracia, es soberano en ciertos aspectos; en otros, subdito.

“No puede ser monarca sino mediante su voto, que expresa su voluntad. La voluntad
del soberano es el soberano mismo. Son pues fundamentales en este gobierno las

leyes que establecen el derecho al sufragio”6.

“Es indispensable fijar el numero de ciudadanos que deben formar las asambleas,

pues de otro modo se ignoraria si ha hablado el pueblo 6 sélo parte de éI"462.

“El pueblo que tiene el poder soberano debe hacer por si mismo todo lo que pueda

hacer bien: lo demas es preciso que lo haga por medio de sus ministros”463.

“‘Es maxima fundamental en tal clase de gobierno que el pueblo nombre a sus

ministros, es decir, a sus magistrados”64.

46 |pid., pag. 21
462 |pid., pag. 22
463 |bid., pag. 22
464 |bid., pag. 22
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“‘Necesita el pueblo, lo mismo que los monarcas y aun mas que ellos, ser dirigido

por un consejo 6 senado”#6°,

“El pueblo es sumamente apto para elegir las personas a quienes debe confiar parte
de su autoridad. Le basta guiarse por cosas que no puede ignorar y por hechos que

caen bajo el imperio de los sentidos™46®.

Las ideas de Montesquieu dejan al descubierto la condicion del pueblo como
soberano: es capaz de elegir, de expresar su voluntad en el voto; de contar con la
participacion de ciudadanos en las asambleas que representen su voz y voto; de
delegar a ciudadanos para que administren en nombre del pueblo y el bien comun
gracias a su ilustracion, esto en ultimas significa que el pueblo delega parte de su
poder o soberania en sus representantes. Todo esto regido por el imperativo de las
leyes. En fin son éstas, las que también hacen del pueblo un subdito en cuanto sus

deberes y derechos, y en cuanto cede parte de su soberania a los representantes.

Dado lo enunciado, hemos de pensar en que Pombo consideraba que las
condiciones geograficas, sociales y politicas del momento eran el anuncio para que
los ilustrados asumieran el gobierno de sus territorios en el nombre del pueblo y
para el pueblo, no con el pueblo. Es necesario aclarar que no todos los individuos
poseen las capacidades, virtudes morales o civicas para ejercer la soberania
popular. Y entonces, ¢COmo es el pueblo capaz de ejercer la soberania?

Para responder este interrogante hemos de recurrir a algunas de las reflexiones de

Antonio Narifio#6’:

465 |bid., pag. 22

466 |bid., pags. 22-23

467 Antonio Amador José de Narifio Alvarez del Casal fue un ilustrado neogranadino influyente en el
pensamiento revolucionario de los primeros inicios de la Independencia entre 1810 y 1815. Ocupd
cargos politicos como tesorero de diezmos del Arzobispado, regidor y alcalde provincial, y se destaco
por su destreza en el comercio de cacao, quina y libros. Su traduccién de los Derechos del Hombre
y el ciudadano del francés al espafiol y publicacion en 1794, le valieron alrededor de mas de 15 afios
de prision, ademas, de la pérdida de sus bienes. Una vez recobr6 su libertad se integr6 a la lucha
politica frente a la crisis de la monarquia espafiola y defendié un gobierno de caracter centralista.
Ejercié como secretario del primer Congreso de las Provincias Unidas de la Nueva Granada (1811)
y fue presidente del Estado de Cundinamarca en el mismo afo; en 1823 presidié el Congreso de
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“En el estado repentino de revolucion, se dice que el pueblo reasume la soberania;
pero en el hecho ¢como es que la ejerce? Se responde también que por sus
Representantes. ¢Y quién nombra estos Representantes? El pueblo mismo. ¢Y
quién convoca este pueblo? ¢Cuando? ¢En donde? ¢Bajo qué formulas? Esto es

lo que rigurosa y estrictamente arreglado a principios, nadie sabra responder”#68,

El pueblo esta alli, siempre en la escena politica, pero este pueblo es una formalidad
politica y juridica que actua como la fuerza constituyente del nuevo gobierno. Narifio
expone que en el nuevo gobierno, el pueblo es el soberano, pero también expresa
inquietud frente a las férmulas que lo convocan. Estamos ante una invencién politica
en el espacio de experiencia de unos actores sociales que estan en medio de una
revolucion politica ante la crisis de la monarquia espafiola (1808). Y es aqui donde
podemos llegar a decir que fueron las circunstancias de la época en sus diversos
aspectos, las que permitieron que aquella voz del pueblo como voz de Dios, tomara
sentido y se afirmara como el estandarte de un gobierno republicano. Ahora, el
pueblo se pronuncia, lo hace mediante sus representantes y éstos no pueden
desconocer su voz, porque ellos han sido elegidos por el voto del pueblo y éste

mismo, los puede remover si desconocen los fines de su gobierno.

Un aspecto importante en la reflexion de Narifio es la pregunta relacionada por la
convocatoria del pueblo. Frente a ello, este ilustre criollo plantea un acertijo sin
aparente respuesta. El hecho es que quien mas, sino los hombres de letras para
dotar al soberano de poder politico, un atributo que por cierto parace quedarse en
la abstraccién del voto y el imperativo de las leyes. En este sentido, Narifio se refiere
a la importancia que tiene el pacto social para una comunidad politica, para el

pueblo y sus representantes:

Cucuta en calidad de Vicepresidente de la Republica; y se desempefié como senador en Clcuta
(1822) a pesar de que su curul fue impugnada; fue fundador de la Bagatela (1811)

4688 NARINO, Antonio. Consideraciones sobre los inconvenientes de alterar la invocaciéon hecha por
la ciudad de Santafé el 29 de julio de 1810. En: Jose Maria Vergara, Vida i escritos del general
Antonio Narifio. Bogotda, Imprenta de Pizano i Pérez, 1859, pag. 81
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jAbrid los ojos, mis amados conciudadanos sobre vosotros mismos! El
Gobierno es una balanza en el ayre: de qualquier lado que se le eche un ligero
peso la balanza se inclina, y el equilibrio desaparece: solo la ley puede
conservar este equilibrio. De su observancia nace el concierto entre el gobierno
y el pueblo: qualquiera de las dos partes que la altere se desentona. Si el
publico contiene un derecho de concurrir a su formacién, de velar su
observancia, de gritar con seguridad contra las autoridades que la violen, el
gobierno también debe exigir, y sostener su observancia en los que se han
sometido a ella. No esta la Libertad en hacer su voluntad conforme a su
capricho, sino conforme al pacto o ley que se ha sancionado por la voluntad

general*®.

La advertencia de Narifio corresponde a los siguientes elementos claves del pacto
social: 1) La ley es la que mantiene el equilibrio entre el pueblo y el gobierno, es
decir, entre el pueblo y sus representantes; 2) existe un compromiso mutuo entre
las partes, es decir, entre el pueblo y el gobierno en la observancia de las leyes; y

3) es el consentimiento general el que legitima el pacto social.

Estos elementos coinciden con el contrato social enunciado por Rousseau*’®:
“‘Encontrar una forma de asociacion que defienda y proteja con toda la fuerza
comun, la persona y los bienes de cada asociado, y por la cual cada uno, uniéndose
a todos, obedezca tan sdélo a si mismo, y quede tan libre como antes™’*. Lo que nos

muestra el autor del contrato social es que la ley se convierte en la garante de los

469 NARINO, Antonio. Otra Fraternal Advertencia al Publico. En: La bagatela, No. 6, 18 de agosto
de 1811, Bogotd, pag. 23 Disponible en
https://babel.banrepcultural.org/digital/collection/p17054coll26/id/1500

470 Jean Jacobo Rousseau fue uno de los filésofos mas destacados del siglo XVIII pos su erudicién
y contribucién al pensamiento politico desde ideas como la libertad, el Estado, el derecho civil, los
sistemas de gobierno y la voluntad general . Criticé las ideas de los sistemas politicos de Hobbes y
Locke por su caracter de desigualdad. Algunos de sus escritos son: Discours sur les sciences et les
arts (1750); Discours sur I'économie politique (1754); Emile, ou De |"éducation (1762); y Du contrat
social (1762), entre otros.

471 ROUSSEAU, Jean Jacques. El contrato social o principios de derecho politico. HALPERIN D.
Leticia, traduccién al espafiol. Universidad Nacional de Mar de Plata. Buenos Aires, Editorial Losada,
2003, pag. 46
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acuerdos entre los hombres, de sus convenciones. La ley se postula como aquel
elemento juridico y politico que ha de unir a los hombres en comunidad, que los
hace iguales en razén de sus designios. Por eso, los hombres y los miembros de
una comunidad politica en general, pueden y tienen derecho a exigir el cumplimiento
de aquello que los hace comunes en funcion de su compromiso como ciudadanos
de un gobierno. Esto aplica igual al gobierno, pues él como entidad politica y social
tiene derecho a exigir el cumplimiento de las leyes por parte de los ciudadanos.
Entonces, podemos pensar en la inspeccion y vigilancia de la ley como el ardid que

da lugar al equilibrio entre las partes que conforman el contrato social.

El contrato o pacto social no tendria sentido sin la voluntad general de la sociedad.
Este aspecto no puede pasar desapercibido porque es la unién de los hombres la
que les lleva a pensar en el bienestar comun y soslayar el bien particular. Desde
esta perspectiva, para Rousseau el sacrificio de lo individual es valido porque:

Lo que el hombre pierde por el contrato social es su libertad natural y un
derecho ilimitado a todo lo que desee y pueda alcanzar; lo que gana es la
libertad civil y la propiedad de todo lo que posee. Para no equivocarse en estas
compensaciones, hay que distinguir la libertad natural, cuyos Gnicos limites son
la fuerza del individuo, de la libertad civil, que esta limitada por la voluntad
general... Segun lo precedente, se podria a lo adquirido por el estado civil,
afadir la libertad moral, la Gnica que vuelve al hombre realmente duefio de si
mismo; pues el impulso del impulsivo apetito es esclavitud y la obediencia a la
ley que uno se ha prescripto es libertad*’2,

El pacto social genera la libertad de la persona publica, sus acciones estan
encaminadas al respeto por sus semejantes y por lo tanto de si mismo, le interesa
la proteccion y seguridad del conjunto de los hombres, no de una porcion de ellos.
Estamos ante la igualdad social en detrimento de imposicién y privilegio de unos

pocos. Para Rousseau, el consentimiento o voluntad general es indestructible

472 |bid., pags. 51-52
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porque “En tanto que varios hombres reunidos se consideran como un solo cuerpo,
tienen tan solo una Unica voluntad que se refiere a la conservacion y el bienestar

general™’3,

La disertacion sobre el pacto social desde la perspectiva de Narifio y Rousseau, nos
permite establecer una interlocucién en la que el consentimiento o voluntad general
se perfila como la mayor fuerza politica y social de un régimen. Asi pues, la voluntad
general convoca, es el mismo pueblo quien hace un llamado a...la voluntad general
elige, es el pueblo €l que se manifiesta mediante el sufragio y finalmente, la voluntad
general se expresa en la ley, o sea, es la voluntad del pueblo la que se otorga sus
leyes en virtud de concurrir al bien comun. Aun asi, para el general Narifio, la
voluntad general suele perderse en el entramado del contrato social por la falta de
luces de algunos hombres que siendo parte del pueblo, no tienen la razén suficiente
para ser consultados en su naturaleza. Son una masay como tal se podian moldear
al interés particular o de algun sector ilustrado en especial. Leamos la opinion del

General:

Asentemos por punto inconcuso que la masa general del pueblo, conforme a
los principios de todo contrato social, debe participar de la soberania, que
innegablemente le compete. Pregunto yo ahora, si los cabildos y juntas
decretan ya de antemano, sin competente autoridad, la forma de gobierno, el
namero de individuos que deben tener un voto, el sitio definitivo del Congreso
y lo que en €l deben tratar ¢ Cudl es la parte de soberania que me toca a mi, a
mi zapatero o a mi sastre, que no hemos desplegado los labios, ni se nos ha
consultado para nada? ¢No serd mas propio, mas natural, mas sencillo, mas
conforme a justicia y a razén, que dando un paso mas las juntas provinciales,
nombre cada una un diputado para que estos con una aproximacion a la
legitima soberania prescriban las formulas, modo y sitio del Congreso general?

En el primero, jamas llega el caso de que el pueblo sea soberano, o se use de

473 |bid., pag. 139
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los derechos de tal; y en el segundo, aunque por los grados que prescribe la

necesidad, llega al goce pleno de este derecho*’4.

Al parecer, la soberania popular no solo era una invencion o principio politico que
podia legitimar un régimen de gobierno, sino las ideas de un sector social en el
poder. La cuestion es que el ejercicio de la soberania del pueblo, sélo le
correspondia a sus representantes, y el bajo pueblo conformado por zapateros,
sastres y en general hombres no ilustrados, ¢como podian ejercer la soberania?
segun Narifio, el pueblo no llega a ejercer plenamente su derecho de soberania, no
sabe que parte de la soberania es la que le corresponde, esto es un acertijo. Por
eso tal vez, el inico camino es dotar a los representantes del poder de la soberania
popular. Este punto de suspenso, hizo posible ganar tal legitimidad mediante
procesos electorales y el voto como el medio de participacion y promulgacion del
consentimiento del pueblo. Asi, una vez mas, queda al descubierto que la voluntad
general puede estar limitada por el asunto de quienes tienen derecho al voto -los
ciudadanos- y su intervencién en la politica. A su vez, las leyes como ya se ha
mostrado en algunas de las constituciones del primer experimento republicano,
legitiman la ciudadania para actuar en nombre del pueblo e incluso, remover a

funcionarios o representantes que no actien para el bien comun.

Deteniéndonos en la soberania popular, ella representa el consentimiento o
voluntad general, es el bien comun encarnado en la persona publica, en aquel que
hace parte de una comunidad politica. Tal como lo menciona Rousseau refiriéndose
al pacto social: “cada uno de nosotros pone en comun su persona y todo su poder
bajo la suprema direccion de la voluntad general; y nosotros recibimos ademas a
cada miembro como parte indivisible del todo”#">. En consecuencia, el pacto social

compromete a cada uno de sus miembros a concebirse como el todo publico en

474 NARINO, Consideraciones sobre los inconvenientes de alterar la invocacion hecha por la ciudad
de Santafé el 29 de julio de 1810. Op. Cit. pag. 82
475 ROUSSEAU, Op. Cit. pag. 47
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detrimento del interés particular. Tal como lo refiere el autor de El Contrato social:
“los asociados toman colectivamente el nombre de pueblo y se llaman en particular
ciudadanos, en cuanto participes de la autoridad soberana, y subditos, en cuanto

sometidos a las leyes del Estado™76,

Analizar el planteamiento de Rousseau, permite pensar que los ciudadanos
participan del gobierno, de la administracion. Desde alli, ejercen parte de la
soberania del pueblo; al mismo tiempo, ellos tienen el deber de cumplir las leyes y
éstas, como expresion de la voluntad general, los convierte en subditos. Este
panorama observado en el comportamiento de los ilustrados neogranadinos, los
presenta como aquella porcién del pueblo que por el reconocimiento de sus virtudes
civicas y morales, logré en principio y de manera informal, instituir la soberania
popular y luego legitimarla a través de la promulgacién de una constitucion. Asi lo
observaba Narifio al referirse a la coyuntura politica que provocé la crisis

monarquica (1808):

Apropiarse cierto numero de hombres de luces i crédito una parte de la
soberania para dar los primeros pasos, i despues restituirla al pueblo. Asi es
gue justa i necesariamente se la han apropiado los cabildos de este reino en la
actual crisis. Han dado estos después un paso mas: se han erijido en juntas
provinciales, i para darles alguna sancion popular, han pedido el voto o
consentimiento de la parte mas inmediata de poblacion que siempre ha sido

bien corta*”’.

Las palabras de Narifio certifican la confiscacion de la soberania popular en manos
de los criollos ilustrados y mejor aun, muestran como el voto se convirtio en el

instrumento de la sancion popular, es decir, de su consentimiento.

De lo anterior, podemos decir que el pueblo fue la clave politica que permitio instituir

un nuevo soberano, que inicialmente su reasuncion de la soberania fue un acto

478 |bid., pag. 48
477 NARINO, Consideraciones sobre los inconvenientes de alterar la invocacion hecha por la ciudad
de Santafé el 29 de julio de 1810. Op. Cit. pags. 81-82
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informal ante las circunstancias del vacio de poder de la Corona espafiola, y que
luego, gracias a la proclamacion constitucional, se constituyd legalmente como el
nuevo soberano en un gobierno representativo. Aquel pueblo como fuerza politica
fue una abstraccién, la formula politica por excelencia que permitido constituir un
nuevo régimen: la republica. No obstante, el pueblo como fuerza social, como
conjunto de habitantes fue movido a apoyar mediante la agitacion social,
movilizaciones, la aclamaciéon o rechazo de propuestas de lideres o funcionarios.
Llegado a este punto, vale la pena preguntarse ¢qué significa hablar del pueblo

como férmula o principio politico de soberania?

Para referirnos al pueblo soberano hemos de partir de la caracterizacién que le
otorga Pierre Rosanvallon desde su analisis sobre la revolucion francesa: “en él
encarna de manera indisociablemente imperiosa y vaga el principio vital de la
democracia. Imperiosa, ya que todos los poderes proceden de él. Pero vaga porque
es un poder anénimo”’8, En efecto, podemos decir que el pueblo soberano
constituyo la republica y que si bien todos hablan en nombre del pueblo, y él supone
la voluntad general, carece de identidad, de rostro. Aun asi, tiene participacion
politica porque sus acciones legitimas o ilegitimas son parte de la forma de
manifestarse en relacion con el poder. De alli, podemos colegir que la presencia del
pueblo es an6nima porque “rara vez aparece como una especie de reunién de
individuos o de grupos identificables. Sin rostro, toma sobre todo la forma de una
masa compacta, ordenada segun un principio geométrico o asimilada a una
accion™’,  Basicamente, el pueblo masa es moldeable y sus acciones pueden
corresponderse simplemente a formas de intervenir al unisono y con razén o sin

justicia alguna.

El pueblo soberano primero se anuncié y luego se constituyé. Los revolucionarios

neogranadinos plantearon y gestaron desde sus discursos y practicas una nueva

478 478 ROSANVALLON, Pierre. El pueblo inalcanzable. Historia de la representacion democratica en
Francia. México: Instituto Mora, 1998, pag. 23
479 |bid., pag. 24
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legitimidad politica: el pueblo. Aquella de la cual emanaban todos los poderes,
divididos para evitar la tirania, los deposit6 en manos de la representacion y los
instituy6 desde la ley para observancia de su cumplimiento. Este pueblo que parece
tener el poder en si, se distancia del mismo a través de la representacion, y su
libertad para resumirse al compromiso exclusivo de lo publico. Este asunto, nos

remite al contrato social de Hobbes* en su texto El Leviatan cuando refiere que:

Un Estado ha sido instituido cunado una multitud de hombres convienen y
pactan, cada uno con cada uno, que ha cierto hombre o asamblea de hombres
se le otorgara, por mayoria, el derecho a representar a la persona de todos.
Cada uno de ellos, tanto los que han votado en pro como los que han votado
en contra, debe autorizar todas las acciones y juicios de ese hombre o
asamblea de hombres, lo mismo que si fueran suyos propios, al objeto de vivir

apaciblemente entre si y ser protegidos contra otros hombres*t,

Segun Hobbes, el voto es el mecanismo de participacion del pueblo que lo acerca
al ejercicio de la soberania. Sin embargo, pronto la cede o si se prefiere, la transfiere
a sus elegidos para que actian en su nombre. En pocas palabras, es el voto el
medio politico que autoriza a los representantes a ejercer la soberania popular. En
esta misma linea de accién, el soberano ya sea un hombre o una asamblea de
hombres, se convierte en el poder comun que ha de gobernar mediante las leyes.
Ellos, representan al pueblo y como tal, han de comprometerse a la defensa
seguridad de los ciudadanos. Lo significativo de este hecho, es que el voto y la

representacion se constituyen en elementos politicos que permiten comprimir las

480 Thomas Hobbes fue un fil6sofo inglés del siglo XVII considerado como uno de los pioneros de la
teoria contractualista. Se le considerd un tedrico defensor del absolutismo politico e incursiond en
campos del saber como la ética, la fisica, la historia, la geometria y la economia politica. En materia
politica se destaco por el manejo de términos contractualistas como libertad individual, igualdad,
Estado y sociedad civil. Su obra mas representativa y con tinte absolutista fue el Leviathan (1651)
en donde plantea la necesidad de un poder comun que garantice el orden social.

481 HOBBES, Thomas, De los derechos de los soberanos por institucion. En: Leviatan o la materia,
forma y poder de una republica eclesiastica y civil, 1651. México, Fondo de Cultura Econémica,
1980, pag. 142
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voluntades individuales en una sola voluntad: la voluntad general. Aqui hallamos de
nuevo el consentimiento del pueblo en el objetivo de luchar por el bien comun. Por

eso, el autor del Leviatan frente a esta reducciéon de voluntades resalta que:

Esto es algo mas que consentimiento o concordia; es una unidad real de todo
ello en una y la misma persona, instituida por pacto de cada hombre con los
demas, en forma tal como si cada uno dijera a todos: autorizo y transfiero a
este hombre o asamblea de hombres mi derecho de gobernarme a mi mismo,
con la condicion de que vosotros transferiréis a €l vuestro derecho, y

autorizareis todos sus actos de la misma manera“®?.

Lo enunciado hasta este punto, puede resumirse de la siguiente manera: el pueblo
como soberano es una abstraccion politica que refiere a la institucién de un nuevo
principio de gobierno que dinamito el poder de la monarquia en la américa espafiola.
Al respecto, los criollos ilustrados en el Nuevo Reino de Granada invocaron la
soberania popular, la confiscaron, la administraron a través de las elecciones y el

voto como proceso y mecanismo de su autoridad y legitimidad politica.

El pueblo fijado como sujeto de soberania se manifesté desde tres principios
republicanos importantes: la libertad, la igualdad y el consentimiento. Este pueblo
primero fue enunciado como aquel que debia recobrar su libertad porque habia
estado en condiciones de esclavitud por mas de 300 afios. El gobierno espafiol sélo
lo habia mantenido en estado de ignorancia frente a sus derechos naturales. Esta
es la razon por la cual, el pueblo en la Monarquia s6lo se consideraba en relacion
con la figura del rey. El era la expresion de la voluntad divina, la cabeza de la
sociedad, una figura divina que representaba la voz de Dios en la tierra 'y que por lo
tanto encarnaba las virtudes morales y civicas como la sabiduria y la prudencia para
gobernar, ademas, de guiar a sus pueblos por el sendero del bien comun y la

prosperidad publica.

482 |bid., pag. 141
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Ahora bien, el pueblo para ser soberano primero debia recobrar su libertad y la crisis
de monarquia (1808) propicia las condiciones necesarias para ello. La coyuntura
politica de la invasion francesa, la abdicacion del Fernando VI, el rechazo inicial al
gobierno francés y la medida de proclamar juntas de autogobierno bajo la
reasuncion de la soberania popular, permitié que los ilustrados del reino pudieran
asumir en la practica el lugar de enunciacién que tanto habian reclamado frente a
los espafioles peninsulares. Ese lugar estaba dado por el reconocimiento de su
descendencia, los privilegios de las conquistas, el poblamiento de sus padres y su
notable erudicién en ciencias Utiles al desarrollo de la prosperidad del reino. Fue
este su sentir expresado por el mismo Camilo Torres en el mal llamado Memorial
de Agravios. Los llustrados neogranadinos se percibian en igualdad de derechos a
los peninsulares, veian en sus observaciones y estudios sobre el reino, las riquezas
del suelo, la variedad de especies de flora y fauna como la gran posibilidad de hacer
de su tierra una gran nacién. El reino de la Nueva Granada y en general, América
contaba con los recursos suficientes para que hombres de ciencias y con
capacidades para la administracién publica pusieran a disposicion del reino su
conocimiento y capacidades. Estamos ante un escenario con una gran novedad
politica: por primera vez, los hombres de letras tenian la posibilidad de ejercer de
manera autonoma el gobierno de sus territorios en el nombre de un soberano que

no era el rey, era su pueblo, el garante de una nueva legitimidad politica.

Pero el pueblo no se componia en el reino solamente de los criollos ilustrados
dedicados especialmente a las ciencias utiles y los asuntos de la administracion
publica. También estaba el bajo pueblo, considerados por muchos ilustrados como
una masa homogénea seguidora de sus pasiones, carente de razon, cargada de
vicios y de pocas aptitudes que aportaran a la riqgueza de su patria. Su principal
denigracion provenia de su color de piel, es asi como los indigenas eran
considerados por muchos como indignos de la ciudadania. Empero, esta plebe
actuod en agitaciones que lideraron los mismos criollos y su vinculacion con la causa

independentista, les otorgo la posibilidad de acceder a la ciudadania, es decir, de
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contar con propiedad o bienes de renta, y dedicarse a algun oficio que les permitiese
depender de si mismos.

Los ilustrados neogranadinos fueron politicos audaces para su época porque
lograron desde su espacio de experiencia anunciar la soberania del pueblo. Por lo
tanto su horizonte de expectativa giro en torno en asentar la soberania popular
desde el ambito constitucional. Es asi como en cada una de las diferentes
constituciones del primer experimento republicano, la soberania pertenece al
pueblo. Esto significa que de él emana toda autoridad y que el poder de un cuerpo
politico es su responsabilidad mediante elecciones en la que habria de expresar su
voluntad general. El pueblo soberano habla a través de sus representantes, de
aguellos que han sido designados como los garantes del buen orden para llevar la
voz del pueblo al unisono en un cuerpo politico. En este sentido, las leyes se
convierten en el garante del pacto o convenio social que se establece entre el pueblo
y sus representantes. Los ciudadanos, el pueblo cede parte de su libertad a cambio
de que el gobierno le garantice armonia social. Es alli, donde el individuo se entrega
a la persona publica. Esto es, al cumplimiento de las leyes que emite el Estado
buscando el bienestar del pueblo.

Ante este escenario, vale la pena reconocer que desde que se formaron las juntas
provinciales en la Nueva Granada, cada una de ellas reclamé para si autonomia,
autogobierno apelando a la libertad de sus pueblos y al ejercicio de la soberania.
Los representantes se aseguraron de dotarse de la mayor parte de las voluntades
para hablar en el nombre de una sola. Las leyes no soélo expresaban el
consentimiento del pueblo, se resaltaba la igualdad y los privilegios de los
ciudadanos bajo ciertas prescripciones, pero ante todo, se apelaba al ejercicio de la
ciudadania como la parte del pueblo encargada de velar por el cumplimiento de las

funciones de la representacion y en general, el bien coman.

El pueblo o si se prefiere los pueblos neogranadinos, sentaron las bases de un
gobierno republicano de caréacter representativo, de un Estado democratico que
demarcaba el pueblo como nucleo de poder; pero su ejercicio de soberania era de
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caracter indirecto, pues ésta se ejercia a través de los representantes. En fin, con
el primer experimento republicano asistimos a la configuracion de un pueblo que
entra en la escena politica e influye en su propio destino, es un pueblo activo que
ha dejado la condicién de subdito y expresa su voluntad en comunién--al menos

tedricamente-- con sus representantes.

3.4 La nocion de pueblo en el Diario Politico de Santafé de
Bogota.

Para iniciar hemos de decir que Diario Politico de Santafé de Bogota es una de las
publicaciones que se refiere a la ilustracion del pueblo y a su claridad sobre
condiciones en que se encontraba el reino frente a las tensiones politicas como
consecuencia de la vacatio regis. En esta linea, los diarios y en general las
publicaciones se convierten en el medio por excelencia para esclarecer lo que
acontece. Veamos el siguiente pasaje: “son utiles al todo pueblo civilizado, y
precisos en las convulsiones politicas. Se multiplican a voluntad, llevan a todas
partes los principios, las luces, y disipan los nublados que en todo momento forman
la sedicién y la calumnia. Sélo ellos pueden inspirar la union, calmar los espiritus, y
tranquilizar las tempestades. Qualquier otro medio es insuficiente, lento y

sospechoso™8s,

Las palabras citadas nos revelan la importancia de los diarios y su efecto sobre la
opinidn publica, logra fijarla y trabaja en la busqueda del consentimiento del pueblo
en cuanto atrae partidarios de sus explicaciones y esclarecimientos. La imprenta en
este contexto busca la unién de voluntades mientras consolidad la libertad de
expresion. Del mismo modo, el fragmento sefiala que las publicaciones son de gran
aprecio para el pueblo civilizado y en este sentido, hemos de considerar que so6lo

los ilustrados neogranadinos podrian apropiarse de tal medio para comunicar sus

483 Diario Politico de Santafé de Bogot4, N.1, agosto de 27 de 1810, pag. 1
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luces, plasmar sus observaciones y dar lugar a la construcciéon de una comunidad
académica, profesional, capaz de tomar las riendas del pueblo en el camino hacia

su libertad y soberania.

Este pueblo debia erigirse desde las virtudes mas sacras de una comunidad politica
y esto era el sometimiento de su voluntad a la ley. Asi se manifestaba en el Diario
Politico: “un pueblo es libre cuando no es el juguete del que manda, y quando sélo
manda la ley. Somos esclavos de la ley para ser libres, dice Ciceron. Para ser libre
€S preciso ser virtuoso: sin virtudes no hay libertad: jamas se unio la libertad con las
pasiones: un pueblo corrompido no puede ser libre”#®*. Este pueblo es virtuoso
porque el fundamento de sus acciones esta en la ley que él mismo ha designado
para gobernarse, es un pueblo que razona y se sume en la moralidad del bien civil.
En fin, hablamos de un pueblo en el que sus ciudadanos son capaces de suprimir
sus pasiones, deseos, placeres e intereses individuales ante el bien de la
comunidad politica. En consecuencia, la ley determina no sélo la igualdad entre los

hombres sino la justicia que debe imperar entre unos y otros.

De igual forma, el pueblo no se pronuncia so6lo a través de la ley, sus
manifestaciones también estan contenidas en actos de agitacion social como en el
caso del florero de Llorente, aquel espafiol que agravié el orgullo de los criollos.
Frente al agravio, los criollos actuaron de manera homogénea como un solo pueblo,

tal como se describe a continuacion:

Grupos de criollos paseaban alrededor de la tienda de Llorente con el enojo
pintado en sus semblantes. A este tiempo pas6é un Americano que ignoraba lo
sucedido, hizo la cortesia de urbanidad a este Espafiol: en el momento fue
aprehendido por Don Francisco Morales, y salt6 la chispa que formé el incendio
y nuestra libertad. Todos se agolpan a la tienda de Llorente; los gritos atraen
mas gente, y en un momento se vié un pueblo numeroso reunido e indignado

contra este Espafiol y contra sus amigos. Trabajo costé a D. Josef Moledo

484 |bid., pag. 3

295



aquietar por este instante los &nimos, € impedir las funestas consecuencias que

se temian. Llorente se refugié en la casa inmediata de D. Lorenzo Marroquin?e®,

Este pueblo sublevado actia conforme a sus sentimientos, emociones y se
apasiona sin ley alguna. No se puede detener, no se puede calmar y al parecer, no
gueda otro remedio que huir de él. Su actitud es amenazante y desafiante para
quien le provoca, sin embargo, sus acciones parecen estar guiadas por el interés
de quien posee la facultad para mover sus animos. De esta manera, el caso de
Llorente es un ejemplo de un pueblo unido, de una sola voz guiada por el malestar
de los criollos respecto al actuar de ministros espafoles. Continuando con la
descripcion: “a la una y media del dia se restituia a su casa en una silla de manos
a la vista de un pueblo enfurecido; pero fue inutil esta precaucion. Uno de la plebe
grito: aqui llevan a Llorente, apenas entrd en su casa quando un pueblo inmenso se
hallaba al frente de ella resuelto a ponerlo preso y tal vez a asesinarlo™8. Aqui
Nobles y plebe son uno sélo, no hay distincién alguna, pero lo que si se puede
observar es ese pueblo como fuerza social incontenible. Es un pueblo que se
manifiesta no mediante procesos electorales, ni mucho menos emplea el voto para
dotar de autoridad a sus representantes, son sus acciones sociales, la arenga, el
escarnio publico y turbacion de su animo los que le impulsan a actuar sin prevencion

alguna.

Este pueblo no sblo sefiala, también condena y ataca. Su naturaleza y animo parece
incontrolable: “Apenas lo deja el pueblo asegurado en la prision vuelve todo su furor
entra sus amigos y confidentes. Se arroja sobre las casas de Infiesta y de Trillo,
rompe a pedradas las vidrieras, fuerza las puertas, y todo lo registra. Encuentra al
primero en un escondrijo, y el segundo escapa despavorido™®’. El pueblo descrito

en los anteriores parrafos, se inscribe en el contexto retorico de Rosanvallon cuando

485 |bid., pag. 6
486 |pbid., pag. 6
47 |bid., pag. 6
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afirma que “el pueblo es a fin de cuentas fuerza y enigma. Como fuerza, es fuente
de toda legitimidad; como enigma, no presenta un rostro facilmente identificable...el
pueblo aparece plenamente como enigma, en el siglo XIX, bajo las dos especies de
una multitud virtualmente amenazadora y de una sociedad insondable. EI temor al
pueblo como masa inorgénica, a las reacciones y a los desbordamientos

imprevisibles e indomefables esta presente en todo el siglo™,

De lo enunciado hasta aqui, podemos decir que el pueblo se erige como la esencia
fundacional de la republica, al tiempo que se convierte en la fuerza social y politica
que justifica las acciones revolucionarias. Se habla en nombre del pueblo, se actla
en su nombre, se le invoca sin discriminacion alguna: el pueblo esclavo, el pueblo
gue recobra su libertad, el pueblo que reasume la soberania, el pueblo que destruy6
y se alz6 en armas, el pueblo que grita y el pueblo que obliga. Leamos un poco mas
sobre las consecuencias del florero de Llorente y el pueblo de Santafé de Bogotéa:
“A las seis y media de la noche hizo el Pueblo tocar & fuego en la Catedral, y en
todas las Iglesias para llamar de todos los puntos de la Ciudad el que faltaba. Estos
clamores, en todo tiempo horrorosos, llevaron la conste nacion y el espanto al

corazén de todos los funcionarios del Gobierno™89,

El pueblo descrito es una fuerza uniforme que dirige su sus acciones politicas hacia
el mal gobierno, hacia los ministros del rey y por lo tanto, hacia la monarquia. La
cuestiona, y sus acciones desafian las disposiciones de la Corona en suelo
americano. Este es un pueblo que se gesta como soberano, que se aparta de su
condicion de subdito o esclavo para exigir y reclamar los derechos que le

pertenecen como sujeto de gobierno. Ya Antonio Villavicencio*®© lo anunciaba en

488 ROSANVALLON, Op. Cit. pag. 28

489 Diario Politico, Op. Cit. pag. 7

490 lustrado neogranadino con estudios en Real Armada de Espafia. Obtuvo el grado de oficial de
Marina en 1801. Se desempefié como alférez de fragata, Defensor de los derechos de Fernando VI
en el Nuevo Reino de Granada. Su vida de cambio de rumbo con los inicios dela revolucién en el
reino y decidi6é abrazar la causa patriota. Hizo parte de la campafia militar de Antonio Narifio en 1813
y fue asesor militar en el Congreso de las Provincias Unidas en 1814. Se destacé en el cargo de
gobernador de la Provincia de Tunja en 1815 y en 1816 fue fusilado tras ser acusado de traidor por
el ejército realista. Finalmente, sefialo en su escrito conocido como Apuntamientos la transformacion
del pueblo neogranadino, su fuero y cambio de actitud para asumir con agudeza el desafié de un
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algunas observaciones sobre el pueblo de Cartagena en sus reclamos frente a las
autoridades espafiolas:

Este pueblo, que hasta el momento ha sido una masa heterogénea de nobles,
de plebeyos; de hombres orgullosos, engreidos los unos con su nacimiento,
otros con sus grandes riquezas; otros envilecidos en los oficios mecanicos que
en el régimen colonial eran mirados con desprecio; este pueblo, digo, va a
presentarse en el teatro del mundo, dirigiendo su suerte y sus destinos, dandole
leyes e instituciones para su felicidad. De este pueblo vamos a ver legisladores,
magistrados y guerreros, y los principios mas sanos de equidad, de justicia, de
conservacion y fraternidad, y las acciones mas gloriosas del valor y de la
prudencia, del entusiasmo y del amor a la patria; todo, todo esta contenido en
este pueblo que ahora se transforma para producir efectos los mas
extraordinarios en la historia de pueblos que han peleado por su independencia
y libertad*°?,

Las observaciones de Villavicencio nos presentan un pueblo en la transicién politica
de objeto de gobierno a sujeto de gobierno. El nuevo pueblo participa en las
acciones politicas, alienta y conduce su propio destino. Estamos ante la libertad de
un pueblo que se pronuncia y actiia como el nuevo fundamento del gobierno. En él,
hay personalidades que merecen reconocimiento y exaltacion para ejercer
funciones publicas como magistrados y legisladores. Es un pueblo que busca
romper los vinculos con la tirania y para ello debe valerse de la guia y confianza
depositada en hombres que han de ser su luz en medio de la incertidumbre y las

turbulencias politicas. Asi se reitera una vez mas, el lugar de los ilustrados y su

nuevo régimen de gobierno. Ya no se trataba de un pueblo ignorante y dedicado a obedecer, se
refirid a un pueblo que buscaba conquistar sus derechos. Ver Apuntamientos para escribir una
ojeada sobre la historia de la transformacion politica de la Provincia de Cartagena, 1810. En: ROJAS,
Manuel E. Documentos para la historia de la Provincia de Cartagena de Indias. Bogota: Imprenta de
Medardo Rivas, 1883.

41 VILLAVICENCIO, Antonio. Apuntamientos para escribir una ojeada sobre la historia de la
transformacion politica de la Provincia de Cartagena, 1810. En: ROJAS, Manuel E. Documentos para
la historia de la Provincia de Cartagena de Indias. Bogota: Imprenta de Medardo Rivas, 1883, pags.
124-130
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importancia durante la crisis monarquica. En este caso, la figura de Garcia Toledo.
Veamos:

Un caudillo es la confianza de este pueblo: Garcia Toledo, desembarazado
ahora de la molestisima vigilancia del gobierno, se consagra a inspirar a sus
compatriotas todos aquellos nobles sentimientos que deben operar las
transformaciones politicas, le instruye en sus verdaderos y mas justos derechos
concedidos por la naturaleza y la razén a todos los pueblos de la tierra;
derechos que por cerca de tres siglos habian estado sepultados en las bovedas
espantosas del despotismo y de la inquisicion, o mejor dicho, que hasta

entonces eran ignorados, atacados y perseguidos*®2,

Ahora, el pueblo manifiesta y expresa su parecer ante sus condiciones y la relacion
con el gobierno. Su voz es de clamor, de ansia de libertad y autonomia, y por
supuesto, de conocer el camino de la prosperidad publica. En esta ténica, Garcia
Toledo como hombre ilustrado, habria de buscar el buen camino para consolidar la
libertad del pueblo. Esto significa ilustrar al pueblo, sacarle de su ignorancia y darle
a conocer sus derechos para que los exigiese y recobrase su libertad. Este pueblo,
orientado por sus hombres de letras habria de depositar su confianza en ellos para
la representacion en términos de un pacto o contrato social en el que se actuaba de
manera reciproca. El ejemplo, lo tenemos en las palabras José Acevedo y Gomez*%3
sobre los hechos del 20 de julio relacionados con el caso de los agravios de Llorente:

42 |pid., pag. 125

493 lustrado neogranadino reconocido por su participacion en los hechos del 20 de julio de 1810. Se
destac6 como abogado, militar y politico a favor de la independencia de América. Sin embargo, juré
fidelidad al rey Fernando VIII ante la invasion francesa. Fue partidario de la formacion de Juntas de
Gobierno y estuvo involucrado en los planes para deponer al Virrey Amar y Borbon. Fue exaltado
por su elocuencia en el llamado a la separacién definitiva de Espafia. Huyé en medio del proceso de
reconquista y finalmente falleci6 en 1817 a causa de una enfermedad que se presume fue
consecuencia del entorno selvatico en que se mantuvo refugiado.
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La plaza estaba completamente llena de gente, y las calles no daban paso. Subi
y al instante me nombro el pueblo para su Tribuno o Diputado, y me pidi6 le
hablase en publico, haciéndome mil elogios. Calld, y le hice una arenga,
manifestandole sus derechos y la historia de su esclavitud, y principalmente en
estos dos afios, con la de los peligros que habiamos corrido sus defensores.
Le demostré la peligrosa cruz en que se hallaba si prevalecia la tirania y la
fuerza. En seguida me gritdé que reasumia sus derechos y estaba pronto a
sostenerlos con su sangre; que extendiese el acta de libertad en los términos

gue me dictaran mi patriotismo y conocimientos*%*,

El fragmento citado demuestra que el pueblo como fuerza social actuaba para
instituirse como soberano y ejercer la soberania a través de la voz de sus
representantes. Les dotaba de su voz, de su autoridad y les reconocia como los
hombres mas dignos para guiar el destino politico del pueblo por su conocimiento.
Aludimos a un pueblo, que reconocia su condicién de ignorancia en materia politica,
gue cedia su soberania y que también apoyaba a los mas capaces para la
administrar el reino. Este pueblo como fuerza social estaba dispuesto a defender
sus derechos con su sangre y habian depositado la confianza en el patriotismo de
sus lideres. Se establecia asi una relacion reciproca y de agradecimiento entre el
tejido social y sus portavoces. Un hecho de esta clase se presenta en uno de los

discursos del Diario Politico:

Dos eran los objetos de temor y de desconfianza que agitaban al Pueblo: el
Batallon Auxiliar, y el Parque de Artilleria. EI Pueblo de Santafé les sera
eternamente reconocido a los patriotas D. Josef Maria Moledo y D. Antonio
Baraya. El primero ofreci6 desde los primeros momentos que el auxiliar no
obraria contra nuestra libertad, y el mismo se entregaba como rehenes en

manos de un Pueblo entusiasmado por su independencia: €l no desamparé la

494 ACEVEDO Y GOMEZ, José. El 20 de julio de 1810; firma del Acta de Independencia, segin carta
de José Acevedo y Gomez. En: Credencial de Historia, No. 2. Disponible en
https://www.banrepcultural.org/biblioteca-virtual/credencial-historia/numero-2/el-20-de-julio-de-
1810-firma-del-acta-de.independencia-acevedo-y-gomez
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Plaza, ni las Casas Consistoriales, y el Pueblo justo pagd sus servicios
nombrandolo Vocal en la Junta que establecia. El segundo (Baraya) siempre
manifestd sin temores su amor al Pueblo y & la Patria, siempre habl6é contra
nuestros opresores, y nosotros siempre lo mirdbamos como antemural, y como
el que neutralizaba las opiniones del Batallon. jQuanto le debe la Patria! El
aquieto el Pueblo en los momentos de su furor, él respondio con su cabeza por
la quietud del Batallon...La Patria ha recompensado sus servicios,
nombrandole Vocal de la Suprema Junta, elevandole al grado de Teniente

Coronel del Batallon de Voluntarios de Guardia Nacional*®®.

El pueblo como fuerza social es agradecido ante la generosidad y las buenas
acciones de sus defensores, de aquellos que son justos con su causa y no se
interponen en la reasuncion de sus derechos, de los que no levantan las armas
contra sus miembros y finalmente, de los que le aman en la consagracién de su
libertad y autodeterminacién para derrocar la tirania porque como lo estimaba
Pombo: “Los tiranos, Senor, perecen, los pueblos son eternos: Aseguramos la
persona y el empleo™®. De aqui, hemos de admitir que en el gobierno
representativo, el pueblo es la fuerza social del politico. Y es que no puede ser de
otra manera, cuando se observa en los discursos del politico de oficio de la época,
el pueblo siempre esta presente y su oratoria va dirigida a él. Se convierte en la
esencia de su poder, él es su mayor tarea cuando se piensa en la prosperidad
publica y es su fundamento cuando lo invoca para legitimar sus acciones en nombre

del bien comun.

Este pueblo inapreciable e incontenible para muchos, determina los intereses de
sus representantes, puede ser su gran apoyo cuando se le escucha y su gran
enemigo cuando se le atropella. Asi lo revela el siguiente pasaje contenido en el

relato de los hechos del 20 de julio de 1810: “El Pueblo no desampard un solo

495 Diario Politico, No. 2 Op. Cit. pag. 8
496 |bid., pag. 9
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momento la plaza mayor en que se hallaba congregado. Pedia con obstinacioén y
con firmeza las prisiones del Oidor de Alba, y del Fiscal Frias, y de otros funcionarios
del antiguo Gobierno; pedia con el dltimo ardimiento la soltura del Sefior Magistral
Rossillo*°”. El caso evidencia la manera como el pueblo neogranadino defiende y
asume con efervescencia la situacion de un ilustre hombre, al que consideran un
patriota. Del otro lado, condena y castiga a los llamados opresoras que hacen parte
del grupo de funcionarios de la corona espafiola. Sancionan sus acciones y su
voluntad esta regida por su emocién y sentimiento de colera con el maltrato a la
patria. Se manifiesta con una masa uniforme dispuesto a todo y a defender a sus
aclamados en nombre de sus derechos de soberania. Siguiendo el relato: “odio
implacable, odio sin medida, venganza y sed de sangre eran los sentimientos que

animaban a este Pueblo”49%,

El pueblo tratado en el Diario Politico de Santafé de Bogota es un pueblo sensible
gue se materializa en sus acciones, aclamaciones, peticiones y gritos. Aquel puede
considerarse como el sustento de la revolucion y en el caso puntual de los hechos
del 20 de julio en Santafé de Bogot4, este pueblo encarnaba una sola persona, tal
como lo concibe Rosanvallon refiriéndose al pueblo de la revolucion francesa “en él
se expresa una especie de vitalidad nativa del cuerpo social’#®®. La agitacion del
pueblo es su principal manifestacion de inconformidad con el orden existente o
mejor aun, con las acciones del gobierno espafiol sobre el reino neogranadino.
Frente a ello, su homogeneidad y sus deseos parecen perderse en la
representacion, no por falta de escucha, sino porque la razén de este pueblo masa,
es decir, de la plebe no es la mas sensata. De ahi, que sean los mismos
representantes, investidos por el poder del pueblo, la calidad de sus designios. Esta
es larazon por la que los representantes de la Junta Suprema del Reino de la Nueva

Granada consideraba lo siguiente: “No todas las peticiones del Pueblo eran justas.

47 |bid., pag. 13
4% Diario Politico, No. 5. Op. Cit. pag. 17
499 ROSANVALLON, Op. Cit. pag. 51
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Muchas respiraban sangre y dureza”. En estas condiciones, podemos decir que
un pueblo embriago de libertad no es sensato, ni mucho menos justo. Juzga desde
el prejuicio, pues solo sefala lo que capturan sus sentidos. En consecuencia, este
pueblo pierde su rostro en la ignorancia y en cuanto a su vitalidad social, se torna

fragil en correspondencia con los intereses de la representacion.

El pueblo mencionado en el Diario Politico de Santafé de Bogota, es ante todo la
imagen de un pueblo masa, uniforme y moldeado por sus anhelos, pasiones, deseos
y expedita voluntad de libertad. Se brinda a la venganza y desea la sangre de sus
opresores sin sensatez alguna. Su juicio no proviene de la razén, sino de la
ignorancia en que le sumerge su animo y emocién. Sospecha de todo y su actitud

sin medida alguna desafia a todos.

En contraste con su actitud y capacidad para alterar el orden existente sirviendo a
los propésitos de la patria, reconoce en sus hombres de letras el camino para
alcanzar la gloria y verdadera independencia. Acepta que le falta direccion y guia, y
esta es la razon por la que tal vez, observa a los ilustrados como el estandarte para
superar su condicion. Por eso ante las tensiones politicas y la incertidumbre de
¢,como gobernar el reino? El gobierno representativo nunca fue puesto en duday el
elogio a las cualidades de los hombres de gobierno los exaltaron entre la multitud:
“Que se elijan para representantes hombres dotados de luces, y de probidad, que
sacrifiquen sus intereses personales al bien de la Patria, y se remediaran todos los
males. Ellos sabran combinar los intereses comunes, estableceran las relaciones
que deben subsistir entre la Capital, y las Provincias™!. Este llamado a la
conformacion de un gobierno expone la participacion y las virtudes de sus
miembros. Ellos son su esperanza y anhelo de verdadera soberania. Este es el
motivo- se supone- por el cual el mismo Diario Politico se hace énfasis en que: “Esta
escala es indispensable, si queremos dirigir pasos segun las reglas de la sabiduria.

Ya se ha dicho en la convocatoria que la Capital no trata de subyugar los pueblos,

500 Diario Politico, No. 5. Op. Cit. pag. 59
501 Suplemento al Diario Politico, No. 39, 1811. Op. Cit. pag. 209
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si no de reunirlos para establecer la buena armonia, y de comun acuerdo disponer

lo que sea mas razonable, y conveniente al buen orden social”>2.

El pueblo como fuerza social es la esencia de las acciones politicas de sus
representantes. Estos, tedricamente deben gobernar para el pueblo atendiendo al
bien comun, pero nunca perder el buen juicio ante sus caprichos y deseos. Al
pueblo, a este bajo pueblo, se le debe persuadir y tranquilizar, ilustrar y mostrarle
las leyes como las garantes de la felicidad publica. Su cometido gira en torno a su
deber con la Republica, con la felicidad publica. Este argumento se corresponde

con la vision de gobierno centralista manifestada a continuacion:

Bajo su vista caeran los intereses del Reyno en general, y de cada uno de los
lugares en particular; todo lo vera desde el centro que ocupa y nada se
escapara a su perspicacia. Desde este foco de luz partiran rayos que iluminen
hasta los rincones mas retirados de la nueva republica, cuyas partes se
reuniran con vinculos de amor, y fraternidad para formar un todo permanente e

indisoluble.

Todo se movera con pasos reglados; las Provincias descansaran sobre las
resoluciones de un cuerpo gue vele sobre a comun seguridad, el ciudadano
tranquilo en el goce de sus derechos podra entregarse a las dulzuras de una

vida privada, y desde alli comenzara nuestro siglos de oro.

A modo de conclusién.

El concepto de pueblo en la primera republica marca la transicién del pueblo como
objeto de gobierno al pueblo como titular de la soberania. Ambas perspectivas
dirigidas al mismo objetivo social, el bien comun. Pues bien, hablar del pueblo en
la Monarquia era referirse simplemente al cuerpo del soberano, significaba hablar

de subditos y personas obedientes a la voluntad del rey y a la extensién de voz en

502 |bid., pag. 209

304



manos de los funcionarios de la corona. La voluntad del Monarca no podia ser
cuestionada porque €l era considerado de naturaleza divina entre mortales, por
supuesto tal atributo, estaba ligado a la religion. Es asi como el rey es el principe

cristiano por excelencia y sus facultades son la sabiduria y la prudencia.

El cultivo de las virtudes reales estaba precedido de tratados elaborados por
hombres cultos en su mayoria religiosos como Francisco de Victoria, Francisco
Suarez, entre otros. Por otro lado, el pueblo como conjunto de almas obedientes al
rey y en nombre de la salud publica, s6lo debian fijarse en el cultivo del amor a
Dios, al rey y la patria. En consecuencia, el pueblo de la monarquia es un pueblo
pasivo en su gran mayoria, es ignorante, vago, ocioso, dedicado a los placeres, las
bajas pasiones, es supersticioso y fundamentalmente, su falta de razén, no le
permite distinguir la verdad. Sin embargo, entre esta multitud de almas, también
hay hombres que cultivan el entendimiento y ciertos talentos publicos como la
oratoria y la persuasion. A ellos, a pesar de sus facultades, también se les tilda de
vulgares en cuanto las ideas de sus discursos s6lo obedecen al interés privado. Es
esta la razén, de que se les considere parte del vulgo porque sus opiniones
pudiesen hacer del pueblo un rebelde sin argumentos ni verdad alguna, mas que el
motor de los sentimientos y emociones. En efecto, este pueblo debe educarse y

ordenarse desde la moral catdlica dedicada al servicio y la obediencia.

Ahora bien, el pueblo de la crisis de monarquia espafiola es otro, y no es
simplemente objeto de gobierno, asume como titular de la soberania. Es un pueblo
gue no solo se dedica a la agitacion, pues esta es el resultado del caos politico de
la ausencia del rey en el trono. Su prioridad es la defensa de la patria y en un primer
momento pareciera, la defensa del régimen. Es aqui, donde el principio de la
soberania popular, anunciado por Francisco Suarez en su tratado Defensio Fidei,
cobra sentido y la voz del pueblo como soberano se activa desde la formaciéon de
juntas de autogobierno. Aquellos cuerpos de gobierno estaban formados por
destacadas personalidades de la vida publica como sacerdotes, abogados,

comerciantes y en general, hombres de letras que se erigieron como los mas
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capaces para gobernar en nombre del pueblo, esto es, para ejercer la soberania
popular. El argumento de aquellos ilustrados estaba asociado con la imposibilidad
de un gobierno directo en manos del pueblo, no todos los habitantes tenian la
capacidad para administrar la cosa publica, no todos eran instruidos, ni distinguidos
socialmente por sus capacidades. Era necesario delegar la soberania del pueblo
en hombres cultivadores de las virtudes civicas, de alli que la representacion fue la
mejor opcion ante las convulsiones politicas y sociales del momento. A pesar de
ello, el pueblo nunca dej6 de ser objeto de gobierno porgue gracias a legitimacion
de los representantes, a través de procesos electorales de la ciudadania, los
primeros adquirieron facultades especiales para administrar la republica en el
nombre del pueblo. Claro est4, que fueron estos lideres los primeros politicos
encargados de considerar proyectos y cartas constitucionales que dieron lugar al
establecimiento de un nuevo orden: una republica representativa o si se prefiere

una democracia representativa.

El pueblo como soberano es el pilar politico que hace funcional el gobierno
representativo, porque se supone gue los representantes son la voz y el voto del
pueblo, ellos son su consentimiento. Mas alla de este paradigma tedrico, lo que se
observa es que el imperativo de la soberania popular en el primer experimento
republicano de la Nueva Granada, es el ardid empleado por un grupo de
intelectuales o de notables para hacerse al control del gobierno y establecer un
control social en términos de la relacién pueblo — bien comun sobre la plebe a través

de la ley.

Frente a este panorama, la ley se impuso como el imperativo que debia regir a la
comunidad politica organizada, resaltando siempre que la soberania residia en el
pueblo. Este pueblo, él de la politica estaba delimitado por la categoria de la
ciudadania, y se consideraban ciudadanos a aquellos que poseian propiedad,
vivian de una renta y gozaban de un oficio o profesion que les permitiera
mantenerse sin dependencia alguna. No obstante, el factor étnico y econémico

influia en la diferenciacion social y en la adquisicion del atributo de la ciudadania.
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Indios y negros fueron desplazados inicialmente por su color de piel, se les
denigraba socialmente y su naturaleza era consideraba barbara y por lo tanto, digna
de ser civilizada. Ademas, su origen geografico estaba conectado para muchos con
la degradacion de su raza y espiritu. En consecuencia, el hombre blanco,
descendiente de espafioles, el ilustrado y seguidor de las ciencias utiles, el criollo

era el llamado a tomar las riendas del nuevo orden politico.

Asistimos a la afirmacién de un grupo étnico y politico en la republica: el de la
dirigencia criolla y hombres ilustrados que se habian dedicado a la exploracién vy el
estudio de cdmo se podian optimizar los recursos del territorio para contribuir a la
llamada prosperidad publica. Es por eso, que en la amalgama de constituciones
republicanas o en las publicaciones de la élite criolla, se hace referencia a la
descalificacion de los vagos, los holgazanes u ociosos para acceder a la
ciudadania. Sumado a ello, los requisitos de propiedad, renta u oficio para ser util

a la patria.

Este pueblo inculto por su vulnerabilidad econémica y racial es el pueblo bajo,
aquellos que sdélo contaban como un nimero en los censos y en las acciones o
politicas de gobierno. Aun asi, no puede desconocerse que este pueblo que parecia
no tener participacion alguna en la conformacion de la republica y que no tenia
facultad para escribir leyes, fue el que contribuyé con sus agitaciones,
sublevaciones y aclamacion emocional a la aprobacion de representantes de juntas

gue actuaron en nombre de la soberania popular.

El pueblo fue el elemento y principio constitutivo de la republica en su forma
representativa. Constitucionalmente, el pueblo fue invocado como soberano, como
una comunidad politica organizada capaz de pensarse desde la organizacién
social, de sus demandas, derechos y deberes. Es asi como la ciudadania marco el
sentido de igualdad entre un sector del pueblo para adquirir derechos como el voto
y la representacion, como aquella porcion del pueblo que por sus buenos atributos
morales o civicos podian velar por el bien comun. En contraste, el pueblo ignorante,

vago o simplemente plebeyo, era el indicado para respaldar con sus agitaciones su
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fidelidad a las politicas de gobierno o de las élites dirigentes. En fin, el pueblo nunca
dejo de ser objeto de gobierno, porque sus acciones sociales fueron el motor
politico que justificé la afirmacion constitucional de un nuevo régimen. Los firmantes
de documentos publicos no sélo mencionan al pueblo, lo hacian en su nombre y

facultados por el consentimiento que otorgaba la eleccion y representacion.

El concepto de pueblo se convirti6 en el imperativo politico del gobierno
representativo en la primera republica. Las constituciones republicanas fueron
redactadas invocando el principio de la soberania popular, lo cual significa que los
pronunciamientos y medidas de los representantes se adoptaban en su nombre. El
asunto es que el pueblo como principio politico se democratiz6 porque fue apropiado
acorde a la necesidad de darse una forma gobierno diferente al régimen
monarquico. Hablamos del pueblo soberano para aludir al proyecto ilustrado puesto
en marcha durante la crisis de corona espafiola. Este pueblo reasume la soberania
gue le habia sido otorgada por Dios y ahora su funcion era ejercerla de cara a las
tensiones politicas del momento. Asi pues, el pueblo soberano adquiere relevancia
en la esfera puablica y se estructura razon de la posicion politica de un sector social

que desde lo linglistico estaba produciendo una mutacién semantica.

La temporalizacion del concepto pueblo puede apreciarse en acepciones como
conjunto de habitantes y en la expresion la voz del pueblo como voz de Dios. Ambas
muestran la correspondencia semantica del concepto con el contexto histérico,
marcan el modo de vida y sefalan posibilidades a realizar. En el caso de la primera
acepcién, el pueblo es simplemente objeto de gobierno, nos referimos a una
poblacion que debe ser intervenida por el gobierno en su respectivo territorio. A
diferencia de esta carga semantica, la voz del pueblo como voz de Dios, plantea
una conexion del pueblo con la soberania, y es precisamente este sentir el que se
activa en el momento de la crisis monarquica (1808). Aun asi, el pueblo nunca deja
de ser objeto de gobierno, porque en nombre del bien comun y la prosperidad

publica, los representantes habian de determinar el funcionamiento de la sociedad.
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Desde la perspectiva de Koselleck, podemos decir a partir de 1808 el concepto de
pueblo dinamizé el escenario politico de las posesiones de la Corona en cuanto las
juntas de autogobierno establecieron juridicamente un nuevo titular de la soberania:
el pueblo. El hecho no significa inicialmente la segregacion del dominio espafiol,
pero sefiald la puesta en marcha de una nueva estructuracion politica en la que el
sector social de los criollos ilustrados, bajo la delimitacion de la ciudadania, tomaron
en sus manos las riendas de la administracion publica. Y el pueblo fue su estandarte
para convocar a la legitimacion de sus proyectos, desde las movilizaciones,
aclamaciones, agitaciones y elecciones. Este proceso fue el inicio de una revolucion
politica que llevo a practica el consentimiento del pueblo. Hablamos de un pueblo
gue paso de ser un actor pasivo en funcidén de la obediencia al monarca, a ser un
sujeto politico con voz, voto y acciones que garantizaban la legitimidad politica y

juridica de la republica representativa.

El pueblo descrito en este apartado puede considerarse desde dos nociones: el
pueblo como fuerza social y principio politico. Como fuerza social nos remite
regularmente a un pueblo ignorante, cargado de pasiones y resentimientos que le
han superado y le llevan a actuar contra sus opresores o aquellos que han faltado
al bien comuan. Este es un pueblo fanatico, agitador dispuesto a perder la vida por
sus pasiones y en algunos casos, verdades sin fundamento. Pero es un pueblo que
reclama y exige, no tiene limites mas que la venganza y el cumplimiento de sus

deseos.

Del otro lado, tenemos el pueblo como principio politico. Este es un pueblo
abstracto, considerado como la esencia y el fundamento de la representacion, de
aguellos hombres que debian dotarse del poder del pueblo para ejercer la soberania
en su nombre. Y entonces, nos remitimos al pueblo desde el consentimiento y la
voluntad general, dos elementos que permiten al menos teéricamente, materializar
el dictamen del nuevo soberano. Desde luego, los procesos electorales permiten
consolidar y legitimar la representacion porque se afirma el imaginario que el pueblo

se expresa mediante el voto y que la eleccibn de los representantes es
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manifestacion de su voluntad. El pueblo principio es invocado en todas las acciones
de gobierno, es la afirmacién de las acciones republicanas al unisono. No cabe
duda, que es el sello de autorizacion y legitimidad publica de los hombres de

gobierno.

Estamos ante un dilema que permite considerar que el pueblo en la republica no
so6lo es sujeto de derechos y soberano, también es objeto de gobierno. Es sujeto de
gobierno en cuanto reclama, protesta y exige que se cumplan sus peticiones o
incluso, se revoque a funcionarios o representantes que si bien han sido elegidos
por medio del voto, no cumplen con los demandas de la republica. Y es objeto de
gobierno, en cuanto necesita ser gobernado para responder a los intereses de la
Republica, al progreso y a la utilidad publica. Se requiere de una poblacién que sea
ilustrada, respetuosa de las leyes y ante todo, del deber civil. Su compromiso exige
no dejar de lado el interés privado, pero si poner por delante el bien comdn. En
cuanto el compromiso civil sea lo primero en su vida, mas que un individuo se
hablara de una persona publica y solo asi, gozara de los verdaderos beneficios de
la vida privada. Este deber ciudadano y de la persona publica en general, estima
que los neogranadinos hayan aplicado los principios del contrato social de
Rousseau y de Hobbes en términos de requerir un poder comun para calmar sus

pasiones y asegurar su conservacion como en el caso Estado.

El pueblo ilustrado es el pueblo destinado a la politica, a la administracion de lo
publico. Sin duda alguna, esta es la porcion del pueblo que debia aspirar a la
representacion por sus virtudes morales y por la posicion social que ocupaban
gracias a su condicion economica y prestigio familiar. EI caso es que los
representantes como bien ha quedado claro, son hombres dignos por sus luces, por
su profesion erudita, condicion de propietarios y especialmente, por su

independencia econémica en consideracion con cualquier otro habitante del reino.

Ante el panorama expuesto, vale la pena pensar en el reconocimiento social que
recibian los hombres de letras por el bajo pueblo, eran respetados, exaltados y
jurados como su voz y autoridad para la prosperidad de la patria. El pueblo les
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aclamaba, les defendia y manifestada publicamente, estar dispuesto a derramar
sangre por sus ideales patriotas. Ellos no sélo se erigian como los representantes
del pueblo, éste les otorgaba el derecho de gobernar en su nombre. El hecho
significa que el pueblo les autorizaba por medio de su voluntad a ejercer gran parte

de su soberania.

La situacion nos indica la existencia de un pueblo, que como objeto de gobierno se
somete al cumplimiento de las leyes, las asume como parte integral de aquel espiritu
renovador y fundamentalmente, es el encargado de proclamar su libertad y
autonomia en la aplicacion de los proyectos de Estado. En fin, aquellos gobiernos
de caracter representativo son las primeras bases de la instalacion de una
democracia en el Nuevo Reino de Granada y al ‘parecer de la invisibilidad de la
heterogeneidad del pueblo. Esto se evidencia en los procesos electorales en donde
las tensiones politicas parecen desdibujarse para dar lugar al predominio de algun
sector politico o social en especial. En efecto, las diferencias entre centralistas,
federalistas, entre afrancesados y partidarios del pragmatismo del gobierno de
Estados Unidos, parecer disolverse en el pueblo nuimero que termina
considerandose como la reproduccion mas aproximada de la voluntad del pueblo.

Sus votos se elevan al nivel de un pueblo uniforme, sin discordia ni tension alguna.

Finalmente, vale la pena decir que el modelo de gobierno pensado por los
estudiosos neogranadinos frente a la crisis del orden tradicional, hace parte de la
invencion del pueblo como principio politico. La razén es sencilla: aguel pueblo
enunciado otrora como la voz de Dios o voz de todos, parece concentrar todos y
cada uno de sus esfuerzos en el bienestar de la comunidad politica. A su vez, es la
comunidad, en este caso los neogranadinos, quienes dotaron de soberania al
gobierno para actuar en su nombre. Es asi como se caracteriza el contrato entre el

pueblo y sus representantes.
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CONCLUSIONES GENERALES.

Abordar el concepto de pueblo en la transicion de monarquia a republica fue un
ejercicio de investigacion que busco indagar ¢por qué el pueblo pasé de ser un
concepto periférico en la Monarquia a ser concepto central del debate politico en la

republica como régimen de gobierno?

Trabajar el concepto de pueblo en la transicion de la monarquia a la republica me
permiti6 demostrar desde la hermenéutica Koselleckiana que los conceptos suelen
actualizarse en correspondencia con las condiciones histéricas de los actores
sociales. En este sentido, la nocién de pueblo como principio politico enunciada por
escolasticos como Francisco de Mariana y Francisco Suarez entre los siglos XVIy
XVII, fue clave para la instauracion politica y juridica de la soberania popular en el
marco de la crisis de la monarquia espafiola a partir de 1808. Fue asi como en el
contexto hispanoamericano y especialmente, en el Nuevo Reino de Granada se
conformaron juntas de autogobierno y se dio lugar a la elaboracion de un complejo
y notable nimero de Constituciones Politicas que legitimaban un nuevo orden
politico sustentado en la soberania del pueblo a través de un gobierno

representativo.

En el primer capitulo ElI concepto de pueblo en el barroco espafiol, permitio
considerar que si bien el pueblo, en los manuales instruccionistas escritos para los
reyes, ya se enunciaba como principio de soberania ante la causa del tiranicidio,
sé6lo hizo parte de una ideologia irreverente en una época en la cual la monarquia y
los privilegios seforiales se consolidaron. No obstante, cumpliendo con los
referentes de la historia conceptual de Koselleck®3, encontramos que el significado
de pueblo se alimenta de un contenido pretendido en relacién con una problemética

socio-politica como lo representaba el tiranicidio. El hallazgo nos muestra que hablar

503 Es importante recordar que para Koselleck “los significados, ya ideales o de cosas, se adhieren
a la palabra, pero se nutren igualmente del contenido pretendido, del contexto hablado o escrito, de
la situacion social”. Ver Koselleck. Futuro Pasado. Op. Cit. Pag. 117
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de la soberania del pueblo era remitirse a combatir el despotismo y el absolutismo
en términos del origen de la soberania. Sin embargo, la cuestion se trataba de poner
en claro que la soberania habia sido otorgada al monarca por consentimiento del
pueblo, algo que no debia olvidar en sus acciones de gobierno. Por lo tanto, el
pueblo como principio de soberania era sélo una pretensién, una esperanza que no
se correspondia con el cardcter de divinizacidén de los reyes en cuanto agentes de

manifestantes de un plano superior.

Otro hallazgo importante en este capitulo es que el término pueblo hacia parte de
una polivocidad, de varias voces o si se prefiere, estaba comprendido en una
relacién de sinonimia con otras palabras como vulgo o plebe®%. Vocablos que lo
designaban peyorativamente como la parte mas baja de la poblacion en
correspondencia con su ignorancia, sus pasiones desenfrenadas, su asociacion con

el caos y por consiguiente, su posibilidad de atentar contra la felicidad publica.

En el segundo capitulo el objetivo estuvo puesto sobre la forma cémo se concebia
el pueblo en la ilustracién espafiola y en el Nuevo Reino de Granada previo a los
inicios de la revolucion de independencia. En este cometido fue de gran valor haber
encontrado que el factor étnico fue indispensable en América para consolidar las
distinciones sociales y exigir privilegios de clase. El detalle se remite a la exaltacion
de los criollos como descendientes de espafioles peninsulares y a su posicion de
superioridad en comparacion con las demas razas por la afectacion del clima, del
suelo, de los recursos y en general, porque las otras etnias eran propensas a la
degradacion. En su defensa, se arguye el talento, las capacidades, condiciones
sociales y econdmicas para dedicarse a multiples campos del conocimiento y las
artes. Su erudicion y entendimiento eran considerados una virtud propia de su etnia.
En contraste, los indigenas y negros eran dignos de ser civilizados por su condicién

primitiva y poca lucidez.

504 Koselleck emplea el término onomasiologia para referirse a la pluralidad de la experiencia
historica y la suma de relaciones teéricas comprendidas en un concepto. Ver Koselleck, Futuro
Pasado. Op. Cit. Pag. 117
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En el tercer capitulo titulado El pueblo soberano en la primera Republica (1810-
1815): el desafio constitucional de los neogranadinos, me permitié establecer la
diferencia entre pueblo como fuerza social y el pueblo como principio politico. Sin
duda alguna, tal caracterizacién me condujo a afirmar que el pueblo como soberano-
-principio politico-- se constituy6 en la clave juridica de la republica porque fue el
efecto de una tradicion ilustrada que pretendia exaltar la autonomia del sujeto
politico como aquel ciudadano garante del bien comun y especificamente, como
aguel principio abstracto que debia legitimar la administracién de los criollos sobre

su territorio.

Por otro lado, este pueblo enunciado como principio politico, se constituia en una
formulacién politica que s6lo parecia adquirir cuerpo y materializarse como fuerza
social bajo ideales de libertad, igualdad y patriotismo, al tiempo que en su cualidad
de sujeto politico, debia limitarsele su participacion mediante la representacion y las

leyes.

Esto pudo comprobarse gracias a la documentacibn como discursos y
constituciones politicas que fueron emitidas por algunos ilustrados de la época y
qgue dieron cuenta ademas, de la preocupacién de un grupo de intelectuales de
profesién por temas de la administracién publica como el aprovechamiento de los
recursos del reino, su participacion en el orden politico y la mejor forma de gobierno
ante las circunstancias que afrontaba la corona espafiola frente a la invasion

francesa.

El pueblo soberano, es decir, como principio politico fue un concepto que se
democratizo y politizo, porque como pudo observarse en la oleada constitucional de
la primera republica neogranadina (1810-1815), se emitié cual ley-“la soberania
reside en el pueblo™que era aclamada y exigida en la arenga publica, y
especialmente invocada para ejecutar o justificar acciones de gobierno en manos
de los representantes: el pueblo era el soberano y por lo tanto, todo se hacia en su
nombre. Los pueblos neogranadinos de diversas provincias como Cundinamarca,

Cartagena, Tunja, Antioquia, etc., aclamaron a sus lideres como miembros de juntas
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de autogobierno y a su vez, éstos legitimaron su nombramiento y las juntas,
invocando su nombre; luego al constituirse un gobierno de carécter representativo,
fueron los considerados ciudadanos los encargados de elegir y aspirar a la
representacion en nombre del pueblo. Ademas, las leyes también se aprobaban en

su nombre.

La formulacion politica de un pueblo soberano también hace parte de la
ideologizacion Koselleckiana®®, ya que si pensamos en la incertidumbre de los
neogranadinos ante la situacion de la corona, sus deliberaciones sobre la mejor
forma de gobierno (centralismo y federalismo), se puede decir la soberania popular
expresaba el sentir del colectivo social, inicialmente en la lucha frente a la invasion
de Napoleodn y luego, en el rechazo por un gobierno considerado como tirano y
lejano de los intereses del pueblo. Con la crisis de la monarquia (1808), el pueblo
deja de lado su condicion de vasallo, busca la libertad, la igualdad ante la ley, pero
ante todo, quiere recuperar su condicién de soberano de acuerdo a la doctrina

pactista formulada por Mariana y Suarez®%.

Ahora bien, el pueblo como fuerza social es un tema que debe explorase mejor en
la revolucién de independencia en su primera etapa (1810-1815) porque se
presume, que en este periodo de tiempo puede estar el origen de las primeras redes
clientelistas del siglo XIX, que finalmente, lograron dejar una parte del pueblo como
simple objeto de la administracion del gobierno. A proposito del asunto, seria de
gran importancia la indagacién sobre el tema de la representacion y las formas de
persuadir al bajo pueblo para que conserve una cierta condicion de ignorancia. Al
respecto, para profundizar en futuros desafios hemos de plantearnos los siguientes

interrogantes:

505 Koselleck manifesté que “muchos conceptos se generalizan y abstraen con el propésito de
aprehender los cambios sociales”. Ver BLANCO RIVERO, José Javier. La historia de los conceptos
de Reinhart Koselleck: Conceptos fundamentales, Sattelzeit, temporalidad e historia. En: Politeia,
Vol. 35. No. 49, Julio-diciembre, Universidad Central de Venezuela, 2012. Péag. 11

506 Para estos dos tedlogos, la soberania habia sido entregada por Dios al pueblo, luego, éste
mediante un pacto, le habia hecho soberano al rey. Esto puede apreciarse en los textos De la
Institucion real y Defensa de la fe, respectivamente.
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- ¢Qué hizo posible que aquella fuerza social que le dio un lugar al pueblo de
la politica en la administracion publica, se quedara en el plano abstracto del

nuevo orden politico?

- El estudio del pueblo en Hispanoamérica y esencialmente en el Nuevo Reino
de Granada, ¢ puede observarse como la indagacion por la evolucion de la
Republica y de un discurso republicano que le apostd a un eclecticismo de
los valores catdlicos, civicos y con principios de utilidad econémica que se

justificaron en la consecucion de la felicidad publica y la nacion?

- ¢Eslaciudadania la categoria limitante que define la escision entre el pueblo

de la politica y la plebe?

Manifestado lo anterior, es preciso decir que examinar el concepto pueblo antes y
después de la crisis de la monarquia espafiola, me permitié considerar que el pueblo
siempre ha sido una fuerza politica que ha sido objeto de gobierno por el peligro
que puede representar para el orden politico. El asunto es que sus acciones
cargadas de emociones y deseos de venganza, pueden hacer mudar de forma de
gobierno, porque su apoyo pero también su enemistad, puede determinar la
armonia y el caos social. Este pueblo, considerado el bajo pueblo por muchos,
concentra su poder en el nimero, en aquellas multitudes que aclaman, reclaman,

exigen y que con o sin razon alguna, quieren lograr lo que creen es justo para ellos.

Empero, fue precisamente esta fuerza social la que determino el establecimiento de
un gobierno representativo ante la abdicacion de Fernando VII. Inicialmente su
fortaleza para expresar su fidelidad al rey y luego para manifestar su rechazo a la
monarquia absoluta, fue la que dio lugar a la institucion del pueblo como principio
politico hasta el punto que el ocasional retorno del rey, habria de vislumbrarse una
monarquia constitucional. En efecto, las leyes aprobadas por el consentimiento del

pueblo a través de sus representantes, serian el sello de legitimidad del nuevo
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soberano: el pueblo. A su vez, este pueblo como principio politico fue el ardid politico
de los criollos ilustrados para dotarse de la autoridad del soberano.

El establecimiento de la ciudadania y los requisitos para acceder a ella como la
tenencia de propiedad, renta o trabajo que no le permitiera dependencia algunay el
compromiso con los valores de una exaltada moral, parecen haberse constituido en
una especie de muralla que limit6 el acceso de todo el pueblo a lo politico visto como
un trabajo®®’, en donde fueron realmente los representantes elegidos por los
mismos ciudadanos, quienes podian hablar, deliberar y tomar decisiones en su
nombre. Todo ello, legitimado por los procesos electorales que mediante el voto

expresaban la voluntad y el consentimiento del pueblo.

Acorde con ello, se puede argiir que la ciudadania, la representacion y el voto
instituyeron la forma como el pueblo de la politica podia apropiarse de la autoridad
del soberano. Y es que fue la figura del ciudadano la que encarné el poder publico,
la cosa publica, la administracion de lo publico y la preservacion del bien coman.
En efecto y de acuerdo con la éptica del contrato social de Rousseau®%8, el convenio
social da lugar a la libertad de la persona publica desde el respeto por sus
semejantes, el interés por la proteccién y conservacion del total de los hombres, no
de una porcion de ellos. Y bien, tal como se aprecia en las constituciones
neogranadinas referidas en esta investigacion, la libertad y la igualdad se erigen

como dos principios que sustentan el bien comuan de la republica.

Se habla del gobierno del pueblo y para el pueblo. En la practica aquella invocaciéon

de soberania popular, obedecia a un enunciado que favorecia el lugar de

507 Es de recordar la nocién de lo politico como un trabajo desde Rosanvallon: “en tanto que trabajo,
lo politico califica el proceso por el cual un agrupamiento humano, que no es en si mismo mas que
una simple poblacién, toma progresivamente los rasgos de una verdadera comunidad”®’. Ver
ROSANVALLON, Pierre. Por una historia conceptual de lo politico. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econdmica, 2003. Pag 15

508 Para Rousseau lo que el hombre pierde por el contrato social es su libertad natural y un derecho
ilimitado a todo lo que desee y pueda alcanzar; lo que gana es la libertad civil y la propiedad de todo
lo que posee. Ver ROUSSEAU, Jean Jacques. El contrato social o principios de derecho politico. En:
HALPERIN D. Leticia, traduccion al espafiol. Universidad Nacional de Mar de Plata. Buenos Aires,
Editorial Losada, 2003, pags. 51-52
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enunciacion de los hombres mas probos y capaces del reino: los criollos ilustrados.
Eran ellos, los llamados a tomar las riendas del nuevo gobierno e intervenir en los
asuntos de la administracion publica. Todo esto fijado desde la ley para legitimar

sus funciones de gobierno como representantes del pueblo.

Finalmente, el pueblo como fuerza social y principio politico alcanzé su mayor
expresion de soberania en las tensiones politicas que resultaron a partir de la crisis
monarquica en 1808. Aquel pueblo se desprendié de su condicidén de subdito en la
monarquia para pronunciarse y manifestar sus deseos, necesidades e intereses
publicos en las facultades otorgadas a los representantes mediante elecciones,

aguellas que legitimaban el consentimiento del pueblo.
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