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RESUMEN

Kant, en su articulo de prensa ;Qué es la Ilustracion?, afirma que la Ilustracion es la salida del
hombre de la minoria de edad. Minoria que identifica con la culpable incapacidad de servirse del
propio entendimiento sin la tutela de otros, culpable cuando lo hace por pereza y cobardia.
Situacion en la que se encontraban sus coetaneos, que no estaban en capacidad ni en disposicion
para salir de este estado. Por lo que exhortaba, con la Ilustracion como estandarte, a tener el coraje
de servirse del entendimiento para acceder a su salida.

Al presente, casi dos siglos y medio después, se intuye que el sujeto moderno atin se encuentra en
estado de minoria de edad. Tesis que se pretende verificar con la presente investigacion
exploratoria. Proposito por el cual se establece como objetivo general: distinguir el concepto de
minoria de edad para elucidar la capacidad y disposicion que tiene el hombre contemporaneo
para salir de este estado. Indagacion hecha con el aporte de la Ilustracion, que aunque no ha
servido para salir de este estado, si ofrece las formas del entendimiento necesarias para verificar
lo intuido: la razén de la imposibilidad de su salida.

Sintagmas y palabras clave: distinguir, minoria de edad, Estado-nacion, ficcion heuristica, salida,
signatura, oikonomia, economia, reino y gobierno, arquetipo, voluntad, formacion, existencia,
Dios,veneracion, sumision, muerte.

RESUME

Kant, dans son article de journal Qu’est-ce que les Lumiceres ?, affirme que les Lumicres sont le
départ de ’homme de la minorité. Minorité qui s’identifie a 1’incapacité coupable d’utiliser sa
propre compréhension sans la tutelle des autres, coupable quand elle le fait par paresse et lacheté.
Situation dans laquelle se trouvaient ses contemporains, qui ne pouvaient ou ne voulaient pas
quitter cet état. Il a donc exhorté, avec les Lumieres comme bannicre, a avoir le courage d’utiliser
la compréhension pour accéder a sa sortie.

A I’heure actuelle, prés de deux siécles et demi plus tard, on a I’intuition que le sujet moderne est
toujours en minorité. These qui vise a vérifier avec cette recherche exploratoire. But pour lequel il
est établi comme objectif général: distinguer le concept de minorité pour élucider la capacité et la
disposition que |’homme contemporain a a quitter cet état. Enquéte faite avec la contribution des
Lumicéres, qui, bien qu’elle n’ait pas servi a sortir de cet état, offre les formes de compréhension
nécessaires pour vérifier I’intuition : la raison de I’impossibilité de sa sortie.

Syntagmes et mots-clés : distinguer, minorité, Etat-nation, fiction heuristique, sortie, signature,
oikonomia, économie, royaume, gouvernement, archétype, volonté, formation, existence, Dieu,
dieu, vénération, soumission, mort.
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Critica de la minoria de edad
Propuesta de salida a una condicion insuperable

La intuicion de que el sujeto moderno atin contintia en estado de minoria de edad es el
motivo de esta investigacion exploratoria. Se pretende: distinguir' el concepto de minoria de
edad para elucidar la capacidad y disposicion que tiene el hombre contemporadneo para salir de
este estado. Para el logro de este objetivo se ha disefiado un esquema analitico estructurado en
tres dimensiones, coincidentes con las tres ideas de la razon determinadas por Kant: 1. Antropo-
biolégica (yo): su finalidad es el gobierno de si para la preservacion de la vida zoé; 2. Etico-
politica (el mundo): su finalidad es el gobierno de nos (otros) para la preservacion de la vida zoé
y bios; y 3. Espiritual-Religiosa (Dios): su finalidad es la preservacion de la existencia, entendida

como vida eterna.

El primer capitulo contiene los elementos que conforman el marco conceptual y analitico.
Los tres siguientes abordan una por una las tres dimensiones del esquema sefalado arriba;
desarrollo prosilogistico donde la salida de la minoria de edad de una dimension conlleva a la
entrada en la siguiente. El quinto capitulo corresponde a lo que se supone es la salida de la ultima
dimension, pero en realidad resulta ser la caida en la condicion de animal laborans, antipoda de
la idea moderna de progreso constante hacia mejor. Por tltimo, se presentan las conclusiones,

como sintesis general de lo abordado, en cumplimiento del objetivo formulado.

El primer capitulo denominado Marco conceptual y analitico comprende una breve
hermenéutica y contextualizacion historica del articulo de Kant, asi como el sustento del
esquema de analisis asumido, del que deriva el estatuto epistemologico de esta investigacion.
Finaliza con una breve descripcion de lo que se aborda en cada de una de las dimensiones

propuestas.



El segundo capitulo da cuenta de como de la incapacidad autartica del hombre surge la
relacion de dominio padre/hijo; de su lenta maduracion fisioldgica, en comparacion con otros
mamiferos, y de la conciencia que tiene de la existencia y la finitud de su vida, que lo lleva a
depender de la proteccion parental. Proteccion orientada hacia el entrenamiento para la futura

preservacion autobnoma de la vida.

El tercer capitulo explora la dimensién en la que hombre, en conjunto con sus analogos,
conforma una comunidad de pura meta econdmica, que se legitima bien sea por un orden
trascendente o inmanente. Aqui la tematica argumentativa girara en torno al Estado-nacion;
institucion que tutela el dispositivo de legitimidad del gobierno secular, mediante el dispositivo
soberania popular. Ambos dispositivos se expresan como representaciones de su fenomeno
original, urphdnomen, es decir, como un desplazamiento de sus signaturas primigenias, cuyo
cambio en sus representaciones no implica una modificacion de sus nucleos semanticos
primarios, los que derivan de la estructura de dominio padre/hijo. Lo que se explicard de manera

exhaustiva mas adelante.

El cuarto capitulo se centra en la busqueda genealdgica de la fundamentacion espiritual
de la estructura de dominio padre/hijo, que a su vez ha sido instituida en la dimensién Antropo-
biologica. La génesis mas antigua de esta estructura se halla en el mitologema de Prometeo y
Pandora, y su antagénica binaria en el mitologema de Deméter y Perséfone, estructura ultima que

funda la relacion de dominio madre/hija.

El quinto capitulo muestra que la secularizacion del mundo moderno potenci6 el

surgimiento de la economia y su entronizaciéon como reino y gobierno del mundo. Esta se



constituye, asi, en dominio legal que se auto legitima como autoridad misma, usurpando y

pervirtiendo la idea de progreso hacia mejor que constituye el ideal de la modernidad.

Las conclusiones se centran en la respuesta al objetivo formulado. Dos siglos y medio
después de lo enunciado por Kant, se observa que la Ilustracion, estandarte para la salida de la
minoria de edad, no pudo cumplir con su cometido, pero ofrece los indicios que dan cuenta, tanto
de su fracaso como de su alternativa para superarlo: la construccién de un mundo inspirado en la

relacion de dominio madre/hija.



1. Marco Conceptual y Analitico

1 cuando yo era nifio, hablaba como nifio, pensaba como nifio, juzgaba como nifio;
mas cuando ya fui hombre, dejé lo que era de nifio

12 aghora vemos por espejo, en oscuridad; luego entonces veremos cara a cara.
Ahora conozco en parte; luego entonces conoceré como soy conocido.

I Corintios 13, 11-12.
Reina-Valera

Este capitulo comprende una breve hermenéutica del articulo de Kant ;Qué es la
llustracion? Presenta luego una breve contextualizacion historica y conceptual de este articulo,
el sustento del esquema de analisis asumido, el estatuto epistemoldgico asumido, y cierra con
unas breves descripciones respecto a lo que se abordara en cada una de las dimensiones que lo

componen.

1.1. El Punto de Partida

Se toma como punto de partida el articulo de Kant', porque en este hace referencia
explicita a la expresion minoria de edad, e inicia afirmando que la llustracion (Aufkldrung) es la
divisa o emblema para la salida del hombre de la culpable minoria de edad (Unmiindigkeit);
minoria que identifica con la culpable incapacidad del hombre para servirse del propio
entendimiento (Verstand), si la causa no reside en un defecto sino en la falta de decision y coraje
para hacer uso de este; decision que lo lleva a asumir la tutoria de otros. La comodidad de ser
menor de edad, lo penoso que la mayoria de la gente juzga el caminar solo y el temor para
decidir son aspectos fortalecidos por los tutores para su provecho, e inhiben la disposicion hacia

la salida (der Ausgang) de la minoria de edad.



Respecto a este parrafo es importante destacar que el término en aleman que se traduce
como entendimiento es Verstand, el cual debe diferenciarse del término Vernunft, que significa
razon. Diferenciacion conceptual que Kant (2009) ya habia delimitado tres afios antes en su

Critica de la razon pura, primera edicion publicada en 1781. La segunda apareci6 6 afos después.

Kant (2006) en la «Analitica Transcendentaly, distingue el entendimiento (Verstand)
como la facultad de los conceptos, en tanto que en la «Dialéctica Transcendental» distingue a la
razon (Vernunft) como la facultad que suministra los principios del conocimiento a priori. Estos
ultimos no constituyen conocimiento, al no tener correlacion alguna con ningun objeto de la
experiencia; buscar desde ellos la causa ultima de todas las cosas conlleva a la configuracion de

la Ilusion trascendental, como este la denomina.

En relacion con el entendimiento, de la funcion logica del pensamiento contenida en un
juicio, Kant (idem) deriva las tres ideas de la razon, en particular, del tercer cuadro que
comprende los tres momentos de relacion que dan soporte a la sintesis categorica, hipotética y
disyuntiva (B95): yo (fusion absoluta del sujeto con todos los predicados); e/ mundo (nocidén
absoluta de todos los fendmenos como causa incondicionada o causa primera); y Dios (totalidad

de toda la realidad o principio sin principio).

Estas ideas avanzan en un prosilogismo hacia la sintesis absoluta de lo incondicionado'’;
como se ha indicado, no constituyen conocimiento alguno por si mismas, pero dado que es
imposible aprehenderlas mediante las formas a priori de la sensibilidad, resultan necesarias,
como reguladoras de los limites de la razon pura, en la construccion del conocimiento,

constituyendo, también, la base para la formulacion de los postulados morales de la razon

practica: la inmortalidad del alma, la libertad y Dios mismo.
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El segundo parrafo (§2) sigue dando cuenta de la «comodidad» de ser menor de edad y de
la relacion de esta actitud con la constitucion de tutores: tener un libro que piense por mi, un
director espiritual que dirija mi conciencia y un médico que juzgue mi régimen de vida.
Ejemplos con los que, segun Foucault (2004), Kant hace el registro de sus tres criticas: la

Critica de la razon pura, la Critica de la razon practica y la Critica del juicio.

La exhortacion para renunciar al libro, al pastor espiritual y al médico deja expuesto el
sistema de autorregulacion racional que formula Kant para una humanidad secularizada: ;Qué
puedo conocer? ;jQué debo hacer? Y ;Qué puedo esperar? Liberado de la autoridad del reino
trascendente, el sujeto secularizado debe autocontenerse mediante representaciones derivadas de
la supremacia de la razén, en un ciclo dinamico de autorreferencia l6gico-racional entre las tres
criticas: al entendimiento, cuya base son las formas a priori de la sensibilidad, lo delimitaria la
razon; ala razon, cuya base son los principios de las formas del entendimiento, la delimitaria el
Jjuicio; al juicio, cuya base para juzgar universalmente es el sensus communis™, lo delimitaria el

entendimiento, y asi, de manera continua, en una perpetua dinamica de control circular.

En el tercer parrafo (§3) da cuenta del habito que asume el hombre de su condicion de
minoria, como aquel que requiere de andaderas para poder caminar, y termina asumiendo estas
como parte de su condicion natural, lo que dificulta la posibilidad de zafarse de ellas para poder

caminar libremente.

En el cuarto parrafo (§4) advierte de los peligros de una revolucion sin Ilustracion, que
llevaria a los incitadores de sublevacion a inculcar prejuicios que luego se volcarian contra ellos
mismos, dado que un nuevo régimen sin Ilustracion solo conduciria al dominio bajo otros nuevos

prejuicios’. Esta advertencia es esencial —clarividente, podriamos decir—en la medida que
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anticipa que una verdadera revolucion politica es aquella que conduce al ejercicio de la libertad,
tal como se reafirma en Arendt (2006) cuando distingue entre liberacion y libertad: la liberacion
es la accion previa de lucha para superar el yugo. Una vez cumplido su cometido, debera ceder
paso al ejercicio de la libertad. La libertad que en lo politico se identifica con la posibilidad y el
interés de un conjunto de individuos autonomos en darse su propio gobierno. Sin el imperativo
de la libertad, la mera liberacion conduce al establecimiento de un nuevo régimen despotico, un
retorno al sentido clasico de la revolucion: restauracion del antiguo orden, pero bajo la
hegemonia de los antiguos oprimidos, convertidos en nuevos opresores que obraran por

venganza y con mayor vehemencia opresiva“'.

En el quinto parrafo (§5) sefala que la Ilustracion solo exige la mas inofensiva de las
libertades, la libertad de hacer uso publico de la razon (Vernunft). Para ello hace la distincion
entre su uso publico y su uso privado. El primero se refiere a la libertad ilimitada de dirigirse por
escrito al publico lector en calidad de docto. El segundo al uso privado que se le debe dar a la
razon en el ejercicio de un cargo publico, en el que se debe obedecer, pero no de manera ciega.
Juicio derivado de la deliberacion de la razon en relacion con la conveniencia circunstancial de
asumir la unanimidad artificial en funcién del logro de un fin publico. Situacion en que la

concurrencia de ambos usos resulta razonable.

Obsérvese que aqui Kant (§5) se refiere a la razon (Vernunft) no al entendimiento
(Verstand). Es a este ultimo al que sefiala necesario para pensar por si mismo sin la conduccion
de otros, como medio para salir de la auto culpable minoria de edad (§1) ;Como interpretar esta

diferenciacion?

Segun Kant (2006):
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Todo conocimiento comienza en los sentidos, pasa de alli al entendimiento, y termina en
la razén. // En la primera parte de nuestra 16gica trascendental definimos el
Entendimiento [Verstand] como facultad de las reglas. Aqui lo distinguimos de la Razon
[Vernunft] denominandola facultad de los principios. // Si el Verstand es la facultad de la
unidad de los fendmenos por medio de reglas, la Vernuntt es la facultad de la unidad de

las reglas del Verstand bajo principios. (B355-359).

Esta diferencia establece una distincion esencial en relacion con la salida de la minoria de
edad. En primer lugar, el entendimiento (Verstand) lleva a la libertad de pensar por si mismo, y
posibilita la liberacion de los tutores y del falso conocimiento infundado mediante la
supersticion. En segundo lugar, la razon (Vernunft) determina los limites del conocimiento como
facultad de la unidad de las reglas del conocimiento, la que en los asuntos practicos orienta la
determinacion de uso publico o privado en torno a un sensus communis, es decir, de un juicio que

tiene en cuenta, por el pensamiento a priori, al total de la razén humana.

Por consiguiente, si bien el entendimiento es el instrumento de liberacion de la culpable
minoria de edad, sera la razon la que, en el ejercicio de la libertad y fundada en principios,
oriente y determine el uso privado o publico del entendimiento. Apreciacion que se ratifica con
lo expresado seis afos después, 1790, en la primera version de su Critica del Juicio. Kant

(1981):

Pensar por si mismo (...) es la maxima de una razén nunca pasiva. La inclinacion a lo
contrario, por tanto, a la heteronomia de la razon, se llama prejuicio, y el mayor de todos

consiste en representarse la naturaleza como no sometida a reglas que el entendimiento,
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por su propia ley esencial, le pone a la base, es decir, la supersticion. La liberacion de la

supersticion llamese Ilustracion. (§40, p. 199)

Lo que reafirmara catorce anos después en el Conflicto de las Facultades,1798, con su
entusiasmo puesto en la revolucién, en el que observa que esta va mas alla de la intencion de
liberacion del dominio monarquico y de la institucion eclesistica que la instituye. Esta debera
conducir a un estado de libertad negativa, la que, una vez obtenida, tendra que someterse a
regulacion mediante una estructura constitucional republicana o similar a ella, que evite asi la

guerra ofensiva y asegure a la fragil humanidad el progreso constante hacia mejor.

En el sexto parrafo (§6) pone en contraste la salida de la minoria de edad y el progreso
constante, que agencia la Ilustracion, con la defensa de las ideas absolutas y eternas impuestas
por la iglesia. Esto para alertar del peligroso obstaculo que esta institucion eclesidstica representa
en el acceso a una era ilustrada. Mucho mas si cuenta con el patrocinio de la entidad de gobierno.
Para ¢l, tales ideas resultan respetables en los ciudadanos que quieran asumirlas, pero

intolerables si se imponen mediante un despotismo clerical y gubernamental.

También en este parrafo deja entrever la critica a la censura que tanto padecio, lo que
enfatiza con la sentencia al deber ser de la libertad de expresion: Caesar non est supra

grammaticos (César no esta por encima de los gramaticos [de quienes escriben]).

En el séptimo parrafo (§7) expresa con certeza que €l no vive en una época ilustrada sino
de Ilustracion. Todavia falta mucho para que la totalidad de los hombres de su época sean
capaces o estén en disposicion de servirse de su propio entendimiento sin necesidad de la tutela
de otros. Ni siquiera en asuntos religiosos. En pulla al clero y en reconocimiento a Federico 11,

exalta de manera ironica la vanagloria del déspota ilustrado, para expresar que el camino hacia la



14

[lustracion esta abierto para su logro y que cada vez los obstaculos son menores, en referencia

oculta al clero.

Para Foucault constituye una contradiccion el reconocimiento de la presencia de
obstaculos. Pues, si se compara con lo dicho por Kant (§1), de que la salida de la minoria de edad
es una decision personal de arrojo y coraje, ajena a toda condicion externa, no es logico hablar de
obstaculos externos que impiden su alcance“!. Esta contradiccion se solventa si se asume que el
obstaculo externo es un sefialamiento encriptado a la iglesia, a la supercheria que induce a la

ignorancia e impide el acceso al entendimiento y al uso de la razéon que, acorde con las

circunstancias, posibilita la libertad para determinar su prudente uso publico o privado.

En el octavo parrafo (§8) destaca la apertura religiosa de su monarca. El deber que
asumio con sus subditos de no prescribir nada en materia de religion: dejarles en libertad para
que, desde su razon (Vernunft), asumieran lo concerniente a las cuestiones morales.
Manifestacion que también dirige a los clérigos. Segin Kant (1985): «Los hombres por si
mismos salen poco a poco de su rudeza, siempre que no se trate de mantenerlos de manera

artificiosa en esa condiciony (p. 504).

En el noveno parrafo (§9) enfatiza en la necesidad de apertura en la cuestion religiosa.
Segun ¢€l, ni en las ciencias ni en las artes domina el interés por representar el rol de tutores. Por
consiguiente, la minoria de edad en cuestiones religiosas, ademas de ser la mas peligrosa, resulta
la mas deshonrosa. Remata el parrafo reconociendo a su brillante jefe de Estado como agente de
la Tlustracion, al que exalta como un adelantado en esta materia, que honra asi el anhelo de sus

subditos. Enfasis de admiracidon que suscita cierta sospecha de ardid irénico.



15

Sospecha que se reafirma en el décimo y tltimo parrafo (§10) de este articulo, cuando
sefiala la incongruencia entre el espiritu de Ilustracion de su monarca, que agencia la libertad de
sus subditos mientras mantiene un ejército numeroso y bien disciplinado que garantiza la paz

interior del estado:

Pero solo alguien que por estar ilustrado no teme a los fantasmas, mas tiene al mismo
tiempo a su disposicion un ejército bien disciplinado para garantizar la paz publica, puede
decir lo que en una republica no se puede osar decir: jrazonad tanto como querais y sobre

lo que querais, pero obedeced. (Idem, p. 505)

Incongruencia que en primera instancia juzga extrafia e inesperada y luego, mediante un
artificio retorico, la atribuye a la condicidon paradodjica en los asuntos humanos, lo cual reafirma

con la siguiente sentencia:

Un grado superior de libertad ciudadana parece ventajoso para la libertad espiritual del
pueblo, pero le opone barreras infranqueables; un grado menor de libertad civil, en
contraste, proporciona al espiritu el espacio donde desarrollarse segun todas sus

capacidades. (Idem, p. 505)

Esta ultima sentencia se identifica con el rescate de la «gubernamentalidad» que
acompand al ultimo Foucault, y que marca su ruptura con el «discurso de batallay agenciado
desde el movimiento de «mayo del 68». Como se puede apreciar en el curso «Seguridad,
territorio y poblaciony», 1978/1979, dictado en el Colegio de Francia"'!. Identificacion en el
sentido de acoger la fuerza opresiva del Estado como instrumento de delimitacion de la libertad

negativa. La que acorde con Kant (1985/2016) derivaria de una revolucion ilustrada.
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Como sintesis de la anterior hermenéutica, se destacan los siguientes elementos de
recapitulacion: 1) La Diferenciacion funcional entre entendimiento y razén: el primero como
guia del conocimiento de la razén pura, que mediante la [lustracion conduce a pensar por si
mismo para la salida de la minoria de edad; y la segunda, como facultad superior de los
principios que no constituye conocimiento, pero determina sus limites. 2) La relacion epistémica
entre entendimiento y razon, basada en la naturaleza de la razon humana, de la que derivan las
tres ideas de la razon como un prosilogismo' que tiende hacia la bisqueda de la condicion
incondicionada; lo que en lo teorico constituye el horizonte de la inagotable busqueda de
conocimiento y, en el uso practico, la base para determinar los postulados morales del obrar
correctamente desde el sensus communis. 3) La formulacion de un ciclo dinamico de
autorregulacion, constituido entre las tres criticas, en una era secular que ha desplazado la
legitimidad de la regencia suprema de Dios para entronizar la razén como legislador supremo™.
4) Los peligros de una revolucion sin [lustracion que conduciria a un nuevo dominio bajo los
mismos prejuicios; en contraste con una revolucion ilustrada cuya consecuencia seria un
progreso constante hacia mejor. 5) La identificacion de la iglesia como obstaculo para acceder a
la Tlustracion y como agente del «conocimiento infundado» mediante la supercheria. 6) La
paraddjica condicidon que constituye la marcha de todos los asuntos humanos, que lleva, por
ejemplo, a la necesidad de delimitar la libertad obtenida, a través de una revolucion ilustrada,
dentro de una estructura de contencién de tipo republicano o similar, que evite todo tipo de
gobierno establecido bajo la égida de un despotismo ilustrado, como el que observaba Kant en su

monarca.

! Cadena de silogismos donde la conclusién de un precedente constituye la premisa del siguiente.
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Esta hermenéutica histérico conceptual pone de presente que la licencia tomada para
juzgar las posibles expresiones encriptadas en el articulo de Kant se hace en consideracion con la
fuerte censura a la que este estuvo sometido, y que fue denunciada de manera amplia por €l
mismo?. Tal como lo expresa Leo Strauss (2009, cap. 2) en su libro La persecucion y el arte de
escribir, 1a persecucion es una especie de fermento del que emerge una cierta técnica de escritura
esotérica, donde los valores de verdad que se quieren comunicar son dirigidos de manera tinica a
lectores confiables, inteligentes y doctos, capaces de leer entre lineas, eludiendo a lectores

astutos que han instrumentalizado su razén poniéndola al servicio del régimen hegeménico®.

1.2. Contextualizacion Historica y Conceptual

Este articulo fue publicado en el periddico Berlinische monatsscrift, en diciembre de
1784, bajo el titulo Was ist Aufkidrung? Representa el culmen de una polémica desatada un afio
antes, septiembre de 1783, cuando en este mismo perioddico fue publicado un articulo a favor del

matrimonio civil, tema candente en ese momento en Berlin*.

En reaccion al articulo sobre el matrimonio civil, el pastor Zollner, representante de la
popularphilosophie, también agente de la Ilustracion, se pronuncié airado en demanda de la
necesidad de repuesta publica a la pregunta ;Qué es la llustracion?, que indicase cuales eran sus
bondades y bemoles, sus limites y &mbitos de intervencion, pues consideraba que a su nombre se

estaba tomando licencia para opinar de manera indiscriminada sin considerar la afectacion a las

2 Esto configura la expresion de un ejercicio de escritura de tipo exotérica/esotérica.

3 Como se deduce de los métodos de investigacion filosofica de Kuno Fisher, Werner Jaeger y Julidn Marias, entre
otros, en los que una hermenéutica sin ubicacion historica resulta siendo una especie de exégesis doctrinal, por tanto,
ideologica.
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costumbres y tradiciones morales y religiosas vigentes. Segln ¢€l, saber esto era tan importante e

imperativo como saber qué es la verdad. Raulet (1995).

Tres meses antes de la publicacion de Kant, en septiembre de 1784, habia sido publicada
una respuesta bajo el titulo ;Qué significa iluminar? Moses Mendelssohn, su autor, miembro de
la comunidad judia y adalid de la ilustracion judia, era respetado dentro del circulo intelectual
berlinés sin ser parte de este. Moses consideraba en su articulo que la Ilustracion junto con la
civilizacion conformaban la cultura. Estas representaban, para €I, la armonia del hombre en
relacion con las artes y el trabajo. La primera orientada hacia lo tedrico, en el cultivo del
intelecto y de la espiritualidad. La segunda hacia lo practico, en relacion con el éthos* que
caracteriza a una comunidad por sus vinculos espirituales, en los que incluye la practica

religiosa®.

La polémica suscitada y las publicaciones sucedian cinco afios antes del estallido de la
revolucion francesa. Eventos que conforman el culmen de lo que se ha denominado «el apogeo
de la Ilustracion alemanay. Hechos acontecidos en la primera mitad de la década de los anos de
1780, cuyos debates escritos apresuraban al desenlace de hechos practicos concretos. Pero un
gran temor aumentaba esta intencion: Federico II, el déspota ilustrado, envejecia y se temia que a
su muerte se retornara al obscurantismo. Todo esto giraba en torno a la busqueda del
fortalecimiento de la unidad nacional alemana, con el propdsito comun de construir un nuevo
mundo (bildungswelt), lo que se agenciaba desde varios sectores intelectuales con elaboraciones

conceptuales divergentes.

4 Articulo al que Kant hizo referencia en el pie de pagina de su publicacion, diciendo que de haber sabido que
Mendelssohn habia publicado el articulo, se hubiera abstenido de haber publicado el suyo. Pero, para la fecha de esta
publicacion, él ya lo tenia escrito.
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De una parte, estaba Kant como representante del racionalismo ilustrado. De otra, los
miembros de la popularphilosophie, incluido Mendelssohn, racionales, pero moderados en su
dogma. También estaban los Illuminati, agenciados por Weishaupt, que a veces eran confundidos
con los iluministas. Los grupos masonicos, que, al decir de Lessing, habian perdido sus fines en
medio de las formas de sus rituales. Y estaba el méas importante e influyente movimiento estético,

en cuanto a su oposicion al racionalismo ilustrado, el Sturm und Drang (tormenta e impetu).

Precursor del Romanticismo, este iltimo movimiento encabezado por Hamann y sus
discipulos Herder y el joven Goethe, de franca oposicion al optimismo racional y teorico de la
[lustracion, emergid como una corriente que agenciaba el rescate y la exacerbacion de la
subjetividad a través de los sentimientos. El contraste entre sus elaboraciones ideales y la
imposibilidad real de alcanzarlos los llevaba a la asuncion de una conciencia pesimista del
sentido de vida; una apertura a la expresion de las pasiones humanas, incluyendo lo indefinido,
lo oscuro y lo absurdo. «Las penurias del joven Werthery, se erige como su novela estandarte. La
expresion romantica y el estilo epistolar en que fue escrita reforzaba la idea de subjetividad que

pretendia reafirmar el Sturm und drang.

Aparte de la busqueda del fortalecimiento de la unidad alemana, habia otro elemento
comun en medio de estas divergencias conceptuales. A un poco mas de un siglo de la muerte de
Spinoza y la publicacion postuma de su tratado €tico-ontologico monista (1677), estos
movimientos intelectuales obraban bajo el influjo de la filosofia cartesiana, y aunque algunos
renegaban de la iglesia como institucion y quizé del cristianismo, en general, asumian su
ontologia dualista. Esto se pone de presente en sus elaboraciones epistemoldgicas y ontologicas
en las que subyace la idea de una sustancia infinita y una sustancia finita. Lo que en términos

cristianos se puede homologar al padre eterno y al hijo terreno (la divinidad y la mundanidad).
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Senalar a Spinoza para hablar del influjo cartesiano cobra sentido si se resalta que este
nacio 16 afios antes de la firma de La paz de Westfalia. Suscrita en 1648, significo el final de la
guerra de los 30 afios librada en Europa Central, y de la guerra de los 80 afios, en la que la
corona espafiola, como estrategia de homologacion religiosa para fortalecer su imperio, luchaba
por imponer el credo catolico en las provincias que conformaban los paises bajos. Estas en su

mayoria profesaban el protestantismo calvinista.

La firma de esta paz, ademas del reconocimiento de la independencia de tales provincias,
sento las bases para el establecimiento de la integridad territorial en la conformacion de las
naciones, lo que dio origen al nacimiento de la figura politica del Estado-nacion, y a que la
identidad de las naciones comenzara a darse en funcion del territorio, y no de la practica del
credo religioso o de la heredad, como venia sucediendo hasta ese entonces. Evento que, a su vez,

sembraba la semilla de la secularizacion.

La secularizacion se erige, entonces, como una meta de la Ilustracion, debido a que la
religion venia siendo identificada como el nticleo problematico de todos los conflictos en
Europa. Liberarse de esta implicaba superar el doble dominio paternal. Dominio que en el &mbito
ético y politico ejercian los gobiernos monarquicos, y en el ambito espiritual y religioso el reino
de Dios. Este ultimo como autoridad espiritual suprema sustentaba la legitimidad de estos
gobiernos mediante el dispositivo*' de temor y esperanza. Temor a la muerte y esperanza de vida

eterna que ofrecia el reino de la gloria divina.

Pero ;Qué se entiende por secularizacion? Dos elaboraciones conceptuales se aportan

para su distincion:
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La primera es de Agamben (2017 c), quien con la significacion que le da Max Weber? y
la aseveracion de Schmitt®, destaca el uso que se le daba en la Europa del siglo XIII7, para
afirmar que este término no identifica una diferencia sustancial entre lo teoldgico y lo moderno,
como tampoco una diferenciacion de significado entre conceptos teoldgicos y politicos, sino,
mas bien, una relacion estratégica particular que signa el origen teoldgico de los conceptos
politicos, y, en consecuencia, la secularizacion no puede distinguirse como un concepto sino
como una signatura: un desplazamiento de signos y distinciones entre lo sagrado y lo profano,

Xiii

que se disloca y desplaza sin la pérdida de su nucleo semiotico y sin redefinicion semantica™".

La segunda elaboracion es la de Charles Taylor (2014), que en su libro sobre La era
secular ofrece una triada de sentidos para distinguir la secularizacion, todos ellos en funcion de
la religion, lo que circunscribe a Occidente, delimitado a lo que denomina civilizacion Atlantico

Norte.

El primero se refiere al vaciamiento de la religion del espacio publico, que también afecta
al ambito politico, y da lugar a la bien conocida separacion moderna entre Estado e iglesia. El
segundo se refiere al declive de la creencia y de la asistencia a actos y practicas religiosas que

representaban un espacio publico comun en Occidente. El tercero hace referencia al estado de la

3> Seglin lo afirma Agamben, en Weber concibe a la secularizacion como un aspecto de creciente desencanto del mundo
moderno en su desteologizacion.

¢ De igual manera afirma, que para Carl Schmitt los conceptos primordiales de la tedrica politica moderna son
conceptos secundarios derivados de la teologia cristiana.

7 Saecularisatio era la manera como se designaba el retorno de un religioso a la mundanidad, que se convierte en la
consigna clave en el conflicto entre Estado e iglesia por la expropiacion de los bienes de esta tltima.
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fe, que en la modernidad se toma como una opcion entre las multiples creencias que ofrece

nuestra época como alternativas de credo: «la fe en Dios ya no es axiomatica» (Op. Cit. p. 23).

Si todo el movimiento secular gira en torno a la religion, segiin los anteriores autores

mencionados, /como se distingue la religion?

Taylor (2014) 8 observa la religion desde la distincion trascendente/inmanente, y deduce
que el gran invento moderno de occidente fue la creacion del orden inmanente de la naturaleza
que se explica por si mismo, que conlleva a la posibilidad de acceso a un humanismo
autosuficiente, en el que la bienaventuranza de vida® resulta posible sin la esperanza de acceso a
un ordo trascendente. La religion, en contraste, se relaciona con un mas alld. Con un orden
trascendente observable en tres dimensiones*": 1) La existencia de un bien superior a la
bienaventuranza. 2) La correlacion del bien superior con un ser superior trascendente. 3) Y, en
consecuencia, la extension de la vida humana mas alla de su condicion natural. Diferenciacion
que lo lleva a concluir que la religion resulta concomitante con la idea de trascendencia, a la par
que lo inmanente con lo secular; a su vez, recalca que la relacion entre la fe y la falta de fe, entre
religion y secularizacion, no constituye un antagonismo dicotomico sino dos posibilidades de

credo que la modernidad oftrece.

En contraste, Agamben (2009)!° afirma que:

8 En lo que se confiesa prudente y quiza cobarde para ofrecer un concepto que abarque de manera universal la
definicion de este fendmeno, cuyo intento de comprension ya circunscribié dentro del ambito de la civilizacion
Atlantico Norte.

9 La plenitud de ascesis a la que se aspira.
10 Agamben, desde su erudicion filoséfica, se manifiesta cauto para hablar de definiciones, conceptos e, incluso, de

distinciones; en cambio, hace uso de las denominadas signaturas, que van mas alla de lo que representa en la teoria
del signo, la relacion significante/significado.
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Es posible definir la religion como aquello que sustrae cosas, lugares, animales o
personas del uso comun y los transfiere a una esfera sagrada. No solo no hay religion sin
separacion, sino que toda separacion contiene o conserva en si un ntcleo auténticamente

religioso. (p. 98)

Por consiguiente, la religion no es lo que une sino lo que separa, y el dispositivo de
separacion que constituye el puente de transito entre las esferas de lo sagrado y lo profano, de lo

divino y lo humano, es el sacrificio™".

(Qué elementos en comun se pueden extraer de estas dos distinciones?

En primer lugar, que aquello que se sefala como secularizacion no constituye un término
antagonico y de negacion de la religion. Tampoco una evolucion historico lineal de la fe a la
razon. Mucho menos un epifenémeno derivado de la teologia. Como lo expresa Agamben, se
trata de una signatura que se desplaza o disloca del ambito teoldgico al secular, sin la pérdida del
nucleo semantico comun. Un renombramiento de significantes y de manifestaciones de
significados que en esencia emanan de una misma génesis: una manifestacion de signos propios
de cada uno de los estadios en referencia, teologico y secular, donde cada uno de estos expresa
sus representaciones particulares acorde con su pertinencia disciplinar, sin que esto constituya el

surgimiento de fendmenos originarios.

En segundo lugar, que la religion representa una cesura, una particion que distingue, pero
no separa. Una diferenciacion que conforma el universo dicotomico inmanencia/trascendencia;
figura a través de la cual se puede diferenciar entre lo divino y lo humano, entre lo sagrado y lo

profano.
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Lo que se puede observar entonces, mas alla de las esferas teoldgica y secular, es la
existencia de un dispositivo arquetipico, que estructura la convivencia humana a través de un

XVi

orden jerarquico™"' que se expresa mediante representaciones discursivas de un orden divino o
racional; un mecanismo de supervivencia y preservacion del grupo social, asumido para romper
la conciencia de igualdad entre los hombres y el deseo de sojuzgar que deriva de esta conciencia,
y con ello, instituir y constituir una entidad superior, auctoritas, que ejerza el control y dominio
de los hombres, mediante el mecanismo de recompensa y castigo, para, asi, evitar la guerra de
todos contra todos, Bellum omnium contra omnes, como lo enuncia Hobbes*. En términos de
xviii

Spinoza, un arquetipo que impele por la preservacion de la existencia®™" compelida por el

conatus™™.

Desde la conceptualizacion de Jung, el desplazamiento de las signaturas de la teologia a
lo secular sefialado por Agamben constituye el transito de la oikonomia™ divina a la economia
moderna, que vincula estas dos expresiones a un arquetipo comun, cuya manifestacion solo es
apreciable mediante representaciones arquetipicas, bien que sean de orden divino o racional-
humanista ambas, en comun, agencian de manera esencial la preservacion ad eternum del

hombre como existencia misma.

1.3. Estatuto Epistemoldgico y Esquema de Analisis

Como se anuncio6, se ha constituido un esquema de analisis compuesto por tres
dimensiones que seran expuestas en una sintesis tendiente a distinguir la representacion
conceptual del estado de minoria de edad, para elucidad la capacidad y disposicion que tiene el

hombre contemporaneo de salir de este estado.



25

Tres propositos llevan a correlacionar dichas dimensiones con las ideas de la razén de
Kant. Primero, analizar y distinguir el concepto de minoria de edad mediante un modelo de
sintesis prosilogistica. Segundo, en el espiritu en la filosofia del como si*', asumir como
ficciones heuristicas los fundamentos tedricos en que se apoya esta tesis, dado que estos se
presentan como ideas y no como hipdtesis que deban ser comprobadas experimentalmente™".
Tercero, ofrecer unas conclusiones que, aunque no sean definitivas, en virtud de que se inscriben
en la paradoja de «buscar la condicion incondicionada del fenomenoy, contribuyan a distinguir y
comprender el estado de minoria de edad en relacion con la Ilustracion y el hombre

contemporaneo. Estos propdsitos determinan el estatuto epistemoldgico de esta investigacion.

Las tres dimensiones sefialadas, que componen el esquema de analisis, abordan las

siguientes tematicas:

En la dimension Antropo-biologica se observa al nifio-hombre en su singularidad;
singularidad en la que acontece la praxis que da origen a la expresion coloquial de minoria de
edad. La meta de salida esta signada por la madurez fisiologica que le permita cierta autonomia
en la preservacion de su estructura y de la especie. La madurez sexual, entendida como

capacidad de reproduccion, establece un marcador importante en la determinacion de esta salida.

En paralelo con esta meta concurre el desarrollo del cuidado de si en procura del logro
del gobierno de si mismo, el ejercicio de la autonomia. La identificacion del hombre como

XXiii

sujeto™" en correlacion con la idea e ideal del yo™", con la construccion de sus valores de
verdad y sus creencias. Ambito en el que el lenguaje y la educacion operan como dispositivos

instituyentes de la orientacion ascética del hombre, en el éthos correspondiente a su presente

historico.



26

El logro de estas metas paralelas, la supresion del nifio y la insercion del sujeto en el
hombre, se realiza bajo la tutoria de los progenitores o de quienes ejerzan el rol parental. Tutoria
de proteccion que instituye y naturaliza en el hombre una estructura de dominio parental,
derivado de la relacion padre/hijo. Su salida a la posibilidad del autogobierno y la convivencia

con sus homologos lleva a la entrada en la segunda dimension.

La segunda dimension, denominada Etico-politica, se instituye en la busqueda de
construir el gobierno plural del nos (otros), del uno en pluralidad. Representa la preservacion de
la vida en comun. La participacion activa del hombre hecho sujeto en la construccion de
comunidad, con la potencialidad de obrar en favor de la preservacion y transformacion de la
asociacion que conforma. Ethos al que la razon le ofrece la comprension del inagotable

desarrollo del sensus communis.

La liberacion del dominio parental implica, en abstracto, el acceso a la libertad para la
consolidacion de la autonomia, que de manera necesaria se delimita en el marco del gobierno
plural constituido. En el mundo moderno acontece una doble liberacion parental. De una parte, la
paternal terrena, de otra, la parental divina que sustentaba la legitimidad de los gobiernos
monarquicos. Huérfanos de la legitimidad trascendente, los hombres, agentes y miembros de este
nuevo gobierno secular, mediante un desplazamiento de la signatura del dominio parental
constituyen un nuevo ente superior inmanente como dispositivo de legitimidad: la soberania

popular.

El Estado-nacion emerge como la institucion de gobierno y salvaguarda de las soberanias
individuales delegadas, que se legitima mediante el dispositivo de soberania popular. Institucion

que se establece de manera sinérgica, de tal manera que su dominio resulta de una magnitud
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superior a la sumatoria de las soberanias individuales que lo constituyen. Pacto que formalizado

da origen a las constituciones politicas modernas.

La indagacion de esta segunda dimension gira en torno a la génesis del Estado-nacion, la
validez universal de sus premisas, y la evaluacion de su praxis actual. Esto tltimo, en
consideracion con el surgimiento del dispositivo sociedad™ y el dominio progresivo de la
economia, que ha llevado a la pérdida paulatina de la soberania real del Estado-nacion: una

transformacion en estructura de servicio, ad-minister, al desarrollo de la economia global.

Inserto en esta segunda dimension, el hombre encuentra que este estadio resulta exiguo
para salvaguardar su vida, porque la asociacion de homologos en la que participa, en cuanto tal,
genera una conciencia de igualdad que resulta una amenaza constante. Consciente de la finitud
de su vida, sabe que el cumplimiento a cabalidad del pacto entre iguales resultara insuficiente
para la preservacion de la existencia. Lo que lo lleva a la salida hacia una tercera dimension en

busca de alternativas que ofrezcan posibilidad constitutiva al ser.

La tercera dimension, Espiritual-religiosa, se correlaciona con la preservacion de la
existencia del ser en cuanto ser. Singularidad que consolida la demanda de la conservacion
individual en el plano astral, que conduce a la construccion de elaboraciones discursivas de
orden trascendente o inmanente. Cultos divinos o terrenos constituidos como modalidades de
elevacion ascética de la obra humana con el propdsito de preservar la permanencia o extender la
existencia mas alla de la posibilidad de la vida organica zoé. Transito del mythos al logos que en
el mundo secular desemboca en la racionalidad burocratica, modalidad constituyente del éthos
del sujeto moderno. Como afirma Furio Jesi (2014): el transito del valor de verdad de los

XXVi

mitologemas antiguos a la falsacion o «tecnicizacion» del mito moderno
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En esta tercera y ultima dimension, desarrollada con base en la terminologia que ofrece
C.G. Jung y Karl Kerényi sobre mitologemas ™", y las definiciones que Spinoza hace en su
Etica, se observa como el dominio derivado de la proteccion parental, germen genealdgico de la
minoria de edad, instituye el arquetipo conatus de existencia. Arquetipo del que emergen las
representaciones arquetipicas, «dios» como extension del padre protector de la existencia, no
solo de vida, con su opuesto reciproco «minoria de edady; representaciones que nutren la

formacion -bildung-~" de conciencia y dan origen a las voluntades™™ de veneracion y sumision.

En el rastreo genealdgico de la génesis mas antigua'! de esta dimension se halla que la
estructura de dominio paternal, padre/hijo, se expresa en el mitologema Prometeo y Pandora. En
paralelo, su opuesto binario se encuentra en el mitologema de Demeéter y Perséfone; mitologema
ultimo del que deriva la estructura de dominio madre/hija, que representa la fundacién mitica de
la estructura de dominio maternal. Este Complexio oppositorum™ configura el universo de

dominio dicotomico patriarcado/matriarcado e instituye el antagonismo de dominio de género.

En el mundo moderno el sustento de la legitimidad de la gubernamentalidad se desplazo
de la autoridad divina a la soberania secular, lo que llevo el orden politico a la subordinacion del
dominio econdmico; la transmutacion de la oikonomia del misterio en economia moderna
conllevo al fortalecimiento del ~omo oeconomicus en detrimento del homo politicus: la

metamorfosis del ciudadano en hombre-masa, sujeto que se instituye sin ninguna virtud civica y

! Para soslayar la paradoja de la dialéctica trascendental; dialéctica que tiende a la inagotable bsqueda de la condicion
incondicionada, la historia, en sus busquedas de la causa primera de los eventos, debe hacerse de génesis provisionales
que le permitan tomar un punto de partida para sus investigaciones. Thomas Mann (2000) en el opus de su magna obra
José y sus hermanos da cuenta de la dificultad sefialada: «Hondo es el pozo del pasado, es mas, podriamos llamarlo
insondable.» (p. 15).
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con una razon instrumentalizada al servicio de la estructura burocratica a la que se adscribe, en la

que obra bajo el imperio de una voluntad que equipara 6rdenes funcionales con deber moral.

La salida de esta tercera dimension sera la caida del hombre en la condicion de Animal
laborans. Resultado del ascenso del dominio de la economia como orden legal y legitimo del
mundo globalizado. La fusién de Reino y gobierno, que con la develacion del misterio que
caracterizaba a todo dispositivo de legitimidad, arroja al sujeto moderno vaciado de
espiritualidad al agote de su vida en el goce material que ofrece el consumo: unica certeza

aprehensible de felicidad en esta condicion inmanente de pura labor.

La verdadera liberacion no fue politica sino econdémica. Sus fuerzas liberadas proyectaron
la resultante libertad negativa a la maximizacion exponencial de la acumulacion de riqueza. La
idea del progreso constante siempre hacia mejor que se esperaba fuese del hombre, de los fines y
no de los medios, fue usurpada por la economia en su dindmica de acumulacion sempiterna. En
términos del mundo antiguo griego, lo que ha sucedido en el mundo moderno es un
desplazamiento inverso de signatura: la superposicion del modus operandi del oikos sobre la

polis.
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2. Dimension Antropo-biologica de la Minoria de Edad

Kant al usar la expresion minoria de edad se apoya en una metafora coloquial que, con
caracter de doxa universal, representa la incapacidad que tiene el nifio de preservar su estructura
bioldgica, por si mismo, al ingreso en el mundo. Condicién que, frente a las exigencias y rigores

del entorno natural y social en el que se inserta, expresa la insuficiencia autartica del hombre.

Insuficiencia que en este se extiende por un lapso mas extenso que en el resto de los
mamiferos, ademas de que, en la conciencia que tiene de su existencia y de la finitud de su vida,
rebasa el ambito de lo puramente bioldgico, elabora dimensiones trascendentes de orden social y
espiritual, que en conjunto dan origen a su condicion de ser: estado de perpetua potencia que lo
torna en un sujeto inacabado, tanto en lo ontolégico como en lo historico, en lo esencial y lo

existencial.

La dimension Antropo-bioldgica representa tanto la preservacion de la estructura
bioldgica como de la especie. Implica la adopcion de patrones bésicos de convivencia
establecidos por la colectividad social de la que hace parte el hombre en su estado de minoria de
edad. Bajo la custodia de los progenitores, o de quienes ejerzan el rol parental, su superacion
tiene como meta la posibilidad del autogobierno, del cuidado de si y de la obligacioén de cooperar

para preservar la vida; papel primordial que juegan aqui la educacion y el lenguaje.

Desde la doble condicion zoé/bios del hombre, la educacion representa el complejo de
estructuras de comportamiento para preservar la vida y la existencia. Constitutivas del superyd
freudiano, estas emergen como alternativas sustitutas ante el vaciamiento producido por la

delimitacion de la condicion comportamental instintiva, que determinan de manera dindmica la
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conducta bios del hombre e instituyen la constante lucha inhibitoria de los deseos pulsionales de

la demanda zoé***'.

La minoria de edad como metafora resulta bastante ilustrativa para explicar o tratar de
comprender el fenomeno de la dependencia y la necesidad de tutela de unos individuos sobre
otros, si se asume que esta connota de manera inmediata la imagen de un nifio, la indefension y
vulnerabilidad que este individuo representa. Pero como toda metéafora, esta idea resulta
aceptable como aproximacion primaria a la compresion del fenomeno desconocido, aunque no

suficiente para obtener una distincion exhaustiva de la complejidad que se quiere expresar.

La logica elemental advierte de lo imposible que resulta distinguir en su totalidad un
fenomeno desconocido identificdndolo con otro fendmeno ya conocido, pues este tltimo, casi
siempre, representa un fendmeno de menor complejidad, condicion necesaria para facilitar la
aprehension inmediata del nuevo fendmeno a comprender. En este sentido, parece obvio suponer
que cuando Kant hizo referencia a la necesidad de la salida de la minoria de edad el universo de
sus potenciales lectores estaba en capacidad de comprender de manera inmediata a qué se estaba

refiriendo. Pero ;se sabe a ciencia cierta a qué se estaba refiriendo?

Tan exhaustivo en sus distinciones, Kant hace uso de esta expresion sin consideraciones
adicionales para su diferenciacion, lo que en el imaginario colectivo la deja reducida a la
representacion antropo-biolodgica que connota en primera instancia. Insuficiencia hermenéutica
que compele a explorar la estructura conceptual de esta dimension, para determinar si la
superacion de la proteccion parental resulta suficiente para salir de la culpable incapacidad del

hombre y hacer uso del propio entendimiento.
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2.1. Dela Meta de Autonomia Antropo-biolégica

En la clasificacion taxondémica, el hombre hace parte del Dominio Eukarya, Reino
Animalia, Filo (Phylum) Chordata, Clase Mammalia, Orden Primate, Familia Hominidae,
Género Homo, Especie Homo sapiens. Una caracteristica basica de este reino es la imposibilidad
autartica de su auto sostenimiento; y dentro de la clase mammalia el Homo sapiens se caracteriza

como la especie mas dependiente. Segun Dufour (1999), el animal més neoténico que existe.

Desprovisto de pelambre, con una piel muy delgada y sensible, sin mecanismos de
defensa como cuernos, colmillos o garras, sin habilidades para huir con velocidad o gran fuerza
para enfrentar otros animales del mismo orden o familia, lento para madurar fisiol6gicamente y
aprender algunas habilidades basicas como la locomocion autonoma, sin conductas innatas que
le permitan adaptarse al entorno de manera mas rapida y eficaz; esta condicion hace que el
hombre en su clasificacion taxonomica, de clase, orden, familia y especie, resulte el ente con la

estructura fisica mas fragil para afrontar los rigores y amenazas del entorno.

Este compendio de flaquezas, en adicion con la conciencia que tiene de su existencia y la
mutilacion de su comportamiento instintivo, lo compele a adoptar una voluntad para elegir y a
instituir una segunda propia naturaleza, que lo constituye en el sujeto con la doble condicion de
vida sefnalada por Aristoteles, zoé/bios. Condicion dual e indeterminada que hace imposible su
precisa catalogacion taxondmica. Carencia de rango (dignitas) que lo lleva a construir su propia
dignidad®™* como un deber ser, una potencia en acto que lo constituye e instituye como sujeto

histdrico inscrito en las particiones o fendmenos del tiempo: pasado, presente y futuro.
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Es un juicio aceptado que una diferencia esencial entre el animal y el hombre, zoé/bios,
radica en el lenguaje'?. Caracter esencial de la condicion bios, emerge como un instrumento de
comunicacion comportamental ante el constante deslinde de la condicion zoé, a consecuencia de
la conciencia que tiene el hombre de su existencia y de su finitud'?. Esta conciencia de si, lo
impele a ubicarse o referenciarse en la interseccion matricial del espacio y el tiempo, formas de
la intuicion sensible que en Kant posibilitan el conocimiento a través de las formas del

entendimiento.

En el Porvenir de una Ilusion, Freud (2006, Vol. 21) dice que la condicidon zoé se delimita
en la cultura, a través de una triangulacion del control de los deseos pulsionales del estado
animal primordial, del que se separa el hombre en la construccion de su condicion bios. Limites
establecidos en la interaccion entre frustracion (insatisfaccion de la pulsion), prohibicion (norma
que establece su denegacion) y privacion (estado producido por la prohibicion). De esta triada,
distingue las privaciones en relacion con su nivel de afectacion: si se circunscribe a todos, a
varios grupos, a algunas clases sociales o a individuos. Para €I, las privaciones que circunscriben
a todos son las mas antiguas; estas, junto con sus prohibiciones, constituyen la génesis de la
cultura. Prohibiciones de las que derivan tres deseos pulsionales basicos, que a su juicio estan

presentes en toda cultura: el canibalismo, el incesto y el deseo de matar.

Estos deseos pulsionales nacen con cada nuevo nifio. Su renuncia o represion implica un

proceso educativo en procura de la institucion ideal de la instancia animica del superyo. Instancia

12 Lenguaje entendido como capacidad para comunicarse mediante signos abstractos y arbitrarios establecidos por un
grupo humano (lengua), que opera como instrumento de comprension y elaboracion estética de las impresiones de la
aisthésis, entendida esta como facultad de sensacidn, percepcion e interpretacion fenoménica de la cosa en si.

13 Desde la perspectiva teologica este deslinde marca su inicio cuando Adam y Eva prueban del rbol del conocimiento
de todo, del bien y del mal, que los hace conscientes de su existencia [de su yo] y echan de ver que estan desnudos.
(Reina Valera, Génesis III, 5-7).
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que se establece de acuerdo con los desarrollos culturales propios de cada presente historico.
Proceso y progreso en el que el lenguaje marca su caracter esencial de soporte en esta

XXXiii

construccion

Esta lucha por la represion pulsional se explicita en Kant (2007) mediante la distincion
entre mundo sensible y mundo inteligible. El primero lo identifica con los sentidos y su
orientacion al logro de la satisfaccion pulsional, sumatoria de inclinaciones y necesidades a las
que denomina felicidad; el segundo representa el ejercicio de la voluntad buena, con la libertad
como su agente y causa eficiente. Libertad de entendimiento que da acceso a la conciencia de
saberse parte de ambos mundos, y de la obligacion moral de obrar desde el imperio del mundo
inteligible, libre del dominio de los afanes que demanda el mundo de lo sensible, caracter

dominante de la condicion zoé.

La meta de salida de la minoria de edad de esta dimension, que comprende tanto la
preservacion de la estructura somatica como de la especie, se proyecta en dos aspectos. De una
parte, el logro de autonomia para la busqueda del sostenimiento del cuerpo: la obtencion del
beneficio de la locomocion por si mismo, y la procura del alimento, y, de manera esencial, en el
entrenamiento en el uso de la lengua que comparte con la comunidad en la que se desarrolla el
individuo. De otra parte, en pro de la preservacion de la especie, ademés de la madurez sexual, la
asimilacion de las normas de comportamiento que sustentan la vida en convivencia de la
comunidad en la que se crece. La sintesis resultante de estos dos aspectos sera la adopcion del
ethos en su doble acepcion, tanto como comportamiento de la comunidad, como caracter del

sujeto que la conforma. Ethos que se instituye mediante la educacion.
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La conjuncion de las dos funciones del ethos constituye el fundamento y horizonte del
gobierno de si, lo que implica la construccion del comportamiento, tanto en la esfera de lo
privado como de lo publico. El individuo, como agente que emerge de la cosmovision de mundo
que recibe como herencia, adquiere, también, en esta educacion, la potencialidad de aportar a la
transformacion de la comunidad en la que se inserta. Para lo que resulta condicion necesaria la
potencializacion del espiritu critico, estado inherente a la conciencia de existencia y al cuidado

de si.

El lenguaje emerge aqui como instrumento de traduccion de la aisthésis del sujeto, al
igual que como sustento de la toma de decision que realice, a la que se ve compelido ante el
despojo del mecanismo automatico de la respuesta instintiva, practica circunscripta dentro del
dispositivo de voluntad. Nutrida de la educacion impartida, acorde con el presente historico de
sujeto, constituye el mecanismo de delimitacion de su libertad negativa. Voluntad desde la que

operan los fundamentos éticos para el cuidado de si, asimilable al superyo freudiano.

De lo observado se pueden inferir cinco elementos clave articulados como agentes para la
salida de la minoria de edad en esta dimension: la conciencia de si, el cuidado de si, la voluntad,
la educacion y el lenguaje. Entre estos, la conciencia de si como condicion de existencia del
sujeto bios, en tanto no instintivo, constituye el mecanismo antropo-bioldgico de preservacion de

la estructura y de la especie.

2.2. Del Cuidado de Si y la Constitucion del Sujeto Moderno

El cuidado de si lleva intrinseco el conocimiento de si, solo viable en la relacion de

identificacion y diferenciacion con y de los otros. Estas practicas de construccion de la
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individualidad que demandan la busqueda de valores de verdad, sustentos de certeza de lo

validado como tal, dan lugar a la institucion y constitucion del sujeto.

El individuo hecho sujeto como agente del deber ser, siempre en inagotable estado de
potencialidad, se inscribe de manera necesaria en una condicidn historica. En la modernidad se
determina como sujeto en funcidn del cambio constante siempre hacia mejor; bajo una
racionalidad secular, el sujeto moderno se instituye con una voluntad que lo identifica como

agente de progreso en todas las acciones que emprende.

De la liberacion de la sujecion del gobierno mondrquico, legitimado por el reino de Dios,
surge el sujeto moderno. Con la libertad negativa adquirida, pero sobre las bases de la autoridad
deifica hecha ruina, construye su nueva estructura de dominio. Ya sin padre celestial, pretende
ubicarse en su lugar como entidad suprema del mundo. De ahi que lo sagrado deba ser el hombre
mismo y todo lo escrito por este se constituye en autoridad superior, como fueron para el hombre
premoderno las sagradas escrituras. Bajo la égida del derecho positivo y el modelo
administrativo burocratico, el hombre moderno se ha hecho sujeto de si mismo, amo y esclavo de

una racionalidad instrumentalizada, de la que fundamenta y deriva sus valores de verdad.

Estos valores, con el fendmeno de la secularizacion, buscan legitimidad bajo la égida de
la ciencia y el derecho. En la ciencia, bajo la sintesis a priori de la experimentacién empirica. En
el derecho, al amparo argumentativo de la 16gica formal de los discursos que se emiten con
interés de caracter universal. Ambas formas intentan llenar el vacio dejado por la supresion de la
autoridad universal de las leyes divinas, como consecuencia de la secularizacion del mundo

moderno™*".



37

La busqueda cientifica de explicacion de la condicion humana es ejemplo de lo dicho.
Con el hombre puesto en el centro del mundo, el siglo XIX acogi6 a la biologia como paradigma
de explicacion de toda su condicion, lo que luego dio lugar al psicoandlisis, y, desde finales del
siglo XX hasta ahora a la neurobiologia, como puede observarse en la masiva informacion que
ofrecen las redes sociales al respecto. Todo esto desde una perspectiva de racionalidad

economica, que en clave arendtiana, constituye la esencia de la revolucion moderna™*".

2.3. Del Valor de Verdad a la Filosofia del Como si -Die Philosophie des Als Ob-.

Cuando se hace referencia al valor de verdad se sefiala aquello que valida la cosmovision
del sujeto historico'*; Lo que Lyotard (2005) denomina metarrelatos. Relatos globales que por su
completitud legitiman o contribuyen a legitimar discursos de época, en la medida de la
aceptacion por el comun de las gentes, no en funcion de la verdad como fendmeno o nociéon
filosofica. Foucault (2010) los identifica como procesos aleturgicos que se expresan mediante la
parrhesia; Nietzsche (2015) los referencia como valores gregarios. Todos coincidentes con Kant
(2006), que con rigor y sorna afirmaba lo imposible de dar cuenta de la verdad tnica y segura de

este tipo de conocimiento™*",

Ajeno a como se conciban de manera conceptual, desde la perspectiva historica, los
valores de verdad, en el contraste entre mundo antiguo y mundo moderno, expresan una
diferencia sustancial, que evidencia Kerényi (2004), retomada luego por su discipulo Furio Jesi

(2014), con la distincion que hace entre mito auténtico y mito falseado; en este contexto, la

14 Expresion que compone un pleonasmo, en tanto que como sujeto, consciente de su nacimiento y muerte, se inscribe
en los accidentes del tiempo: pasado, presente y futuro.
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voluntad como sustento de accidn, con base en la legitimidad de cada presente historico, sera la

que establezca los fundamentos que dan sentido de verdad y legitimidad a tales valores.

En el mundo antiguo griego la legitimidad la ejercia la divinidad, fundada en
mitologemas considerados auténticos para sus coetaneos, dado que el sustento legitimo estaba
basado en la indisoluble unidad éthos/mythos. En el mundo moderno el rol de legitimidad es
asumido por el mismo hombre, en la medida en que se hace soberano y subdito de si mismo, lo
que configura una peticion de principio que se torna paradoja, y conlleva a la falsacion o
tecnificacion del mito; a la inexorable asuncion de la filosofia del como si (credo quia
absurdum), en el sentido que lo expone Vaihinger interpretando a Kant: ficciones heuristicas que
operan como instrumentos para afianzar el terreno movedizo de un razonamiento logico, que, al
no establecerse como hipdtesis, eximen de la evaluacion exhaustiva de su validez 16gica. El
como si, como fenomeno moderno resultante de la escision entre sujeto y logos, obliga a la
asuncion de las ficciones, verbigracia las tres ideas de la razon enunciadas por Kant, como punto
de partida para erigir valores de verdad, que, en la ciencia, constituiran el soporte para la
obtencion de hipotesis que demandan su comprobacioén empirica, aunque emergido de ficciones

heuristicas.

Hablar de mitos auténticos y falseados significa también diferenciar entre fe y
creencia®™*"1i, La fe se correlaciona con el mito auténtico, se liga sin ambigiiedad a la tradicion
que la sustenta, se ajusta de manera inefable, ajena a toda duda, con el mitologema narrado y los
valores de verdad que transmite. En contraste, el mito falseado se asume mediante el acto de
creer en la eleccion tomada; un ejercicio de voluntad que lleva intrinseca la evaluacion de
alternativas de creencia para elegir creer o no: esencia de la crisis del credo cristiano, segin

Taylor (2014).
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2.4. De la Conciencia de Igualdad Como Origen del Conflicto Entre los Hombres

Hobbes (2006) afirmaba que la conciencia de la igualdad conlleva a la guerra de todos
contra todos -Bellum omnium contra omnes-, 1o que lleva a la necesidad de instituir un poder
comun [superior] que mantenga atemorizados a los hombres. Una fuerza de violencia constituida
por la suma de las voluntades de violencia individual. Una potencia sinérgica donde el resultado

de la sumatoria es mayor a los sumandos: (2+2=5).

(Qué motiva al hombre a entrar en una civilidad para construir una gran maquina de
poder que lo atemorice? ;Sera la esperanza de preservar la vida que lo lleva a constituir por
voluntad propia un gran Leviatan? ;Por qué asumir la amenaza de un temor superior a la
capacidad individual de violencia para que le ofrezca la esperanza de ser preservado de sus

iguales?

Mas alla de las elaboraciones especulativas que puedan ofrecerse como respuestas a los
interrogantes planteados, lo que interesa destacar aqui son los aspectos comunes a estos. Vistos
desde la vision hobbesiana, en ellos se evidencia el dispositivo temor/esperanza y el
advenimiento de la secularizacion moderna. El dispositivo temor/esperanza subyace en las tres
dimensiones de la minoria de edad. En este se observa, mas alla de la conciencia de igualdad
enunciada, un ejercicio de voluntad desarrollada durante la etapa de infancia en la relacion de
cuidado parental padre/hijo; dispositivo con el que, también, se instituye el gobierno secular de si
y de los otros, como una extension al mundo de la meta de preservacion de la vida, que lleva al
hombre a la adopcidn del Estado-nacion, institucion que, de manera paradojica, mediante la

amenaza de castigo y sojuzgamiento le ofrece la esperanza de preservar la vida.
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Para marcar el contraste con el mundo antiguo griego, resulta ilustrativo el Alcibiades
(Platon, 1977). En este, Socrates indica a su joven discipulo el absurdo del intento de conocerse a
si mismo si no se sabe quién se es, lo que supone lleva inserta la idea del cuidado de si; por
consiguiente, la busqueda del deber ser como posibilidad de ascesis, recomienda Socrates
tomarla de la divinidad, como referente para reflejarse, pues el espejo de si mismo, por ser solo

sombra de si, no ofrece ninguna posibilidad de ascesis.

Tesis homologa expresa san Pablo en Corintios I, 13, 12, «Videmus nunc per speculum in
aenigmate: tunc autem facie ad faciem, nunc cognosco ex parte: tunc autem cognoscam sicut et
cognitus sum»'> (Ahora vemos por espejo, en oscuridad; luego entonces veremos cara a cara.

Ahora conozco en parte; luego entonces conoceré como soy conocido).

2.5. Dela Educacion y el Lenguaje Como Instrumento de Orientacion Ascética Secular

(Cuadl seré el speculum de ascesis superior en un mundo secular?

En torno a este interrogante confluyen la educacion y el lenguaje. Fenomenos que
destacan como elementos clave para la comprension de la dimension antropo-biologica de la
minoria de edad. Dispositivos que en interaccion construyen el ethos del hombre, acorde con el

presente historico en el que se inscribe su existencia y su ideal ascético de orden inmanente.

15 Version en latin tomada de EI espejo de los enigmas, Borges (2007, p. 119).
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En la historia de la humanidad es posible observar, al menos, tres narraciones en las que
el hombre ha estado solo y sin dios, por lo que resulta pertinente tomarlas en consideracion: La

XXXiX

epopeya de Gilgamesh™*"", el estoicismo heleno-romano y la modernidad contemporanea '°.

Los tres relatos convergen en un ideal ascético inmanente, que deriva del
desencantamiento de las narraciones divinas que preconizan la perpetuidad de la vida mas alla de
este mundo. Inmersos en un sentimiento de soledad, homologo de orfandad, construyen su
refugio de preservacion de vida inmanente, a través de la elaboracion de obras materiales,
mundanas, proyectadas con la posibilidad de duracion mas alla de la vida de sus creadores, que

se conciben como las mas apreciables y facticas posibilidades de la extension de la propia vida.

En estos estadios la educacion y el lenguaje destacan como dispositivos esenciales.
Aunque no exclusivos de la esfera de la inmanencia, en estos atesoran toda su vitalidad y
desarrollo, en la medida en que estos dispositivos pueden sostener a perpetuidad el mundo
mundano que se quiere preservar, ante la conciencia de imposibilidad de la conservacion de la

existencia, en el que los metarrelatos de orden trascendente ya han perdido su valor de verdad.

Impuesto el imperativo de la razon sobre el relato mitico, la filosofia del como si, el creer
por conveniencia, cobra su valor paliativo y terapéutico. Pues todo constructo humano elaborado
desde la razon, con el proposito de relevar los mitos divinos sustentados mediante la tradicion,
lleva en si el germen de la negacion de la fe, dado que se funda en la accion de creer. Ademas de
la sospecha de su validez absoluta al saberse elaborado por los mismos que deben asumirlo como

valor de verdad. Sujetos en esencia subjetivos.

16 Posmodernidad, si se juzga en funcién del desencantamiento del mundo, de la idea del progreso constante siempre
hacia mejor, ya apreciable desde finales del siglo XIX, en pensadores de lengua alemana como Nietzsche y Freud, y
en las obras literarias, entre otras, de Thomas Mann, Hermann Hesse, Franz Kafka.
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Esta situacion secular comporta la necesidad de pasar de la fe a la creencia, a la falsacion
del mito como consecuencia de su racionalizacion; la entrada al ambito de la filosofia del como
si, de la adopcion de génesis relativas para asentar los cimientos de los nuevos relatos: ficciones
heuristicas de las que, en consecuencia, derivan verdades gregarias. Las que, por mor de la
necesidad de aceptacion social y de la imposicion de quienes ejercen la hegemonia del poder, son
asumidas por una comunidad como verdades universales. Si bien, no al margen de la sospecha y

de la conveniencia estratégica de su aceptacion*.

La evaluacion analitica de la dimension antropo-bioldgica de la minoria de edad revela
que su superacion en el mundo moderno requiere del soporte de una segunda naturaleza-bios-.
En la que hombre se ha centrado como amo y sefior del reino de si mismo, consciente de la
exclusion y amenaza del reino natural del que ha sido marginado y del que sin embargo sigue

siendo parte, en tanto que estd contenido en una estructura fisiologica zoé€.

Agamben (2005) propone observar este fendmeno como un abierto cerrado. El animal
esta en apertura de todo el &mbito de la naturaleza, pero encerrado en ella misma, en un

inagotable presente™"

. El hombre, en cambio, esta fuera de la naturaleza, aunque zoé, en una
apertura que le permite observarla toda. En un cerrado abierto, bajo la condicion bios, que le
demanda una ubicacion témporo-espacial. Concordante con Freud (2006) que afirmaba que la
cultura naci6 cuando Adéan y Eva fueron excluidos del paraiso y obligados a cubrir sus cuerpos, y
con Tomas de Aquino, que en la Summa Teologica dice que aquellos, antes de comer del fruto
del conocimiento, vivian en perfecta armonia en el edén. No tenian necesidad de los animales, ni

para vestirse ni para procurarse el alimento, pues la desnudez de sus cuerpos no les generaba

ninguna conciencia de impudicia [en tanto no conscientes de esta condicion].



43

Relatos coincidentes en la exclusion del hombre del reino de la naturaleza, del edén, y de
la ruptura con la condicion ecoldgica propia de este reino. La pérdida de su condicion instintiva
por acceso a su conciencia de existencia. En términos hegelianos, la mutacion o transito del

sentimiento de si a la conciencia de si*'".

En sintesis, el speculum de ascesis del hombre secular debe derivar de elaboraciones
inmanentes, cuya legitimidad, por una elaboracion que deriva de este mismo orden, llevara por
siempre un caracter subjetivo, y, por tanto, de creencia estratégica. Una falsacion mitologica
aceptable solo por conveniencia de posibles beneficios individuales a obtener con su

acatamiento.

2.6. De la Posibilidad de Salida de la Minoria de Edad en la Dimension Antropo-biolégica

En la dimension antropo-bioldgica, la salida del hombre de la minoria de edad consiste en
acceder a la potencialidad de preservar la vida y la especie sin ayuda de los padres y/o tutores

que lo protegen durante el estado de inermidad que caracteriza la endeble infancia.

Exito que podria medirse en funcién del pleno desarrollo de los sistemas fisiologicos que
componen la estructura fisica del cuerpo, entre ellos la madurez sexual que ofrece la potencia de
reproduccién como funcion de proteccion de la especie, a la par con la asimilacion del
entrenamiento para sobrellevar su incapacidad autartica*'. Sin embargo, esta supresion del nifio
y la insercion del sujeto en el hombre, realizada bajo la tutoria de los progenitores o de quienes
ejerzan el rol parental, instituye y naturaliza en el sujeto una estructura de dominio parental

derivado de la interaccion paterno filial, de la relacion padre/hijo.

(Es la salida de esta dimension de minoria de edad a la que Kant le conferia la

posibilidad del acceso al sapere aude mediante la Ilustracion?
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Es evidente que no. La superacion de esta condicién de minoria de edad no es solo la
preservacion de la condicion zoé. Su conquista absoluta implicaria un retorno al edén. Al orden
ecoldgico natural con supresion de la conciencia de existencia. Dada la imposibilidad factica de
su retorno, el hombre se orienta hacia la construccion de una segunda naturaleza, en la que la
cultura constituye su medio ambiente. Un artificio sustituto del entorno natural del que se

excluyo6 al hacerse consciente de su existencia.

Por consiguiente, la posibilidad del acceso al sapere aude habra que escudrifiarla en la
dimension Etico-politica, que, como se formul6 al inicio, se correlaciona con la segunda idea de

la raz6n de Kant: el mundo.
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3. Dimension Etico-politica de la minoria de edad

La condicion bios se puede tomar como el paradigma que caracteriza la dimension Etico-
politica de la minoria de edad; en esta se observa al hombre viviendo en comunidad para

mantener la preservacion de su estructura, de su especie y condicion basica zoé.
(Qué ha cambiado entonces? Se explicara desde la terminologia aristotélica.

El ambito del primer estadio de la minoria de edad, la dimension antropo-bioldgica, es el
oikos, donde el pater familia en su ejercicio de déspotes ejerce el dominio absoluto. El espacio
del segundo estadio, la dimensidn ético-politica, es la polis, en la que la pluralidad es la
caracteristica esencial del ejercicio del gobierno. Pluralidad conformada por los hombres que,
siendo parte de esta, superado el primer estadio, se sienten compelidos a vivir en comunidad,
tanto por la incapacidad autértica, ya expuesta, como por la necesidad que les impele a construir
un mundo comin, dada la conciencia de existencia de si; la blisqueda de un sentido de vida que
la condicion zoé no demanda, en tanto sentimiento de si, que deriva de la conciencia de su

existencia y de su finitud, caracter fundamental de la condicion bios.

3.1. Del Gobierno de Si, de los Otros, y de Nos (otros).

(Como distinguir y/o comprender esta conciencia de existencia en relacion con la

coexistencia con otros semejantes?!’

En el andlisis de la dimension antropo-biologica se dejé enunciada la necesidad de

introducir al menor de edad en el éthos de la esfera social en la cual habia nacido, donde la

17 El siguiente excurso toma los analisis que hace Michel Foucault sobre la minoria de edad en Kant, a manera de
“ficciones heuristicas”, como fundamento conceptual para hacer los juicios interpretativos acerca de la minoria de
edad, que, como se dijo al inicio, constituye parte del estatuto epistemologico de la presente tesis.
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educacion, como instrumento de inmersion en dicho éthos, implicaba una introyeccion de la
condicion bios, lo que viene a darle al individuo ese doble caracter existencial zoé/bios. El
primero entendido como una igualdad entre diferentes, y el segundo como una diferenciacion

entre iguales: fundamento de la individualidad y subjetividad del sujeto consciente*!".

El cultivo de la individualidad conlleva la idea de la construccion de si. La procura de
una ascesis que demanda una imagen de referencia como meta u horizonte de destino, bien sea
de orden trascendente, inmanente o trascendente-inmanente. Elevacion ascética cuyos avances,
de manera insoslayable, se deben observar y evaluar en el espejo de los otros iguales diferentes:
en la otredad; para lo que resulta imperativo ampliar lo concerniente a las imagenes de ascesis y

a la construccion de si, con base en las distinciones realizadas por Foucault (2010).

Referente a las imagenes de ascesis estas se pueden distinguir de la siguiente manera: 1)
Las iméagenes de horizonte ascético (askesis), de orden trascendente, se corresponden con la
preparacion de la construccion de si: de «otra vida» en funcion de un «otro mundo», en procura
de la preservacion de la existencia, de la eternidad individual en un mundo supra humano. 2) Las
de orden inmanente: de una «vida otra» dentro del «mundo existente», también en procura de la
preservacion de la existencia en el mismo mundo humano, pero a través de las obras hechas de
manera singular en el mismo plano existencial. y 3) Las de orden trascendente-inmanente, que se
identifican como una «vida otra» en un «mundo otro». Estas ultimas, al igual que las otras dos,
propugnan por la preservacion de la existencia material individual para ser vivida en el ideal de

un nuevo mundo otro por el que se lucha para su creacion.

Respecto a la construccion de si, siguiendo con la interpretacion de Foucault (2014), hay

que correlacionar la inquietud de si (epimeleia heautou) con los modos del decir veraz
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(parrhesia), no en funcion de las formas que permitan reconocerlos como verdad, en una
perspectiva epistemoldgica, sino en la manera como estos actos de habla francos constituyen al
individuo, lo transforman y lo validan ante los otros como sujeto de verdad, mediante el uso de

xlv

procedimientos aleturgicos™”, que giran en torno del yo que enuncian los actos de habla.

A su vez, el horizonte ascético y la construccion de si, ajeno a las particularidades de
como se conciban ambos, configuran de manera intrinseca una misma meta de preservacion de la
existencia; bien sea que se conciban como preparacion para «otro mundoy» en el «mundo
existente», o en procura de un nuevo «mundo otro» inmanente. Meta cuya dinamica de
transformacion se puede observar en la filosofia estoica helénica-romana, en el cristianismo y en
el mundo secular moderno. Todas en funcion de las tres imagenes de ascesis enunciadas y vistas
desde los preceptos basicos de la filosofia cinica de Didgenes, y los didlogos socraticos con

Alcibiades y Laques.

En este contexto es necesario, previamente, asumir la autonomia como una
autorregulacion (autos-nomos). La asuncion de la inquietud de si (epimeleia heautou),
conducente al conocimiento de si (gnothi seauton), pero no en el sentido délfico sino como
consecuencia de un ejercicio parrhesiastico de rendicion de cuentas de si mismo (didanoi logon):
un conversar consigo mismo, como una practica de conversion del éthos. De la manera de ser y

obrar del hombre hecho sujeto!®.

En el orden trascendente, la preparacion de la construccion de si: «otra vida» en funcién

de un «otro mundo», se puede ejemplificar a partir del Alcibiades. En este, el referente de ascesis

18 Bl gnothi seauton (condcete a ti mismo) era una de las tres inscripciones que aparecian en el templo de Delfos a
manera de reglas para los consultantes del oraculo, como preparacion para el acto de la consulta. Las otras dos eran:
meden agan (nada de excesos, no preguntes mas de lo que se debe) y eggua para d’ata (no te comprometas con
obligaciones que no puedas honrar). Foucault (2018).
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es la divinidad, y la construccion de si, proyectada en la psykhé, que funda la metafisica del

xlvi

alma™”.

En el orden inmanente, la busca de una «vida otra» dentro del mundo existente se
ejemplifica en el Laques. Con la constitucion de la bios Politike, de la existencia humana, y su
conduccion mediante la construccion del éthos, ideal de la cosmovision del mundo en que se

desarrolla tal existencia.

En el orden trascendente-inmanente, la construccion de una «vida otra» en un «mundo
otro», con la cosmovision inmanente del nuevo mundo que se pretende, se ejemplifica con la
filosofia cinica de Diogenes, en su aspiracion ascética de retorno al mundo natural, que da lugar
al denominado bios kynikos: ejercicio extremo de renuncia a toda condicidn social que
constituye la denominada paradoja cinica. La depuracion extrema de todo dominio de las
costumbres sociales, que llevaria a la negacion de toda posibilidad de construccion de un éthos

de convivencia comun.

Es pertinente dejar explicito que la base de analisis en que se apoyan estas
consideraciones corresponde a las investigaciones ulteriores de Foucault, el ultimo Foucault.
Estado de desarrollo intelectual que expertos editorialistas coinciden en sefialar como el giro de
su obra!?, consistente en el desplazamiento del discurso de batalla sobre el poder, agenciado y
puesto en cuestion con el evento de mayo del 68, a la problematica de la gubernamentalidad y el
transito de la analitica del poder a la ética del sujeto*Vi, a la par, con la manifestacion de la

concrecion sintética de su método analitico, expuesto en la primera clase de su ultimo curso

19 Expertos intérpretes, recopiladores y traductores de Foucault, de la talla de Michel Senellart, Frédéric Gross, Julia
Varela y Fernando Alvarez-Uria.
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dictada el 1° de febrero de 1984 en el College de France, expone Foucault (2010): “La
articulacion entre los modos de veridiccion [saber], las técnicas de gubernamentalidad [poder] y

las practicas de si [sujeto] fue, en el fondo, lo que siempre intenté hacer” (p. 27).

De vuelta a la observacion de las metas de preservacion de la existencia, en el estoicismo

helénico-romano se pueden destacar dos aspectos:

El primer aspecto por destacar es el influjo Kynikos en el fundamento ontologico de su
expresion filosofica: la reformulacion tanto en su meta ascética, que no se orienta al retorno a un
estado de naturaleza zoé, como en la practica de su parrhesia, cuyo coraje de decir veraz se
adecua a las formas estilisticas de sus mentores, sin importar la posicion social ni el rol que se

ocupa en el ejercicio de la hegemonia de poder.

Afirmacion apreciable en sus mas destacados exponentes. En Séneca, miembro de la élite
y agente asesor de Nerdn, agente de poder supremo. En Marco Aurelio, representante supremo
de dicha hegemonia. Y en Epicteto, esclavo de tal hegemonia, con la negacion absoluta de
reconocimiento ciudadano y de acceso a toda vinculacién socioecondmica; puestos en el plano
de una circunferencia de representacion grafica del ejercicio hegemonico se ubicarian de la
siguiente manera: Epicteto en el punto 0° (cero grados), Séneca, al otro extremo, en 180° (ciento
ochenta grados), y Marco Aurelio, como duefio en apariencia del poder total, en 360° (trescientos
sesenta grados), el amo de toda la esfera del hegemon?. En términos del dominio de la vida,
obsérvese la paradoja que ofrece esta representacion geométrica. 0° y 360° coinciden en el

mismo punto. 180°, aunque al otro extremo de estos, se ubica en la misma abscisa plana. Tanto el

20 dominio de una entidad sobre otras.
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eje x como la ordenada del eje y se presentan con valor igual a cero (0). En sintesis, todos iguales

en relacion con el nulo dominio de la preservacion de la vida y de la existencia.

Un segundo aspecto para destacar es el momento historico en que se desarrolld esta
disciplina filosofica, aproximadamente cuatro siglos, entre los I a. C y I d. C, en los que la
espiritualidad estuvo signada por una condicion secular, lo que Gustave Flaubert ilustra de
manera casi poé€tica con la expresion que sirve de inspiracion a Margaret Yourcenar (1994) para
escribir sus Memorias de Adriano: «Cuando los dioses ya no existian y cristo no habia aparecido

aun, hubo un momento tnico, desde Ciceron hasta Marco Aurelio, en que solo estuvo el hombre»

(p. 241).

La espiritualidad en el mundo antiguo representaba, segtin Foucault (2018 b): «la
busqueda y practica de la experiencia con la cual el sujeto efectiia en si mismo las
transformaciones necesarias para tener acceso a la verdad» (p. 33). Una verdad que no era
posible sin la transformacion del sujeto; no tanto como el individuo que sostiene tal subjetividad,
sino como sujeto de la verdad que solo podra serlo en la medida en que esa verdad lo transforme
en otro sujeto, por influjo de la nueva verdad adquirida. En eso consistia la insistencia de
Socrates a Alcibiades: en que el referente a seguir era la divinidad, pero en el presente histérico

descrito por Flaubert, el hombre tuvo que vérselas a solas consigo mismo.

(Como se construye ese éthos?

En los hombres de ese entonces, aferrados aun a la idea de rendicion de cuentas a si

mismos (didanoi logon)?', el horizonte ascético se orientaba hacia la busqueda de una «vida

2 didanoi logon fundada en la indisoluble relacion entre logos y éthos, derivada a su vez de la epimeleia heautou
(inquietud de si), en la que esta ultima resulta un epifenomeno de la primera.
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otra» en un «mundo otro». Delimitada dentro de una misma existencia zoé/bios, sin afan de logro
de una «otra vida» en un «otro mundo» transcendente. Una «vida otra» expresada en la

reificacion de su obra estética, una paliacion de la inexorable desaparicion de la vida individual.

En el cristianismo, el horizonte ascético se caracteriza por la busqueda de una «otra vida»
en un «otro mundo» trascendente. En el que la existencia zoé/bios queda reducida a una
oikonomia de preparacion para el acceso a ese «otro mundo» de caracter divino. Estadio donde la
teologia rige el orden ascético de la condicion bios y lo orienta hacia la concepcion de un reino
de gloria, cuya exaltacion se fundamenta en la preparacion del misterio de su economia, que se

sacraliza mediante actos liturgicos.

Agamben (2017) afirma que Pablo es el primero en dar al término oikonomia un sentido
teologico, que este asume como una mision. Un encargo que Dios le ha confiado como actividad
evangelizadora de la vida divina, lo que constituye para él una economia del misterio (oikonomia

122, no un plan de salvacion, pues esto solo

mysterium).: una administracion del misterio como ta
concierne a la divinidad®"'ii, Una praxis en la que todos los acontecimientos en torno a la vida
divina asumen un sentido oculto. Una inefabilidad, que ajena a toda explicacion racional, solo es
viable de representar mediante vacio, lo que constituye la esencia del reino de la gloria divina. La
posibilidad de su mayor acercamiento mundano seran las practicas liturgicas: actos publicos de

veneracion divina*'™*. Luego, seran Hipoélito y Tertuliano los que, al invertir el orden gramatical

de la expresion paulina en misterio de la economia, haran de esta economia el misterio mismo.

22 Administracién entendida en su sentido original y etimolégico como ad minister, ponerse al servicio u obediencia
de otro.
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En ese presente cristiano la técnica del cuidado de si sufre un cambio radical. La practica
de rendicioén de cuentas no sera consigo mismo, el didanoi logon se hara ante un confesor. Un
representante de la ley divina que, acorde con lo confesado, siempre de la conducta pecaminosa
ejercida, sentenciard y prescribira las acciones que considere necesarias para retomar el recto
camino, el que conduce a ese misterioso «otro mundo». Mientras la oikonomia hecha misterio
agota la retencion (katékhon) al logro de esta meta de trascendencia. Segun los exégetas del
tiempo de la redencion (éskhaton), esta meta es retenida por causa de la coexistencia de la
iglesia: mientras esta permanezca se mantendra la retencion de la segunda y definitiva venida del

reino de la gloria eterna (parusia)’.

El mundo moderno secular proyecta su horizonte de ascesis en la busqueda inmanente de
una «vida otra» en un nuevo «mundo otro». En lo que difiere de la bisqueda estoica helénica-
romana, cuya busqueda estaba centrada en el mundo existente. Por consiguiente, la era moderna

no configura un estadio ni una época signada por un éthos neo-estoico.

Dos singularidades adicionales reafirman esta diferencia. En primer lugar, en términos de
la construccion de si, se contintia con la tradicion cristiana de rendicion de cuentas, no a si
mismo (didanoi logon) sino a otro, mediante la confesion; ya no a Dios ni a sus representantes,
sino al juez, al médico o al terapeuta, y en general a toda entidad secular que represente cierta
autoridad. En segundo lugar, ese caracter symbiotikos entre logos y éthos, propio del mundo
antiguo griego, asumido también por los estoicos heleno-romanos?, en la modernidad se rompe

con el desplazamiento de la creencia en la fe cristiana a la credibilidad en la ciencia. Con el

2 En el que el conocimiento producido a través de procesos aleturgicos conllevaba de manera inexorable a la
transformacion del sujeto en cuanto tal.
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consecuente desligamiento entre conocimiento y sujeto, modalidad parrhesidstica que ha tornado

trascendental (no trascendente) el conocimiento moderno'.

La sintesis que ofrece Todorov (2014) de la representacion estética del arte pictérico que
se expresaba en los albores de la Ilustracion, mediante una parafrasis a la citada expresion de

Flaubert, se puede tomar como una ratificacion adicional:

Como el Dios cristiano ya no estaba, y los dioses modernos —la nacion, el pueblo
y el Estado- todavia no habian llegado, hubo un raro momento, de Watteau a
Goya, en el que el hombre estuvo completo, en el que los hombres consiguieron

establecer un fragil equilibrio entre sus diferentes aspiraciones. (p.14)

En el libro La pintura de la llustracion, en el que este presenta la cita, Todorov examina
las obras de arte germinadas en el periodo comprendido entre la muerte de Luis XV (1715) y la
toma de la Bastilla (1789). Sintesis estética que, mas que una filosofia, representa un Zeitgeist:
un espiritu, no de una homogeneidad de pensamiento riguroso, sino de una idea de liberacion de
antiguas imposiciones doctrinales, del auge de una atmosfera de libertad. La fractura de la
creencia absoluta en la fe cristiana, para dar cabida a la credibilidad en la potencia humana de

construir su propio destino.

No se trata de la muerte de Dios o de la religion, entendidas en su sentido mas llano. La
creencia en la religion cristiana persiste. Se trata de la apertura a la accion de creer. De elegir
entre varias opciones de creencias, bien sea de orden inmanente y/o trascendente, que se abren

como un ejercicio de la libertad para elegir; libertad abierta incluso a la asuncion de un
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eclecticismo parrhesiastico. Practica en que la duda emerge como par dicotémico de la

decision®.

El fragil equilibrio al que se refiere Todorov quizé podria ser la motivacion esencial que
llevo a Kant a la elaboracion de sus tres criticas. Su intento de dar salida a la fragilidad sefalada,
que se identifica como la idea de minoria de edad, va mucho mas de alla de lo politico. Se trata
de cubrir los interrogantes esenciales del hombre moderno, mediante el establecimiento de los

limites a la razon, que lo alejen de toda ilusion trascendental 'l

Cuando Kant identifica a la Aufkldrung como el estandarte para salir del estado de
minoria de edad, la sefiala como la guia del entendimiento para el buen uso de la razén, tanto en
la esfera publica como en la privada; la que ofrece el fundamento critico para dilucidar el uso
adecuado en ambas esferas, acorde con la pertinencia circunstancial de su aporte al bien publico,
y la que posibilite, asi, el equilibrio necesario en la dinamica del ejercicio reciproco del gobierno

de si y de los otros.

Esto es lo que observa Foucault (2004) cuando asevera que la Aufkldrung aparece,
entonces, como un problema politico [no filosofico]. Pero no simplemente a modo de un proceso
general que afecta a toda humanidad, sino a la manera de una obligacion prescrita para todos los

individuos miembros de una sociedad.

He aqui donde se comienza a dilucidar el conflicto que ha signado la concepcion de la
Modernidad por los pensadores que la agencian: la confusion entre el proyecto politico y el

proyecto filosofico. Lo que evidencia Philipp Blom (2012) en el conflicto intelectual entre Hume

24 Duda que derivada de la ontologia del ser, propuesta por Descartes, se instituye como fundamento esencial en el
sujeto moderno.
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y los pensadores franceses de la Ilustracion radical que se reunian en el salon del barén
D’Holbach. El primero reflexiona en funcion de la epistemologia del conocimiento (en posicion
de contemplacion filosofica). Los otros en funcion de la transformacion social (con posturas de
accion politica). Conflicto, amigable entre los personajes citados, del que se pueden derivar las
amalgamadas disciplinas de la economia politica y la filosofia politica, tal como se distinguen en

el mundo moderno.

Esta ultima disciplina, la filosofia politica, es sefialada por Arendt (2010) como una
contradiccion en los términos y una tension en su praxis. Dado que la filosofia se orienta a la
reflexion y la politica a la accion. Ademas, la contemplacién implica marginarse de la accion.
Por tanto, el filosofo que piensa en politica no es neutro, no puede serlo: «jNo lo es desde

Platon!» (p. 43).

3.2. Del Estado-nacion Como Marco Referencial Etico-politico (y Econémico) Moderno

La parafrasis de Todorov sefiala, entre guiones, al Estado, a la nacion y al pueblo como
los dioses modernos. Lo que desde una perspectiva estrecha puede juzgarse como una referencia
cefiida al &mbito de lo politico y del éthos que debe acompaiiarlo, pero, desde el método de
investigacion propuesto por el ultimo Foucault, este sefialamiento deberia ser observado desde el
cruce problematizado de la triada saber, poder y sujeto, que permita apreciar, mas alla de la
identificacion de la aparicion de estas distinciones, de lo epistémico, los modos, la dinamica, las
formas y las técnicas de produccion de la veridiccion aleturgica en la construccion de la

subjetividad en los individuos y en el ejercicio de la gubernamentalidad.

De manera previa, antes de hablar del Estado-nacion como marco referencial en esta

dimension, es necesario presentar una sucinta exposicion de lo que en el mundo moderno
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representan las distinciones de Estado y Nacion, el aporte de Hannah Arendt para su

comprension resulta muy pertinente.?

En una resefia critica al libro La nacion, tomo I de II, de la obra de Joseph Thomas Delos,

denominada E/ problema de la civilizacion, Arendt (2005) presenta la siguiente diferenciacion:

La nacion representa el “medio” en el cual el hombre nace, una sociedad cerrada al que
se pertenece por derecho de nacimiento. El estado, por otra parte, es una sociedad abierta,

que rige sobre un territorio en que su poder protege la ley y la hace. (p. 257)

A renglon seguido, enuncia una doble funcionalidad institucional del estado. La primera,
como institucion legal, que solo conoce ciudadanos sin importancia de su nacionalidad. Un orden
abierto que alberga a todos los individuos dentro de los limites de su territorio. La segunda, como
institucion de poder, con una vocacion creciente de expansion y fuerza que resulta extraiia a la
nacion. Mientras que esta ltima, al asentarse, poniendo fin a las migraciones, instituye de

manera innata una idea de pacifismo que representa el suefio de la prosperidad y la paz perpetua.

Arendt observa en la conjuncion del Estado con la nacion, la esencia del nacionalismo: la
conquista del Estado por parte de la nacion, que se expresa en la confusion de la defensa de los
derechos del hombre, caracter propio del Estado, con la defensa de los derechos de nacionales,
caracter propio de la nacion. Una identificacion cerrada de la ciudadania con los nacionales, en la

que los derechos se hacen solo para nacionales, con exclusion de los otros miembros participes

25 Se toma como base lo dicho por Hannah Arendt, para dejar en claro a qué se hace referencia cuando se habla de
Estado/nacion; conceptos que, como muchos otros de la filosofia y de la politica, tal como lo dice Norbert Elias (2000),
se utilizan como una moneda de cuflo conocido cuyo contenido no es necesario examinar. Por consiguiente, resulta
oportuno y necesario fundamentar la distincion de estas dos nociones, de manera amplia y rigurosa, para dar una base
solida al sustento critico acerca de la imposibilidad de su asimilaciéon como una categoria universal, evidente cuando
fueron adoptadas por las colonias latinoamericanas hechas republicas.
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del Estado. De otra parte, con la proclive inclinacion a la expansion del Estado, como ente de
poder, en nombre del bien de la nacidn se hace justificable toda accion de intervencion

imperialista®®.

A juicio de Arendt, fue la declaracion de soberania lo que dio inicio a la conquista del
Estado por parte de la nacion. Este fue el punto de partida para hacer del Estado un instrumento
de la nacion, cuyo culmen son las formas totalitarias del nacionalismo, en las que todas las
instituciones formales y las leyes se interpretan en nombre de los intereses y bienestar de la

nacion.

Advierte que no se trata de una deificacion del Estado, sino de la usurpacion de la nacion
del lugar tradicional que ocupaban Dios y la Iglesia. Un desplazamiento de signatura, en el
sentido de Agamben, que instituye a la soberania popular como dispositivo de legitimidad del
dominio del Estado que otorga la nacion. Nacidon que representa, de manera abstracta y ficcional,
el conjunto de la ciudadania que conforma la comunidad que rige el Estado, de la que deriva la

sinérgica soberania popular.

El Estado conquistado por la nacion se constituye en el ente supremo al que los
individuos deben someterse en forma colectiva e individual., tanto en su presente como en su
devenir, forma de nacionalismo que, convertido en fascismo, puede tornarse totalitario. Esta
lectura de Arendt, sin que ella lo haga evidente, se expresa en la perspectiva del método
foucaultiano de la problematizacion del entrecruce entre saber, poder y sujeto. Con este

proposito es necesario ubicar lo expresado por Arendt en su contexto historico. Tanto en relacion

26 E] imperialismo resulta siendo el significante que representa el desplazamiento de la signatura que en el mundo
antiguo se identificaba con el espiritu de la conquista, espiritu que posibilitaba el acceso a la dulce Thdnatos.
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con los hechos mas destacados que afectaban el mundo en su presente historico, como en la

condicion subjetiva que la animaba a decir lo que escribi6 acerca del Estado y la nacion.

El citado texto de Arendt fue publicado en enero de 1946 (en The Reviews of Politics,
VIII/T), lo que hace presumir que quiza fuese escrito a finales de 1945. En los albores del final de
la segunda guerra mundial. Los eventos oficiales que determinan el cierre de este acontecimiento
son los siguientes: en Europa, con la rendicion de Alemania, termind el 08 de mayo de 1945; en
el Océano Pacifico, con el lanzamiento de las bombas atémicas lanzadas a Hiroshima y
Nagasaki, termino entre el 6 y 9 de agosto de 1945. La finalizacion definitiva se formalizo con la

capitulacion de Japon, el 02 de septiembre de 1945.

En este contexto, la gran preocupacion que afectaba el &nimo de Arendt era buscar las
causas de ese gran desastre antropo-agenciado. En el que, siendo participe como actor, debia
asumir el rol de auctor, narradora de lo ocurrido, para denunciar y alertar con vision de
retrospectiva inmediata sobre aquello que debia evitarse a futuro. Urgencia justificada que le
impedia avizorar como el Estado-nacion, constituido como instrumento de dominio y soberania
territorial, se convertia en esquema de orden administrativo. Subordinado a una hegemonia
economica global, en el que el enfoque del dominio del control territorial se desplazaba para
centrarse con mayor ahinco en el control de la poblacion. En ese presente historico ya no se
trataba del nacimiento de la biopolitica, sino de su maduracion. De su fortalecimiento como

dispositivo al servicio del dominio global de la economia.

3.2.1. Fundacion y Crisis del Estado-nacion

Aunque el germen se ubique historicamente con la firma de la paz de Westfalia, el

afianzamiento de la figura de Estado-nacion es una consecuencia de las revoluciones modernas,
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que dieron lugar a un cambio en el ejercicio de la soberania de gobierno. El transito del dominio
hegemonico de la monarquia, legitimado con la autoridad divina, a la hegemonia burguesa,
legitimado con la autoridad que emana de la soberania popular. Transito del fundamento de la
legitimidad: de la fe a la razon. En el mundo moderno dos revoluciones se destacan como
emblematicas: la revolucion francesa y la «independencia» norteamericana, ambas comparten el
mismo pathos de la novedad, que se coliga con la idea de la libertad. A juicio de Arendt (2006),

conditio sine qua non para que se les pueda considerar como tal.

Kant (2003), en El conflicto de las facultades, afirmaba que el agente de la Ilustracion ya
no es Federico II, sino la revolucion, y, de manera precisa, el entusiasmo por la revolucion, lo
que constituye el espiritu del sujeto moderno. Entusiasmo mas de liberacion que de libertad,
pues, una vez acaecida la emancipacion, esta conducira de manera inexorable al acceso a una
libertad negativa, cuyo impetu desbordado se torna una amenaza para sus liberadores y liberados,
que, en consecuencia y de manera paradojica, compele a su delimitacioén y encauce, al

establecimiento de un dispositivo de dominio que pueda contener las fuerzas liberadas.

El Estado representa el dispositivo que asume las riendas de dominio y control de la
nacion liberada, lo que se establece a través de un acuerdo orientado a instituir un éthos de
respeto entre los iguales que conforman la nacion, mediante una legalidad con legitimidad de
aplicacion que se establece mediante un pacto formal aceptado por todos sus miembros, origen
de la constitucion politica moderna. En este transito de una revolucion al establecimiento de una
Constitucion Politica, Kant demanda el acceso a la [lustracion de los conciudadanos que asumen
el pacto, para que tengan la posibilidad de discernir, en funcion del bien comun, sobre el uso

apropiado de la razon en los asuntos publicos y privados, sin [lustracion no se trataria de una
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revolucion sino de una revuelta, de un cambio de dominio bajo otros prejuicios, de una

perpetuacion del estado de minoria de edad: un cambio de regente sin supresion de la tirania.

(Cuadl es el rol de la violencia en estas transformaciones?

Ni en la liberacion ni en el establecimiento del nuevo orden, de la nueva novedad, la
violencia ha sido el agente esencial de transformacion. Esta solo ha actuado como un agente
catabodlico en una sintesis metabolica, la disolucion de una estructura existente para dar lugar a
una nueva estructura social, mediada por la trinidad secular que enuncia Foucault (2010), la
sintesis interactiva entre las formas de conocimiento, las maneras de gobierno 'y la construccion

del éthos de los individuos que la integran.

Desde esta argumentacion, el acceso a un nuevo orden de gubernamentalidad ha sido
posible por causa de la erosion del metarrelato que sustentaba la legitimidad del orden legal
establecido. Dios en el caso de la monarquia. La socavacion de este sustento de legitimidad fue
lo que hizo posible el alumbramiento del nuevo orden de gobierno moderno. Fundado en el
egjercicio de la razon y bajo sustento del derecho positivo, su legitimidad se sustenta con la

asuncion de la soberania popular, sustituto secular de la ley divina'i.

La legitimidad constituye, entonces, el fundamento de la aceptacion de un dominio. En el
mundo moderno secular esta se afianza de manera racional con arreglo a fines, mediante el
cuadro administrativo burocratico, Weber (1977). Caracterizada por ser impersonal, abstracta,
formal y con arreglo a valores, la burocracia se adopta como instrumento de legitimizacion del
mandato entre iguales. Sin autoridad superior divina, la sacralidad de las sagradas escrituras se

desplaza a las formas escritas de la subjetividad, que, expresas en el derecho positivo y las
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normas procedimentales, asumen un caracter de sacralidad racional, acontecimiento con el que se

erige en las instituciones legales la tirania invisible de las formas escritas: la tirania de nadie.

3.2.2.Soberania Mondrquica, Moderna y Globalizada

Giorgio Agamben (2017 ¢) en su investigacion acerca de la genealogia teologica de la
economia y del gobierno hace referencia a un mas alla de la legalidad y la legitimidad, para
introducir la existencia de otras diadas de dominio jerarquizado: Reino y Gobierno, potencia
absoluta y potencia ordenada, providencia general y providencia particular. Todas del ambito
teologico cristiano a las que, en cronologia inversa, se les puede agregar la figura de auctoritas y
potestas de la republica romana, y el oikos y polis griegas. Y, hacia adelante, al Estado-nacién
moderno y la soberania popular. Diadas consideradas como un mas alla, en la medida en que
instituyen el fundamento ontoldgico de la legitimidad de la legalidad de los dominios

establecidos en cada uno de los ambitos sefialados.

La soberania debe entenderse como un dispositivo de autoridad suprema que hace posible
la admision de un mandato como parte del éthos de la comunidad participe de este, bien sea en el
rol de gobernante o de gobernado; distinta del mandato de la ley, sin importar que el reino sea de
orden trascendente o inmanente, la soberania reina, pero no gobierna. En el momento en que

soberania y ley se confunden la autoridad del mandato entra en crisis.

Arendt (1996) atribuye a la pérdida de la autoridad la crisis politica del mundo moderno.
De origen romano, se distingue como la aceptacion de un mandato sin que para ello medie la
persuasion ni la coercion. Lo que sustenta con la expresion latina «Cum potestas in populo
auctoritas in senatu sit» (Aunque el poder esta en el pueblo, la autoridad pertenece al senado) .

Aclara, ademas, que la autoridad es ajena al poder, status que le otorga su caracter de potencia
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suprema, caracter ontologico que se valida en su vaciamiento de toda praxis; dicho de otra

manera, de toda practica economica en cuanto ejercicio de poder.

En el entendido de que el argumentum ad-balucum?’ resulta insuficiente para sostener un
ejercicio de gobierno entre hombres, toda maquina gubernamental se apera para el sostenimiento
de su proposito de una diada de dominio jerarquizado, que obra para el logro de la obediencia
legitima mediante la delimitacion de sus dos componentes, una cesura que demarca, mas que su
separacion, su simbiosis funcional; praxis y ontos, en la que una obra y la otra sustenta su obrar
con total ajenidad practica. La primera es pragmatica pura (sustancia), la otra ontologia absoluta

(vacio).

En la monarquia premoderna la soberania, el sustento del mandato regio, se fundaba en la
autoridad divina; la cesura entre ontos y praxis la componian Dios y oikonomia, reino y
gobierno. Dios representaba el reino del misterio de la gloria Divina, el vacio trascendente
vaciado de toda forma de sensibilidad humana, de tiempo y espacio. La oikonomia, por su parte,
representaba lo material, el gobierno de la oikia. Lo inmanente de la mundanidad, que como fase
previa para acceder al reino de los cielos necesariamente tendria que desaparecer al llegar a la

meta de la gloria divina.

La modernidad, entendida aqui como la emancipacion del régimen antiguo, en su
busqueda de libertad, logro la liberacion no solo de la esfera politica sino de la esfera econdémica
(el shymphéron -Zvumé pov— aristotélico )'V. Su advenimiento y entronizacion como entidad de
dominio fue consecuencia del cambio de la entidad soberana regente. En particular, de la

substitucion de la autoridad divina por la autoridad popular. Soberania popular vaciada de praxis,

27 Uso de la violencia o de su amenaza para lograr obediencia.
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que reina, pero no gobierna y que representa el sustento ontologico del ejercicio econémico del

pacto o convencion establecido mediante una constitucion politica.

La inversion del sintagma Paulino, realizado por Tertuliano e Hipdlito, de la «oikonomia
del misterio» al «misterio de la oikonomiay», cambid el estatus auxiliar de la oikonomia y la elevéd
a categoria de misterio, develacion litargica, ontos y praxis amalgamados, que se expresa en la
glorificacion del goce del inagotable consumo, con la inversion de este sintagma, la soberania de
la economia global se constituye con la fusién de reino y gobierno; fusion de sustancia y vacio
que ha conllevado a la consecuente esfumacion del misterio, con la completa saturacion de la

sustancia.

Amalgamiento de la diada que histéricamente venia sosteniendo toda maquina
gubernamental, lo que quizéa simbolice el culmen del mundo inmanente por supresion de todo
misterio. En este escenario, el Estado-nacion ha quedado reducido a instrumento ad minister de
la economia globalizada, que, constituida en autoridad soberana de su propio gobierno, en la
fusion de ontos y praxis (ontologia y economia), reina y gobierna haciendo legitimo todo su
mandato. En parafrasis teologica, se configura la conquista del Leviatan por el Behemoth, con

Ivi

desaparicion del pajaro Ziz"', pajaro que representaria en esta elaboracion dialéctica el reino de

los cielos.

En la interpretacion kojeviana de Hegel, quiza la dialéctica del espiritu absoluto, el fin de
la historia, no se agote en el Estado ideado por Hegel sino en la disolucion de este. En el nirvana
de la economia global donde reino y gobierno se funden en la glorificacion del vacio del
consumo, en el que el sujeto des-sujetado, en una aparente liberacion de toda imposicién moral,

se reifique en dicho consumo y reivindique su accion como posibilidad tnica de acceso a una
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libertad negativa; lo que algunos representan como una revolucion posmoderna, que quiza,
mejor, pueda considerarse como una semblanza del superhombre nietzscheano hecho

caricatura'i,

3.2.3.La Situacion del Estado-nacion en Latinoamérica

Es muy comun considerar al Estado-nacion como un constructo de orden universal,
obviando que los elementos abstractos que lo caracterizan deben circunscribirse a la realidad
histérica de su aparicion. Un dispositivo de ruptura con el modo de produccion feudal y el
dominio de los grandes imperios dentro del territorio europeo, derrotero y auspice de la

revolucion moderna en Europa.

Desde la perspectiva moderna de negacion a la universalizacion, resulta necesario tratar
de distinguir lo que significo su adopcion en el ambito colonizado de Suramérica, luego de las
denominadas guerras de independencia, que dieron lugar a la fundacion de multiples Estado-

nacion con el caracter conceptual como habian emergido en Europa.

Para inicio de su comprension, un testigo de época resulta un importante testimonio de lo
que sucedia en aquel presente. Alexander Von Humboldt, en tiempo previo y proximo a la guerra
de independencia (1800-1803), visitd el Reino de la Nueva Granada con un interés meramente
cientifico, en el que, también, incluia la lectura etnografica. A partir de esa lectura pudo observar
los conflictos socio econdmicos que, cruzados por una discriminacion étnica, acompanaban el

desarrollo de estas nuevas comunidades, que iba instituyendo el éthos de las futuras naciones.

Segun Alejandra Wulft (2015):
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Humboldt habia predicho que la lucha por la independencia sudamericana seria
sangrienta porque la comunidad colonial estaba profundamente dividida. Durante tres
siglos los europeos habian hecho todo para cimentar “el odio de una casta hacia otra” le
dijo Humboldt a Jefferson [carta del 20 de diciembre 1811, TJ, Papers, RS, vol 4, p. 354].
Criollos, mestizos, esclavos e indigenas no formaban un pueblo unido, sino dividido y

lleno de desconfianza mutua. (p. 196)

La importancia de este testimonio se puede refrendar con otra expresion que Santiago
Castro Gomez (2010) atribuye a Humboldt, y que utiliza como epigrafe del capitulo II (Purus ad
omnia macula sanguinis) en su libro La hybris del punto cero™". Epigrafe que sefiala como la
base sobre la que se situd el desarrollo del conocimiento cientifico de la elite criolla ilustrada de
la segunda mitad del siglo XVIII, lo que de manera muy acertada denomina dispositivo de
blancura, que caracteriza como un discurso de «limpieza de sangre»>® mediante el cual se
establecian los niveles de reconocimiento social y politico de los miembros de las comunidades
que habitaban las colonias espafolas. Mas que una diferenciacion en el color de piel,
representaba un conjunto de practicas, de creencias religiosas, de reconocimiento nobiliario, de
modos de vestir, de comportamientos que configuraban la produccion parrhesiastica de la élite

criolla dominante.

La presencia de este dispositivo ya era un obice para constituir un tipo de nacidn tal como
se concibid en Europa. Pues, en su génesis, esta nocion social entrafiaba una conciencia de
identidad étnica, con cierta afinidad racial, lingliistica, religiosa y alimentaria. Un conjunto de

practicas de comportamiento que en su desarrollo historico iban constituyendo expresiones

28 Referido a la negacion del mestizaje, en el que la raza «blanca» representaba la pureza de sangre.
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culturales que identificaban una comunidad, y que en el transcurso del tiempo la hacia

distinguible de otras. Como afirma Arendt (1996) apoyada en una afirmacion de J. T. Delos:

Un pueblo se convierte en nacion cuando “toma conciencia de si mismo de acuerdo con
su historia”. Como tal, esta unido al suelo, que es el producto de las labores del pasado, y

donde la historia ha dejado sus trazos. (p. 257)

Esa sociedad cerrada que representa la nacion, a la que se pertenece por nacimiento,
supone la aceptacion de un punto de partida en el que los fundadores obran como unos
paterfamilia que han aceptado la convivencia mutua de todos sus miembros, donde la manera
como se distribuyen las labores y los productos socio-econémicos van caracterizando los roles y
el reconocimiento jerarquico entre los miembros de la asociacion, en consideracion de la
importancia para el sostenimiento y desarrollo de toda la comunidad. En sintesis, una comunidad
en la que todos se validan como individuos en funcién de la aceptacion de si que surge de la

interaccion con los otros.

Dar paso al establecimiento de un Estado-nacion sin la consolidacion histérica y cultural
de una nacidn, que se reafirme en la conciencia de su existencia, era asistir al alumbramiento de
un nifio muerto. Un ente que no creceria ni se reproduciria en procura de la maduracion y
consolidacion de un proyecto de vida comun?’, sino como un cuerpo, ajeno a la accion politica,
solo nutricio para sus ¢lites mezquinas. Validez de juicio que se ratifica con la afirmacion que el
traductor de El politico y el cientifico (Francisco Rubio Llorente) pone en boca de Max Weber

(1979): «En las antiguas colonias espafiolas, tanto con las “elecciones” como con las llamadas

2 En progreso constante, canon de la modernidad.
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“revoluciones”, de lo que se trata siempre es de pesebres estatales, en los que los vencedores

desean saciarse.» (p. 101).

Como dice Arendt (1996), si la ruptura con la tradicion, que liga con los hilos del pasado
y permite al hombre la honda reflexion en relacion con su devenir, fue lo que llevo a la pérdida
de la autoridad y, en consecuencia, a la crisis politica de occidente ;como dimensionar la crisis
del Estado-nacion latinoamericano que sin nacion previa nunca tuvo oportunidad de construir

tradicion?

En relacion con los Estados-nacion que derivaron del Nuevo Reino de Granada se puede

observar lo siguiente:

Los criollos que conformaban la elite social y econémica, al igual que sucedia con las
¢lites en Europa, fundaron sus formas de veridiccion en torno a las ideas de la I[lustracion. Lo que
llevaba en su esencia al cuestionamiento de las ideas de la razon como productoras de
conocimiento, con la consecuente adopcion de la formacion de conocimiento trascendental®
como Unica posibilidad parrhesiastica, el desligamiento del sujeto con el conocimiento.
Fenomeno que en el mundo antiguo griego constituia la relacion indisoluble entre logos y éthos

(#60¢), una unidad demarcada por una cesura que reafirmaba su dicotdémico y necesario vinculo.

Ruptura que caracteriza la secularizacion del mundo moderno.

Como se ha enunciado, todo intento de fundar un nuevo orden subvirtiendo el orden
existente con premisas que derivan del paradigma que lo sustenta se asentard, de manera

indefectible, sobre la bases semanticas y ontologicas del orden subvertido. La configuracion de

30 La conjuncién de las formas del entendimiento, estructura 16gica interna del hombre, como potencialidad para la
elaboracion de conceptos, y las formas de la sensibilidad, tiempo y espacio, que ofrecen las intuiciones derivadas de
la empiria como tnica manera de construir de conocimiento.
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la Modernidad no estuvo exenta de esta paradoja. En la superacion del modo de gobierno
monarquico, el vacio del reino de la gloria divina que sustentaba su legitimidad fue desplazado al
interior del hombre, para que, desde la autoridad de la razon, sustentara su gobierno secular con
el cuenco vaciado de pueblo: la soberania popular. Una dislocacién conceptual que mantuvo su
nucleo semantico, en la que la hegemonia del hombre (identificado como europeo) conservo el
ideal de autoridad universal del mundo con el mismo paradigma teoldgico que habia sido

ilustrado en el mapamundi T en O (Orbis Terrarum)"™.

Realizado por Isidoro de Sevilla en el siglo VII®!

, a través de este mapa el mundo fue
dividido en torno a los hijos de Noé. En este, a los descendientes de Jafet (ubicados en Europa),
primogénito de No¢, bendecido por Jehova y por su padre, les fue otorgado el derecho divino de

gobernar en sus tierras, entrar en las tiendas de Sem (ubicadas en Asia), y entrar y esclavizar a

los hijos de Cam (ubicados en Africa). (Génesis 9: 25-27).

Bajo la idea de la supremacia del dominio otorgada por don divino y paternal, la
hegemonia secularizada del hombre europeo instituy6 el dispositivo de blancura en la comunidad
de origen europeo nacida en América del sur; idea que instituy6 el sujeto dominante que emergio
en el reino de la Nueva Granada. Tal dispositivo fungié como instrumento de dominacién
economica y social de los descendientes peninsulares que conformaban la ¢€lite criolla, quienes
ejercieron su dominio y desprecio sobre las otras castas, sin linaje de Jafet, que poblaban la
region que demarcaba este reino; pero, hacia fuera del reino, por parte de los europeos

continentales, esta €lite sufria la misma discriminacidon que profesaba, pues, desde la vision

31 Los eventos de canonizacion a finales del siglo XVI -1598- y la declaracion de doctor de la iglesia a inicios del siglo
XVIII -1722- dan cuenta del rescate de su vigencia en los albores de la modernidad.



69

teologica de san Agustin e Isidoro de Sevilla, los verdaderos descendientes de la heredad de Jafet

eran los nacidos en Europa.

Vision que se explica desde la racionalidad 16gica de la interpretacion del instrumento
teologico (el mapa 7T en O) que dio origen a esta distincion. En esta division del mundo (orbis
Terrarum) no cabian otros territorios diferentes a Europa, Asia y Africa. Tal como lo expone san
Agustin, los potenciales habitantes de la Ciudad de Dios solo podian provenir de la descendencia
de Noé, quienes por designio divino habian sido predestinados a vivir en cada uno de los
territorios demarcados. En caso de existir otras islas™, sus habitantes ya no serian catalogados
como hombres, y el ejercicio de su dominio corresponderia a los descendientes del primogénito,

como una prolongacion de la merced otorgada por Dios y su padre. (Castro-Gomez, 2010).

Sin tradicidon de nacion, la gran republica que Bolivar sonaba fundar en el Reino de la
Nueva Granada termind resquebrajandose en un conjunto de naciones organizadas con los
criterios de division regional que habian regido en la estructura monarquica-colonial, y bajo el
dominio patriarcal de las €lites criollas que habian adquirido cierto poder econémico en la

conformacion de estas sociedades.

Las guerras de independencia en las colonias que conformaban el reino de la Nueva
Granada, con las que inici6 el siglo XIX, establecieron de manera indefectible un nuevo inicio
histérico. Un nuevo punto de partida con el nacimiento de Estados-nacion fundados a la europea,
que llevaban intrinseca su auto discriminacion. Desde el velado influjo teoldgico, ya
secularizado, el solo hecho de pertenecer a un territorio no considerado parte de los dominios de
Dios constituia razon suficiente y necesaria para considerar a sus pobladores «racial y

culturalmente inferiores a los europeos» (Castro-Gémez, 2010, p. 55). Imaginario bajo el cual se
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establecieron estas nuevas instituciones politicas: Estados-nacién de orden patriarcal con un

dominio mas cercano a un oikos que a una polis.

El intento de validarse ante los europeos continentales mediante la negacion del mestizaje
determina la esencia ontoldgica de los nuevos Estados-nacion, derivados de los procesos de
independencia colonial, la comprension de su problematica debe leerse en torno del dispositivo
de blancura, el cual se erige como agente de su hybris y némesis mediante la discriminacion
interna entre castas, y, a su vez, constituye la identidad mestiza por lo que se les discrimina entre

las otras naciones de origen europeo.

La busqueda de autonomia de los antiguos pueblos colonizados y la demanda de
reconocimiento de igualdad a los antiguos Estados colonizadores, realizadas a través del
dispositivo de blancura, solo ha llevado a la perpetuacion de la minoria de edad, puesto que estos
nuevos Estados-nacion han asumido como horizonte de crecimiento la homologacion cultural
con sus antiguos dominadores. Dependencia que, ademas de que les niega su aceptacion y
vinculo, obstaculiza la posibilidad del fortalecimiento de la propia identidad, que emana de la

interaccion cultural que ofrece la riqueza del mestizaje.

No huelga aclarar que lo expuesto es completamente ajeno, critico y contrario a todo
intento ingenuo e ideologico de fundar un purismo cultural latinoamericano. Una nueva y pura
filosofia, ciencia, sociologia, literatura, y quiza, también, una nueva y pura religion. Ingenuo
pensarlo porque la busqueda de un nuevo punto de partida cultural encierra en si misma una
hybris de pureza imposible de asumir, dado que tal demanda se hace con base en un metarrelato

asumido bajo el imperativo cultural y de la lengua que el agente colonizador ha proporcionado.
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Influjo que, de manera obvia, ha impactado en la construccion parrhesiastica y del ethos de los

hombres que han nacido en los territorios colonizados.

Sujetos que podrian caracterizarse con una parafrasis a Ledn Felipe®?: hombres sin
genealogia, mas hijos de la tierra que de la sangre. De padres nacidos aqui, de otros padres
engendrados aqui por otros padres, también, nacidos aqui. Lo que resultaria suficiente para
diferenciarse del europeo y categorizarse a si mismos como miembros de una comunidad con
una historia particular y unica, sobre la cual, de manera indefectible, deberian establecer sus
pilares de identidad cultural genuina basada en el mestizaje como realidad factica e ineludible de
la que derivaria una nueva espiritualidad. La toma de conciencia de que el mestizaje instituye
procesos culturales con aportes dinamicos provenientes de las esferas culturales tanto de colonos
como de colonizados, cuya interaccion sinérgica tiene la capacidad de ofrecer una riqueza
cultural con propiedades Uinicas y genuinas que componen una novedad permanente; base sobre
la cual se podria conformar una indisoluble autonomia**. En suma, hacer del mestizaje una
categoria social autonoma, no un epifenomeno dependiente de la validacion del dispositivo de

blancura.

Como bien lo resalta Irene Vallejo (2021), la biblioteca de Alejandria ha sido uno de los
mas grandiosos escenarios en el que se puede observar un gran proyecto de mestizaje. El intento
de reunir en un solo sitio el conocimiento que el mundo habia recopilado de manera escrita hasta

ese entonces, a la par que se daba el cruce racial entre griegos y egipcios, al que luego se

32 En su traduccion y parafrasis del Canto a mi mismo de Walt Whitman (2008).

33 Acerca de la conformacion de la autonomia indicada, seria interesante, en estudios posteriores, ahondar en esta
problematica observando la distincion entre el hecho antropologico del mestizaje y el discurso instrumentalizador de
este fenomeno instituido en la Constitucion Politica de Colombia de 1886, como lo sefiala el profesor PhD. Luis
Ernesto Valencia.
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sumaron los romanos. Estadio en el que se puede apreciar como el desarrollo de la civilizacion
ptolemaica estuvo mediado por un caracter mestizo, que quiza pueda identificarse como el

invisible estandarte de su grandeza'™.

En recapitulacion, la relacion poscolonial entre colonizadores y colonizados se desplazo
al mundo moderno como una signatura que cambia de representacion sin variacion de su nucleo
semantico, y que se refleja en la asimétrica relacion econdmica entre los Estados-nacion

modernos (Europa) y los Estado-colonia fundados sin nacion (Suramérica).

3.3. De la Polis al Oikos: Realidad de la Politica Moderna

El liberalismo representa el cambio del metarrelato divino al secular. De manera general,
se identifica con la separacion de la iglesia del gobierno del Estado, a la par que con el
reconocimiento de la libertad individual y de la igualdad ante la ley, lo que se posibilita con la
adopcion del uso de la razén como sustento de la soberania moderna. Movimiento que lleva
intrinseco la supresion de la tradicion y la religion. Institucion del nuevo ethos moderno, que, en
contrario a su busqueda, ha dado lugar al desarrollo de la economia y al surgimiento de la

burocracia, que funge, también, como agente delimitador de la libertad liberada.

Hay que tener presente lo dicho por Arendt (1996) de que la indiscutible pérdida de la
tradicion no implica una pérdida del pasado, porque tradicion y pasado son dos cosas diferentes.
La tradicion, ademas de operar como un hilo conductor que guia con firmeza por los vericuetos
del pasado, también ata al hombre con sus raices histdricas para ofrecerle la posibilidad de la

comprension profunda de la existencia humana, comprension solo posible a través del recuerdo.

De igual manera, en relacion con la religion, también Arendt (idem) enfatiza en la

necesidad de distinguir entre fe y creencia; pues la pérdida de la creencia en el dogma de las



73

instituciones de la iglesia no implica, de manera concomitante, una pérdida o crisis de la fe*.
Solo la creencia, no asi la fe, tiene una afinidad inherente con la duda. Afirmacion coherente con
la apreciacion de Taylor (2014), quien atribuye a la creencia la posibilidad de eleccion. Por tanto,
la religion resulta una opcidn a elegir como creencia entre las alternativas de credibilidad que

ofrece el mundo moderno.

Establecer la distincion de lo que representa la pérdida de la tradicion y de la religion
constituye el argumento que ratifican la afirmacién de Arendt de que la pérdida de la autoridad
ha sido causa de la crisis politica de occidente. En el mundo romano antiguo, a su juicio, el
pueblo mas politico que ha existido, religion, tradicion y autoridad conformaban una triada que
daba orden y equilibrio en la esfera de los asuntos publicos. Esto se colige con la afirmacion de
Foucault (2017) de que el liberalismo es el dispositivo que instituye la razoén de Estado y da

origen a la economia politica™!,

La economia politica entendida como la polis administrada a modo de oikos, representaba
el ideal de gobierno para Platon, como lo enuncia en La Republica, cuando expresa la necesidad
de la transformacion de las ideas en patrones y modelos; luego, en Las Leyes, en la que expresa

que «La ley es el déspota de los gobernantes y los gobernantes son los esclavos de la leyy.

Aristoteles consideraba inaceptable lo expuesto por su maestro, pues veia en esta idea los
peligros que encierra administrar una ciudad como si fuese una casa; puesto que en una casa lo

que se da es el gobierno permanente del déspotes, de uno ante muchos desiguales. En cambio, en

34 Se deduce aqui que Arendt hace referencia a la fides romana no a la pistis griega.
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una pdlis, lo que debe acontecer es el gobierno de una pluralidad de hombres libres e iguales que

puedan gobernar de manera turnada en funcion del tiempo o de algiin otro orden.

Libertad e igualdad que demandaba al ciudadano griego estar liberado del trabajo y la
labor, como amo de un oikos lo que, por ende, implicaba tener esclavos. El gobierno de la polis
se componia de una comunidad de déspotes: la igualdad en la pdlis emanaba de la desigualdad
constituida en la oikia, ajeno por completo a cualquier idea de dominio de los demos (d7juog). La
democracia entendida en el sentido antiguo de forma de gobierno de orden popular o en el
sentido moderno de concepcion de Estado, garante del reconocimiento de igualdad politica para
Ixiii

todos™", era algo que abominaban estos filosofos.

También Agamben, en su introduccidn a la investigacion genealdgica del término
oikonomia, apela a la critica que hace Aristoteles a Platon para desvirtuar un supuesto sentido
teologico de esta locucion, pues lo que hay en realidad es un desplazamiento de su denotacion
significante hacia la esfera de la teologia, que, con el uso frecuente de los padres fundadores de
esta ciencia cristiana, comenz6 a percibirse como un significante con sentido teologico
originario, cuando en realidad lo que habia operado habia sido la dislocacion de una signatura sin
pérdida de su ntcleo semantico. Signatura que en el mundo moderno también sufrié un nuevo
desplazamiento hacia el orden secular, que es lo que sustenta el actual sentido de la ciencia

economica™.

La reflexion utilizada por Arendt y Agamben sirve de base para afirmar que en el mundo
moderno no ha sido posible la realizacion del ejercicio de la politica, tal como se desarrollo en el
mundo clasico antiguo, lo que se puede corroborar con el surgimiento de la moderna ciencia de

la Economia politica. Ciencia cuyo significante, observado desde los términos etimologicos
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oikos- polis que lo componen, evidencia la antitesis expresada por Aristoteles, que en términos
retoricos configura un oximoron, puesto que, en su origen, estos términos representaban dos
ambitos de la vida opuestos entre si y complementarios a la vez. Dos esferas dicotomicas que

componian el universo inmanente del mundo griego antiguo.

En el presente, la economia politica vista desde la perspectiva teoldgico-semantica
caracteriza el ideal de la modernidad, si se considera que la inversion del sintagma Oikonomia
del misterio en misterio de la economia ha hecho de la economia el misterio mismo. Misterio
que una vez develado conduce todo empefio del hombre hacia el consumo, como ideal de
existencia. La elevacion de esta disciplina a ciencia moderna se corrobora en su estructura
sintactica, en la que el término economia opera como sustantivo y nicleo dominante, mientras
que la locucioén politica asume el rol de adjetivo, como una cualidad de la economia o como su

ciencia ancila.

La asimetria semantica en el sintagma economia politica reafirma el dominio
globalizante de la economia que funge como reino y gobierno, y que ha puesto al Estado-nacion
a su servicio con un corpus de leyes establecidas en ejercicio de una arrogada hegemonia que
legitima per se. Fendmeno que podria identificarse como el sindrome de Frankenstein, similar a
la identificacién que hace Marx con el capital: un monstruo animado, con alma, que se auto

alimenta y comienza a crecer por si mismo como si llevara inserto su propio conatus™".

Adicional a la sefialada contradiccion etimolégica, existen dos elementos que ratifican la
imposibilidad de adopcion del ideal de la politica en el mundo moderno tal como fue conocido
en el mundo antiguo: la aparicion de la sociedad y el surgimiento del trabajo. Ambos fendémenos

han copado el espacio destinado a la esfera publica. La sociedad usurp6 el rol de la comunidad
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politica, y el trabajo, drgano funcional de la sociedad, desplaz6 la accion politica y la sustituyo
con la fuerza del trabajo, que como tal se consume para agregarse a otros factores de produccion,

que, en la generacion de capital, se torna labor.

La sociedad en su origen romano, societas, representaba una asociacion de orden
comercial. Una relacién entre socius™" (amigos, aliados) que emergid, con el desarrollo del
mercantilismo, de una figura de bien comun vigente en el medioevo. Identificada como una
practica de interés entre particulares, fue tomando vocacion de provecho publico en la medida
del avance del desarrollo de la economia moderna, de manera particular en la fase industrial en la

que acelerd el proceso del desarrollo y crecimiento del capital X!,

En el modo de produccion feudal la pobreza representaba un designio divino para quienes
la padecian. La superacion de esta idea comenz6 a gestarse con la decadencia de este modo de
produccion que, junto con el auge del mercantilismo?, condujo a la instauracion de la sociedad
comercial en la esfera publica; luego, con el desarrollo de la fase de industrializacion, el trabajo
emergio como agente central del desarrollo de la edad moderna y de la transformacion de la

esfera publica en sociedad del trabajo.

Dentro de la prosperidad material que prometia la nueva revolucion econémica también
estaba cifrada la esperanza de una paz perpetua. Tal como lo expresaba Benjamin Constant, tanto
el comercio como la guerra eran dos instrumentos que compartian el fin comun de obtener lo que
se queria, aunque con medios opuestos™'il. El primero se sostenia en el calculo, el segundo en el

impulso. Por consiguiente, para €l, con el auge del comercio entre naciones, en los albores de la

modernidad, el espiritu de conquista que caracterizaba a los antiguos ya no tendria razon de ser,

33 Precursor de la revolucion moderna, que a estas alturas del discurso podria llamarse revolucién econémica.
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pues los nacientes Estados-nacién pondrian todo su empefio en prepararse para intercambiar

aquello que pudieran necesitar las otras naciones y ofrecerlas mediante intercambio comercial.

Se puede reafirmar, entonces, que la real emancipacion moderna sucedio en lo econdmico
y no en lo politico como lo planteaba Kant. Condicion que se evidencia en la praxis ontologica
del sujeto moderno en lo atinente a lo ético politico, cuyo orden resulta una subsuncion de las
leyes que derivan de la esfera econdmica, e instituido una dimension racional secular relegada al
progreso de la sociedad del trabajo. En consecuencia, el desarrollo de la subjetividad en este
entorno econdmico dominante asumié como premisa el ser sociable, la adecuacion del sujeto a
las tendencias modeladoras de la economia expandidas a un dominio global, una vez rotos los

limites que la concepcion primigenia del Estado-nacion le habia impuesto.

El trabajo constituye en la vida de los sujetos modernos un horizonte orientado al
crecimiento y optimizacion de los procesos productivos de la sociedad, que les instituye, como
modus operandi, una condicion funcional mediada por la categoria medios-fines. Una
instrumentalizacion de la razon al servicio del calculo de la maximizacién de la productividad
economica, con un sentido de vida humana que se valida en funcién de su utilidad laboral y/o

capacidad productiva de contribucion al crecimiento de la economia.

Dice Arendt (1993) que la raiz de la corrupcion de los fines y medios se halla en la
situacion de laborar. En el hecho de que los hombres, subordinados a las demandas de las
maquinas que han inventado, proyecten sus vidas en funcion de estas, constituyéndolas en fines y
no en medios para mejorar su existencia en el mundo. Acontecimiento que se ha producido con
el posicionamiento del somo faber como agente central de la sociedad del trabajo, que ha copado

el ambito de la esfera publica cuyo espacio estaba destinado para ser ocupado por el ciudadano.
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Situacion que ha llevado al sujeto moderno a dar rienda suelta al libre ejercicio de la
razon instrumental, consecuencia de la liberacion de los atavismos que imponia la tradicion.
Como afirma Horkheimer (2010): «Cuando la idea de la razon fue concebida tenia cometidos
mucho mayores que simplemente el de regular la relacion entre medios y fines; era considerada

como un instrumento idéneo para comprender los fines, para determinarilos.» (p. 50).

La razén instrumentalizada, puesta al servicio de la ciencia de la economia politica,
indujo a la metamorfosis de la accion politica en comportamiento social. Regida por la técnica
cuantitativa de la estadistica condujo a la inexorable erosion de la politica y a la elevacion de la
vida privada como ideal de la libertad, identificada como una demanda de respeto por la
intimidad, ha llevado al hombre moderno a la confusion y homologacion de libertad con soledad,
asimilada esta ultima a aislamiento, como lo distingue Arendt (2002, 701): «lo que llamamos
aislamiento en la vida politica se llama soledad en la esfera de las relaciones sociales. El

aislamiento y la soledad no son lo mismo.»™™.

El transito de la metamorfosis de la accion politica a comportamiento social quiza pueda
explicarse con mayor fundamento desde la critica que hace Weber (1977) al método de la
denominada sociologia organicista. Esta disciplina pretendia explicar el obrar conjunto de la
sociedad partiendo del todo en el que se encuentra el inserto hombre, de igual manera que en la
ciencia fisiologica se valora a un 6rgano en funcidn de su aporte a la economia del organismo.
Vision que reduce la accion humana a una condicion de medio, cuya funcion principal seria su
contribucioén al cuerpo social, que se erige como el fin tltimo del hombre moderno, es decir, a su

instrumentalizacion.
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El organicismo como estructura de observacion epistémica asume el paradigma
bioldégico®S como modelo para explicar los fendmenos sociales. Afirmacion que se hace evidente
en las obras de Jakob Von Uexkiill, en los que meros titulos dan cuenta de su contenido: «Ideas
para una concepcion biologica del mundo» y «Cartas bioldgicas a una damay. Lo que se ratifica
con la aseveracion de Ortega y Gasset en el prologo a la version en espaiol del primer titulo: «un
sistema de ideas biologicas que representa mejor que ningun otro la manera actual de acercarse a

los problemas de la vida» (Uexkiill, 1945-8).

Ademas del error analdgico de utilizar una metafora bioldgica para explicar un fenomeno
social®’, tal operacion revela la realidad en que se ordend la sociedad: a modo de estructura
organica en funcion del trabajo, en la que un conjunto de fines constituye una cadena productiva,
en la que cada eslabon, como un fin en si mismo, se atina a otros eslabones constituyéndose

medios para otros fines, en una dindmica colectiva y progresiva de optimizacion econdmica.

Como afirma Weber (Op. Cit.), el método organicista «pretende explicar partiendo de un
“todo”», lo que demanda el aporte de sus partes para el sustento econdomico del todo, e instituye
en la sociedad del trabajo un funcionalismo que identifica a sus componentes en términos de la

funcionalidad de aporte al sostenimiento del todo, es decir, de la sociedad.

En la sociedad del trabajo el funcionalismo ha copado todos los conceptos e ideas en las

denominadas ciencias sociales, que ha hecho que las cosas y los fendémenos se identifiquen y

36 Paradigma cientifico muy en boga entre finales del siglo XIX y mitad del XX.

37 Por la imposibilidad de alcance de complejidad que ofrece el modelo referencial en relacion con el fendmeno a
observar, en el que se encuentra inserto el hombre con su conciencia de existencia: la imposibilidad de equiparacion
de un funcionamiento fisiologico con un fenémeno antropolégico.
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valoren en funcion de su aporte a la sociedad. Acontecimiento que ha instrumentalizado la razéon

y llevado al transito de la politica a la administracion.

La modernidad en su desarrollo social hizo acopio del modelo organicista-funcional para
el establecimiento del nuevo modelo de dominio racional. Agenciado como reemplazo del
caduco gobierno monarquico que sustentaba su legitimidad en la majestad soberana de Dios, en
el nuevo mundo secular la razon emergié como la nueva divinidad destinada a ocupar el sitial del
depuesto reino de Dios. Afirmacioén que, de manera casi anecdotica, se puede ilustrar con el
arrebato de hybris que llevo a Robespierre a ofrendar para la nueva Diosa Razon la catedral de
Notre Dame, templo antiguo y emblematico de Paris dedicado al culto de Dios que, en su
presente historico de elevacion como autoridad de soberania suprema, desplazo el culto que se
ofrendaba alli a otros antiguos dioses derrotados, para quienes se habia erigido inicialmente tal

construccion.

Como se ha indicado, la soberania divina representaba de manera inmanente su hegemon
mediante el artificio de las sagradas escrituras; implantada la razon se impuso la necesidad de
hallar un soporte homologo. La adopcidon de unas nuevas escrituras como un paralelo de
sacralidad, dio cabida al artificio de sacralizacion secular denominado burocracia, significante
que representa especificamente al tipo puro de dominacion racional que se ejerce mediante el
cuadro administrativo denominado Administracion Burocratica, y que se funda en la creencia en
la legalidad de las 6rdenes establecidas y en el mandato racional de quienes ostentan este rol de

manera formal.

De esta sacralizacion que representa la dominacion racional basada en la autoridad legal,

Weber (1977) deduce cuatro criterios como base de sustento de este dispositivo: 1) atencion de la
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persona que manda por parte del subordinado. 2) pretension de respeto de todo lo pactado como
derecho estatuido; los derechos estatuidos conforman un conjunto de normas abstractas para su
aplicacion a casos concretos. 3) mando y obediencia impersonal, sujeto a las disposiciones
pactadas. 4) obediencia con fundamento unico en la pertenencia a la estructura organizativa y al
derecho estatuido. Y, de esto, los siguientes principios: 1) jerarquia administrativa. 2) separacion
entre cuadro administrativo y medios de administracion y produccion. 3) sujecion a los
expedientes (formalizados mediante documentos escritos). 4) ejercicio de dominio impersonal

sine ira et studio (desprovisto de toda emocion, esto es, sin odio, sin amor, y sin entusiasmo).

Este marco referencial ratifica la afirmacion de Arendt (1993) acerca del transito del
gobierno de uno al gobierno de nadie, que constituyo6 el cambio del gobierno monarquico al

gobierno racional del Estado-nacién moderno:

Es cierto que el gobierno monarquico de un solo hombre, que los antiguos consideraban
como el esquema organizativo de la familia, se transforma en la sociedad (...) en una
especie de gobierno de nadie. Pero este nadie (...) no deja de gobernar por el hecho de
haber perdido su personalidad. Como sabemos por la mas social forma de gobierno, esto
es, por la burocracia (ultima etapa de gobierno en la nacidon-estado, cuya primera fue el
benevolente despotismo y absolutismo de un solo hombre), el gobierno de nadie no es
necesariamente no-gobierno; bajo ciertas circunstancias, incluso puede resultar una de

sus versiones mas crueles y tiranicas. (p. 51)

Este gobierno de nadie expresa el vacio que a lo largo de la historia humana se ha venido

identificando como simbolo representativo del hegemon. Bien sea que represente la soberania de
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un reino divino, la gloria de Dios, la providencia suprema o la soberania popular. Dispositivos

que obran en comun como sostén legitimo de todo gobierno, como legitimidad de todo dominio.

La burocracia, con su legalidad racional legitima su mandato per se con la
insustancialidad del gobierno de nadie. Caracter esencial del misterio que legitima todo dominio
hegemonico, que constituye el estandarte para que la economia moderna globalizada se arrogue a
si misma su dominio como reino y gobierno: la fusion de legalidad y legitimidad en una misma
entidad. Fenomeno humano sui generis en la historia de la gubernamentalidad, develamiento del

misterio que ha llevado al sujeto moderno al desencantamiento del mundo.

En este mundo econdmico el ambito publico hecho sociedad hall6 sostén de legalidad en
la institucion de la burocracia y puso al margen el ejercicio de la accion politica en contravia a
como se habia concebido en el mundo antiguo: una transmutacion de la politica a la
administracion (de la polis al oikos), y, en consecuencia, una metamorfosis del ciudadano al

funcionario.

La condicion de funcionario no es ajena a ningin miembro de la sociedad actual, dado
que todos los sujetos modernos son distinguidos e identificados en relacion con las funciones que
realizan en la sociedad del trabajo y valorados de acuerdo con el aporte productivo individual
que ofrezcan a esta. En este ambito, el universo moral kantiano ha quedado reducido a la
legislatura del derecho estatuido en la organizacion burocratica a la que se inscribe el
funcionario®. Lo que da lugar a la adopcion del universo moral burocrdtico, base sobre el cual

obra la voluntad del buen funcionario. Eichmann lo ejemplica: «Tal como dijo una y otra vez a la

38 Institucion que incluye al Estado-nacién. Méaxima estructura de poder burocratico.
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policia y al tribunal, ¢l cumplia con su deber, no solo obedecia drdenes, sino que también

obedecia la /ey.» (Arendt, 2009, p. 198).

La reiterada declaracion de Eichmann resultaba indignante para Arendt. De una parte,
porque le parecia que este hombre «...con sus menguadas dotes intelectuales, era ciertamente el
ultimo hombre en la sala de quien cabia esperar que negara la validez de los conceptos y acufiara
conceptos nuevosy (Idem, p. 199). De otra parte, porque, ademas de indignante, le parecia
incomprensible tal afirmacion, en razén a que la filosofia moral kantiana esté ligada a la facultad
humana de juzgar, lo que impide toda obediencia ciega. Aunque es evidente que Arendt tenia
razon respecto a la mala interpretacion que hace Eichmann de Kant, la refutacion a Eichmann
resulta ad-hominem>® o cuando menos emocionalmente subjetiva, comprensible en su condicion

de victima de la persecucion Nazi.

La idea de «comprension» que agenciaba Arendt sirve para tratar de entender lo
expresado por Eichmann'*. Para ello, es necesario ubicar este personaje en el contexto de una
sociedad que ha copado la esfera politica y forjado sujetos que siendo funcionarios obran
creyendo ser ciudadanos. Sujetos que cumplen ordenes creyendo cumplir con el deber, pues
obran bajo el ejercicio de una voluntad que es libre en eleccion, pero que obra en funcién y
dentro de la circunscripcioén que prescribe el derecho estatuido por la estructura burocratica a la

que sirven. Lo que para estos supone la observancia de una /ey moral de corte universal.

La comprension expuesta no pretende una evaluacion conceptual de tomar partido entre

Eichmann o Arendt, tampoco una critica a la insuficiencia moral de la ética kantiana, en cuanto a

39 Descalificacion de un juicio con referencia al emisor y no a la validez 16gica del juicio emitido.
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la incapacidad de disenso que alberga®’; lo que se intenta es comprender y reconciliarse con la
realidad moral del denominado ciudadano medio identificado por Arendt (2005): «Lo que hemos
llamado “burgués” (...). Cuando su profesion le fuerza a matar gente no se ve a si mismo como a
un asesino, pues no lo ha hecho por inclinacion sino por desempefio profesional.» (p. 164). Este
sujeto medio, buen padre y esposo, preocupado por el bienestar de su familia’ siempre en procura
del mejor futuro para sus hijos, pone al servicio del mejor postor toda la potencia de su razon,
que obra instrumentalizada, sine ira et studio, con la condicion unica de que en cumplimiento de

su deber funcional se le exima por completo de la responsabilidad de todos sus actos™*!,

Trasladar el ideal de la pdlis a la sociedad de masas, como se ha constituido el mundo
moderno, resulta un imposible que hace casi un axioma la siguiente declaracion de Arendt
(1993): «cuanto mayor sea la poblacion en un determinado cuerpo politico, mayor posibilidad

tendra lo social sobre lo politico de constituir la esfera publica» (p. 53).

Lo que en el mundo antiguo se proyectaba en la pdlis como el ideal de la politica, la
libertad de los ciudadanos para participar en la construccion activa de su propio destino, no fue
posible que acompanara la revolucion moderna acaecida, en razén a que el nuevo orden racional
se instituyd como una sociedad en funcion del trabajo. En consecuencia, solo pudo dar solvencia
al desarrollo del homo oeconomicus en detrimento y aniquilacion paulatina del homo politicus.
Elaboracion binaria que habia sido pensada como par antagonico de equilibrio dindmico para el
desarrollo progresivo del mundo moderno. Asi entendido, la modernidad también podria registrar

en su origen un evento fratricida similar al narrado en el Génesis.

40 Como lo plantea Michel Onfray (2009).
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3.4. Dela Posibilidad de la Salida de la Minoria de Edad en la Dimension Etico-politica

La Modernidad ha sido realmente una revolucion econdmica que en su praxis acaecio con
el horizonte de superar la pobreza, mediante el trabajo, en el mundo inmanente, que desde la
teologia cristiana se puede apreciar como un transito de preparacion en la oikonomia del misterio
para acceder a la gloria divina. Con este horizonte como meta ya no era necesario llegar al reino
de los cielos para recibir la recompensa de la eterna abundancia; invertido el sintagma de la
oikonomia mysterium, €l misterio se desvela y el reino del placer inagotable, mediante el

consumo, constituye, entonces, el éthos del sujeto moderno.

Esta dinamica economica dio auge a la sociedad del trabajo y la encumbrd en la esfera de
la politica. Los asuntos de interés publico fueron desplazados para instalar en su reemplazo las
premisas de optimizacién de recursos de produccion con la aplicacion de las técnicas de la
cuantificacion de resultados aplicadas al comportamiento humano, lo que en funcién de la
productividad ha modelado al sujeto moderno. Las proyecciones de estandarizacion usurparon la
idea de igualdad, con la instalacién a cambio del imaginario de homologacion, que orienta la
conducta del hombre moderno en funcién de las tendencias de consumo que el mercado

determina. En este escenario, la estadistica se erige como la disciplina estrella.

La igualdad, comparada entre mundo antiguo y moderno presenta un contraste de
oposicion. En el mundo antiguo su ejercicio tuvo como requisito la liberacion de los asuntos
economicos propios de la oikia, el trabajo y la labor, para que entre iguales se dedicaran a los
asuntos concernientes a la construccion de su propio destino. En el mundo moderno, esta ha sido
equiparada a homogeneidad. La revolucion econémica produjo la liberacion del homo faber y lo

instituy6 como parte esencial de la libertad del sujeto moderno y eje central de la sociedad del
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trabajo, con la consecuente relegacion del ciudadano al ambito de los asuntos relacionados con la

intimidad familiar, lo que se puede identificar como un oikos moderno.

Situacion que determina en el sujeto moderno la idea de igualdad en el sentido de
potencia econdmica, en funcion de la capacidad de su aporte al desarrollo productivo, escenario
en donde la idea de libertad se asume en relacion con la posibilidad de la venta de su fuerza de
trabajo como mercancia. Capacidad que no queda reducida meramente al ejercicio de labores
fabriles, se extiende, también, al desarrollo creativo para generar ideas productivas, que,

superada la era industrial, resulta propicio para el progreso econémico en la era informatica.

La generacion de capital evolucionada al 4mbito virtual*!, con la desmasificacion de la
produccion donde se es jefe y empleado de si mismo, configura la maxima idea de libertad que
pueda concebir el sujeto moderno, la que se acompafia de una progresiva auto exigencia de

productividad, cuyo limite colinda con la neurosis de su auto explotacion.

En lo politico esta revolucion moderna, esencialmente econémica, siguio sirviéndose de
la misma estructura de dominio que gobernaba en el régimen monarquico. El cambio fue un
mero reemplazo de los agentes que ejercian la hegemonia del gobierno y de la soberania. En
relacion con el gobierno, se dio el transito del monarca al gobierno constitucional. En lo
referente a la soberania, sucedio una dislocacion de su signatura. Un transito de la autoridad
divina a la soberania popular. Ambas entidades, vaciadas de sustancia, representan la supremacia

del misterio del poder, solo diferenciadas en su orden: la primera trascendente y la segunda

41 Paradoja de términos ya superada, dado que ahora lo virtual resulta siendo el espacio real mas concreto de las
relaciones sociales.
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inmanente. Misterio que se devela con la asuncion de la economia como reino y gobierno del

mundo globalizado.

En sintesis, se puede concluir que en la dimension Etico-politica tampoco es posible
superar la minoria de edad. La razon a la que la Ilustracion apuntaba para desarrollar en ella una
condicion objetiva se instrumentalizd, como lo sustenta Horkheimer (2010). La aparicion del
fenomeno de la sociedad, que copd el espectro de la esfera publica, instituy6 en el hombre la
condicion de homo faber, instrumento de desarrollo econdmico, y agente del consumo a quien el

desencanto de mundo lo ha tornado en animal laborans (Arendt, 1993).

El Estado-nacion concebido como recinto para la salvaguarda de la nueva entidad de
autoridad suprema del gobierno secular, la soberania popular, sucumbi6 ante la tendencia
globalizante de la economia. Su supremacia institucional, representada en el Leviatan, ha
quedado, reducida a la condicion ad-minister, al servicio de la preservacion del capital global
corporativo. El sujeto moderno, constituido con una razén instrumentalizada puesta al servicio de
la optimizacién productiva, ha exacerbado su condicion de minoria de edad; con una supuesta
voluntad libre, sus discursos aletrgicos circunscritos a la jurisdiccion de la esfera burocratica
que servia al Estado-nacion, se han inscrito dentro de una cosmovision meramente econdmica de

tendencia global que lo ha convertido en agente y ente del consumo.

En suma, la imposibilidad autartica del hombre, que lo hace depender de padres-tutores y
lo disponen a la tutela del cuidado y dominio parental, se desplaza como una signatura de la
dimension antropo-biologica a la dimension €tico-politica. Situacion que también se procedera

en la dimension espiritual-religiosa, afirmacion cuyo sustento sera tema del siguiente capitulo.
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4. Dimension Espiritual-Religiosa de l1a Minoria de Edad

La minoria de edad expresada en el orden espiritual religioso resulta mas aprehensible,
dado que sus préacticas liturgicas y de oracion intima expresan la declaracion de veneracion y
sumision a la voluntad de un orden superior. Voluntades que, en busca de la preservacion de la
existencia, ad eternum, obran bajo la estructura de dominio parental constituida en la relacion de

cuidado de la vida padre/hijo que se desarrolla en la dimension Antropo-bioldgica.

La insuficiente capacidad para la preservacion de la existencia que ofrece la salida de esta
dimension conduce al hombre a la busqueda de amparo de proteccion en estructuras ético-
politicas de coexistencia inter paribus, en las que tampoco encuentra la totalidad deseada;
situacion ante la cual el hombre se ve compelido a salir en busca de una entidad de orden
superior, con la esperanza de hallar en ella refugio y amparo para la preservacion de su vida y

existencia.

4.1. De las Representaciones Arquetipicas

Para el desarrollo de la comprension de la minoria de edad en la dimension Espiritual-
religiosa se toman de manera primordial los fundamentos conceptuales de Carl Gustav Jung,
Karl Kerenyi y Baruch Spinoza. Esto en razén a que estos pensadores ofrecen una terminologia
que facilita la comprension de la complejidad y sensibilidad de esta teméatica que se ocupa de
ideas sin objetos. En particular, se hace uso de las distinciones sobre arquetipo, inconsciente
colectivo, representaciones arquetipicas, mitologemas, conatus y existencia. Como se dejo
expreso en los propositos que conforman el estatuto epistemologico, estos constructos

conceptuales se utilizan meramente como ficciones heuristicas.



89

El establecimiento y adopcion de una entidad de orden superior para la preservacion de la
existencia demanda en si mismo la preexistencia de un arquetipo. Con las definiciones que hace
Spinoza (2011) de la existencia, como eternidad en tanto esencia de la cosa, y el conatus, como
el esfuerzo por perseverar en la preservacion del ser en cuanto ser, se deriva el arquetipo Conatus
de Existencia. Arquetipo que en adelante se distinguira como la perseverante busqueda de

preservacion de la existencia misma.

En el primer capitulo se hizo una distincion inicial del concepto de arquetipo que ofrece
Jung (1970), que en sintesis lo hace sindnimo de inconsciente colectivo. Aqui se agrega el
énfasis que pone en el capitulo IV (idem), donde destaca la caracteristica esencial de la condicion
inconsciente del arquetipo: su carencia de toda sustancia. Insustancialidad que se instituye como
vacio o potencia, solo apreciable mediante representaciones, bien sea que se expresen en forma

de doctrina secreta, mito o leyenda.

También, en el primer capitulo, se resalta la complejidad de la distincion de arquetipo.
Sobre todo, cuando se le quiere examinar desde la psicologia, como representaciones
arquetipicas que, aunque transmiten lo inconsciente, no constituyen el arquetipo en si mismo.
Puesto que, si la condicion esencial de este es la inconsciencia, dar cuenta de su existencia seria
su negacion misma, en tanto carente de sustancia; por consiguiente, su expresion sustantiva se
constituye a partir de representaciones arquetipicas. Manifestaciones que configuran los mitos y

los mitologemas™*ii,

Jung (idem) correlaciona el arquetipo con el eidos platénico, al que asocia unas
predisposiciones psiquicas inconscientes denominadas «imagenes primordiales». Caracteristicas

propias del género humano, o resultado de su formacién, que coinciden con el origen de la
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especie y de la humanidad; con esto, confiere a los arquetipos una condicion particular de
permanencia y difusion, sin que para ello requieran de la tradicion, del lenguaje o la migracion;
de tal manera que su manifestacion puede surgir de forma espontanea en cualquier momento
histérico sin necesidad de transferencia o de ningtin otro influjo externo. Situacion en que la
psique (alma) emerge como depositaria del inconsciente colectivo: «El arquetipo es un elemento
formal, en si vacio, que no es sino una facultas praeformandi, una posibilidad dada a priori de la

forma de la representacion.» (p. 74).

El término arquetipo que aparece en la obra de Filon de Alejandria como «imago dei en el
hombre» (idem, p. 10), asimila la idea de Dios con la representacion arquetipica del Conatus de
Existencia en los estadios cristianos. Mientras que, en los estados histdricos seculares, en los que
la representacion arquetipica dios** ha estado ausente como regente universal (tales como la
epopeya de Gilgamesh, la época estoica helénica-romana, y en la Modernidad), el imago dei se

1dentifica con el hombre mismo.

Nicolas de Cusa, en coincidencia con Filon de Alejandria, desde el esquema de los
opuestos, define a «Dios como una complexio oppositorumy. Sintesis entre vida y muerte que
sitiia a Dios como una modalidad de la representacion arquetipica dios. Representacion que, a su
vez, deriva de la forma del inconsciente colectivo ahistorico en la que reside el Conatus de

Existencia.

Jung (Op. Cit.) afirma que «el hombre primitivo es de una subjetividad impresionante»

(pp. 12-13), dado que su conocimiento de la naturaleza es el lenguaje de la exteriorizacion de su

42 Se escribe dios en minuscula en referencia al sustantivo coman que opera como significante de una deidad superior
en general. En contrario, cuando aparece con mayuscula inicial se hace referencia al sustantivo propio Dios,
significante de la deidad cristiana.



91

proceso psiquico inconsciente, depositario de un arquetipo ahistorico también, comun al hombre
moderno. Subjetividad que constituye al hombre de cada presente historico con las modalidades
de representaciones arquetipicas instituidas como forma de explicacion del comportamiento
natural, en las que mythos y éthos entran en funcion copulativa. Desde esta perspectiva, se puede
afirmar que la subjetividad del hombre moderno contintia siendo igual a la subjetividad del
hombre primitivo, unicamente diferentes en las formas de sus representaciones arquetipicas;
propias de cada presente historico, derivan de un mismo patron arquetipico: la preservacion de la

existencia.

Acorde con Vernant (2001), los griegos disponian del nombre masculino 7hanatos para
referirse a la muerte. En su representacion grafica aparecia junto con su hermano Hypnos, suefio,
cargando un héroe caido en campo de batalla. Su funcidon no consistia en matar sino en acoger al
muerto. Thanatos en su representacion viril, vestido de guerrero, expresaba el signo de una
«bella muerte», dignidad concedida solo para quienes morian en batalla, maxima ofrenda de

trascendencia que la condicion de héroe podia alcanzar ante su inexorable destino mortal.

En contraste, la muerte en su aspecto horrible, pavoroso y terrorifico era representada por
las figuras femeninas de Gorgona y Keres (Knpeg). La monstruosidad del rostro de las Gorgonas
que convertia en piedra a quienes osaban mirarlas, y la negra Keres, que se abalanzaba sedienta

de sangre sobre los muertos, engulléndolos en su oscura desaparicion:

Thanatos es una presencia masculina, mientras que Gorgona 'y Keres son femeninas. (...)
Thanatos estaria asi mas cercano a la bella muerte, idealizacion de la vida heroica,

garante de una gloria inmortal; Gorgona y Keres, por el contrario, parecerian mas
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proximas a todo eso que la transformacion del vivo en cadaver y del cadaver en carrofia

puede tener de repulsivo y horroroso. (Op. Cit. p. 129)

Contintia diciendo Vernant (idem) que la muerte y la mujer surgieron al mismo tiempo,
porque antes de la creacion de Pandora no existia la muerte para los varoniles hombres. Durante
la época de la edad de oro los hombres, mezclados con los dioses, permanecian vivos y jovenes a
lo largo de toda la existencia. El dulce Hipnos les suspendia de la vida, pero de forma transitoria.
En cambio, su hermano Thanatos representaba la desaparicion irreversible y definitiva de la

vida.

La distincion entre la dulce muerte masculina y la espantosa muerte femenina, conforman
elaboraciones discursivas que identifican la debilidad con lo femenino. La primera se
identificaba con la condicion heroica. La segunda con una execrable virulencia que arrebataba la
vida de manera espantosa. Debilidad que se reafirma con la identificacion de lo femenino con el
término gymnos, significante que en el contexto militar de la Grecia antigua significaba

inermidad e indefension en la guerra.

En sintesis dialéctica, si del arquetipo Conatus de Existencia emana la representacion
arquetipica dios, identificada como extension del padre protector, el opuesto complementario,
complexio oppositorum, de esta representacion tendra que ser necesariamente la representacion
arquetipica minoria de edad. Representaciones cuya formacion de conciencia -bildung-
padre/hijo se nutre de la estructura de dominio parental que se manifiesta mediante las

voluntades de veneracion y sumision, origen del denominado dominio patriarcal.

La formacion padre/hijo escindida en la voluntad de veneracion, creer en una entidad

superior como lo propone William James, y la voluntad de sumision, obedecer a la manera de
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una servidumbre voluntaria como lo sefiala Etienne de la Boétie, se expresan en la praxis politica
como una sintesis interdependiente de dominio. Originarias del inconsciente colectivo ahistorico,
se manifiestan en las diversas modalidades de mandato y soberania que se instituyen mediante la
diada legalidad/legitimidad, sin importar que se formulen en modalidad mitolédgica, divina,
secular o mixta. Ejemplo de ello, son las siguientes diadas: oikos/polis, potestas/auctoritas,

gobierno/reino, Estado-nacidn/soberania popular®.

Como antipoda, en el mitologema de Deméter y Perséfone, sustento de los misterios
Eleusinos, se observa una formacion de conciencia instituida en la concordante relacion de
madre e hija que se describe en este mito. Mito que constituye la génesis de la estructura de
dominio madre/hija, que, en contraposicion con las voluntades de veneracion y sumision,
representa una simbiosis armonica y dindmica de coexistencia mutua entre vida y muerte.

Manifestacion de una perpetua sintesis de preservacion de la existencia.

El mitologema que representa la formacion madre/hija narra los efectos causados por el
rapto de Perséfone, hija de la diosa Deméter y su posterior boda con Hades, el dios de la muerte.
Plan urdido con la complicidad de Zeus, dios de dioses, hermano de la madre y tio de la raptada.
Aunque es previsible, se advierte que no existe una unanime traduccion ni explicacion de estos
misterios, porque, ademas de las comunes dificultades del oficio de rescatar y traducir textos
antiguos de lenguas muertas con tradiciones rotas, se agrega el silencio que demandaba la
fundadora de los misterios eleusinos a quienes elegia para ensenarles el ceremonial de los ritos y

revelarles sus secretos. Triptolemo entre ellos. Silencio que los iniciados (Mystai) y beneficiados

B« Y si yo juzgo, mi juicio es segun la verdad, porque no soy yo solo, sino yo y el Padre que me envi6. 7Y en
vuestra Ley esta escrito que el testimonio de dos hombres es valido. Yo soy el que doy testimonio de mi mismo, y
el Padre que me envi6 da testimonio de mi. '°Ellos le dijeron: ;Dénde esta tu padre? Respondi6 Jests: Ni a mi me
conocéis, ni a mi Padre; si a mi me conocieses, también a mi Padre conoceriais.» (Reina Valera, Juan. 8: 16-19).
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(Epoptai) de la revelacion debian mantener tanto en su indagacién como en su revelacion, so

pena de castigo si infringian tal mandato™*ii,

La reina madre, ademas de negarse a retornar al Olimpo hasta que no le devolvieran a la
hija, hizo que ningun brote de semilla pudiese germinar en la tierra durante todo un afio. Ante la
sequia e infertilidad que amenazaba acabar con los mortales, Zeus decidié enviar a su mensajero
Hermes para persuadir a Hades de la liberacion de Perséfone, y que el reencuentro con su madre,

Deméter, permitiera el reflorecimiento de la vida en la tierra.

«El dios de los que a muchos gobierna» como se denomina a Hades en los Cantos
Homéricos, accedio a la peticion de Zeus. Pero, tan astuto como su hermano, ide6 un ardid para
mantener a Perséfone a su lado por siempre. Antes de retornarla al mundo de los mortales, la
indujo para que comiera unas semillas de granada**, hecho que la ataria de manera perpetua al
inframundo. Reino que, ademas de ser el mundo de los muertos (Erebo), se identificaba con la
riqueza, por ser las profundidades de la oscura tierra el reino depositario de los minerales y las
piedras preciosas; razon por la que a este dios también se le denominara Pluton (/7A0dtwv),

signatura griega utilizada para distinguir a los duefios de fortuna y abundancia.

Dado tal Ardid, Deméter propuso un acuerdo de mediacion que fue avalado por Zeus y
aceptado por Hades. Consistia en permitir que Perséfone pasara un tercio del afio en el oscuro
mundo y los otros dos tercios junto a su madre en el mundo iluminado por el dios Helius.
Aceptado el pacto, Deméter revirtié su maldicion sobre la tierra e hizo retornar de nuevo la

prosperidad y preservacion de la existencia que ofrece el fruto de los granos. «Mas luego iba

4 «Simbolo de fecundidad por la cantidad de granos contenidos en el fruto, pero también del mundo de ultratumba,
pues se dice que por eso crece sobre la tumba de los héroes [Para algunos, también puede representar una copula de
union eterna].» Bernabé (1978, 78).
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pronto a crecerle una cabellera de alargadas espigas, al ir avanzando la primavera y a cargarse en
la llanura los pingiies surcos de espigas que quedarian atadas con vencejos» (Bernabé, 1978, p

81). Por esto, también, se le reconoce a Deméter como la diosa de la agricultura.

La muerte en la formacion madre/hija no es la dulce Thanatos ni la execrable negra
Keres, es la vida en la muerte y la muerte en la vida sin mediacion del tiempo. Deméter y
Perséfone representan dos entidades delimitadas y unidas al mismo tiempo por una cesura que
marca un indisoluble e simbiotico vinculo en la preservacion de la existencia, sintesis dialéctica
de la vida y la muerte. Complejidad que en la praxis de la naturaleza se simboliza con la aparente
sencillez de una espiga de trigo expuesta a la luz del conocimiento de todos™". No en un acto
misterioso, como sucede con las representaciones vacias que sustentan la legitimidad de la
estructura de dominio padre/hijo. El grano de trigo con su doble y simultdnea condicion de
semilla y fruto simboliza la perseverancia de la existencia. Semilla y fruto en concurrencia
simultanea, vida y muerte del grano, representan la dindmica perseverante del Conatus de
Existencia. Quiza el secreto que se revelaba en los Misterios era la técnica de la perpetua

preservacion de la espiga de trigo, siempre vigente en su doble estado™".

La homousia* entre vida y muerte en la formacion madre/hija se articula en perfecta
armonia con el conatus de existencia, en contraste con la formacion padre/hijo en el que la
escision entre vida y muerte, representada en la dulce Thdnatos y la execrable Keres, se revela en
desolacion y muerte definitiva, pues su separacion implica una ruptura del ciclo eterno de la

existencia.

45 Consustancialidad.
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La interaccion dinamica de las potencias vida y muerte que luego del retorno de la hija de
Deméter se articularon de nuevo en asimétrica alternancia cronoldgica, fundan el mitologema de
la génesis de las estaciones. La muerte en la tierra, personificada con el descenso de Perséfone al
Hades iba a representar un tercio de aio. Mientras que su retorno a la faz de la tierra, junto con la

fertilidad y la prosperidad, corresponderia a los dos tercios restantes del afio.

Para Deméter, diosa de la agricultura y de la prosperidad humana, el rapto de Perséfone
significaba poner en crisis la existencia misma, lo que hacia inadmisible la separacion definitiva
de las dos diosas*. Perséfone, también llamada Kore, encarnaba la doncella, la mujer virgen, la
semilla para ser germinada, la potencia de la vida y una de las dos partes antagdnicas, necesaria

en la sintesis dialéctica de la prolongacion ad eternum de la existencia misma.

El rapto significaba la destruccion de la existencia, y la colera de la diosa madre una
manifestacion del esfuerzo de preservacion del Conatus de Existencia, la perseverancia del ser en
cuanto ser. La afectacion del conatus por la separacion de vida y muerte. causada por el rapto,
conllevo al desencanto de la vida y a la amenaza de la destruccion del mundo de los mortales.
Esto es lo que en el mitologema se simboliza con el mal estado de animo de Deméter, la
infertilidad de las semillas y de los campos, decretada por ella. Nefasta consecuencia que llevaba
a la admision de la muerte con el caracter Thanatos y Keres, como se concibe en la formacion

padre/hijo.

Las estructuras de dominio padre/hijo y madre/hija marcan una diferencia sustancial en
la manera como se representa la muerte. La formacion padre/hijo concebia a la muerte como un

inexorable destino del hombre, que llevaba al consumo de la vida con el agote de la virilidad

46 ]a separacion de la semilla del fruto.
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masculina en un heroico espiritu de conquista que permitia acceder a la forma mas bella de
morir: la dulce Thanatos. En contraste, la formacion madre/hija constituia una armoénica y
permanente transformacion natural en funcion de la perenne preservacion de la existencia. Un

mas alla de la mera conservacion de la vida zoé.

A diferencia de la formacion padre/hijo que se determinada como un proceso lineal con
una finitud determinada por el consumo de la vida zoé¢, la muerte en la formacion madre/hija se
expresa como un devenir circular con movimientos de rotacion y traslacion, analoga con el dia 'y
las estaciones del tiempo, y, asimilable en su funcion, al proceso catabdlico del metabolismo de
la naturaleza, que deshace estructuras desgastadas para obtener los elementos esenciales que
sirvan de insumos para la creacion de nuevas estructuras, mediante un proceso anabolico que se
identifica con el nacimiento de nueva vida, configurando, asi, el dindmico equilibrio
homeostatico de la preservacion de la existencia. Proceso que quizé sea la manifestacion misma

del milagro eleusino.

La forma como instituyen el misterio para legitimar su dominio es otra diferencia crucial
entre estas dos estructuras. Mientras que la formacion padre/hijo se sustenta con el vacio, la
formacion madre/hija 1o hace con el secreto™". Ejemplos de la representacion de vacio son: la
silla vacia de la temprana antigiiedad griega, el reino de la gloria divina cristiana, el nirvana
budista y la soberania popular del mundo moderno. Por su parte, el secreto hace referencia a la
demanda que se hacia a los participes en la celebracion de los misterios eleusinos para que no

revelaran lo alli develado.

Estas dos estructuras de dominio, padre/hijo y madre/hija, se expresaron en paralelo en el

mundo antiguo griego y romano, al menos durante dos milenios, desde 1600 a.C. hasta el siglo
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IV d.C. El cierre de la celebracion de los ritos de los Misterios Eleusinos, ordenado por Teodosio
I, en el ano 392, como estrategia para el afianzamiento del cristianismo y salvaguarda de la
continuidad del imperio romano, determina el fin de este paralelismo: «El incendio del santuario

y la supresion de los Misterios sefialan el fin “oficial” del paganismo.» (Eliade, 1999, p. 387).

Con la supresion de los misterios se establece la estructura de dominio paternal como
referente unico en la perseverancia del conatus de existencia, y, con ello, el afianzamiento de las
representaciones arquetipicas Dios y minoria de edad. Escenario donde la méxima aspiracion de
vida se expresa en el espiritu de la conquista, que ofrece la posibilidad de ejercicio del heroismo

para acceder a la mejor muerte posible: la dulce Thanatos.

Este espiritu de conquista antiguo era el que anhelaba Benjamin Constant (2002) fuese
aplacado con el desarrollo de la economia mercantil y productiva. El afirmaba que el intercambio
comercial entre naciones ofreceria los bienes necesarios para la vida en comun, lo que haria
inutil toda pretension de invasion entre estas. Anhelo que se cumplio, pero no en el sentido
politico de progreso hacia mejor, como se identificaba en el ideal de la era moderna, sino como
un desplazamiento. Una dislocacion de su signatura, que en el mundo moderno se representa con
el significante imperialismo. Desde la perspectiva econémica, este desplazamiento de signatura
representa el auge del desarrollo economico. Una hybris de progreso econdomico per se, que ha
logrado conquistar todo el planeta. Mundo global gobernado y regido por la economia: soberana

suprema que legaliza y legitima su propia legislatura.

4.2. De los Dispositivos Teolégicos Secularizados

Con la supresion de los Misterios Eleusinos el cristianismo afianzé su soberania

transcendente enmarcada en la formacion padre/hijo. Instituida de manera doctrinal mediante el



99

misterio de la santisima Trinidad en el concilio de Nicea (325 d.C.) y ratificada en el concilio de
Constantinopla (381 d.C.). Trinidad en la que el Espiritu santo obra como complexio
oppositorum, en la simbiosis padre/hijo*’, que instaura el gobierno pastoral, e inaugura la
relacion de dominio Estado-iglesia. A la par que, de manera dogmatica, determina a la mujer
como ayudante en la elevacion ascética de los hombres. Rol secundario que la reconstruccion

historica sobre el lugar de mujer en la iglesia cristiana muestra su ambigiiedad™™*V,

Con el verbo hecho carne para habitar entre nosotros y el misterio de la Trinidad, la
divinidad trascendente se inserta en el inmanente mundo histérico del hombre para orientar su
oikonomia, la organizacion de la casa para la preparacion del advenimiento de la gloria divina,
como se deduce de la enunciacion de Paulo de Tarso de la oikonomia del misterio. Lo que
determina la diferenciacion entre ser y obrar, es decir, entre Teologia y Economia, que se
correlacionan con las representaciones arquetipicas Dios y Minoria Edad, y determinan sus roles
de Reino y Gobierno, respectivamente. Operacion en la que se destaca la inoperosidad del reino,
en el sentido de an-arkhé (av- apyn) (sin gobierno). El reino que reina, pero no gobierna, pone a
la divinidad al margen de toda responsabilidad sobre el mal que se obre en el mundo en el

ejercicio de su oikonomia:

El modelo teoldgico de la separacion entre el poder y su ejercicio esta en la distincion, en
Dios, entre potencia absoluta y potencia ordenada -es decir, en la doctrina de la
impotencia divina, de aquello que Dios, incluso su omnipotencia, no puede hacer (o no

puede no hacer). (Agamben, 2017 c, p. 186)

47 El logos hecho carne (Juan 1:14).
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En relacion con Jests, tres eventos son ejemplo contundente de tal inoperosidad. No
impedir la traicion de Judas, a pesar de saberlo; no aborrecer a Pedro por negarlo tres veces; y no
defenderse ni evitar la sentencia a muerte proferida por Pilatos. Obrar en contrario seria evitar el
cumplimiento de la profecia de su entrega por los hombres y de la configuracion de la parusia,

del advenimiento de la gloria divina.

La teologica distincion entre Reino y Gobierno siembra las bases de la diferenciacion
jerarquica entre legitimidad y legalidad en la maquina de gobierno secular moderna. Distincion
que también opero en el sustento de los gobiernos monarquicos. Los que fundados en la tradicion
religiosa se arrogaban el poder de gobernar per se. Fendmeno que se puede observar como un
desplazamiento de la signatura de soberania suprema, que mantiene su nicleo comun de

legitimidad mediante la legislatura escrita, bien sea de orden religiosa o racional.

Escritura a la que Socrates se negd por completo al considerar esta practica como asunto
de sofistas, debido a que la verdad no podia congelarse en la escritura, en tanto no absoluta. Idea
a la que se sumaba Platon*®, verbigracia la carta séptima. Ambos pensaban que solo era posible
acercarse a la verdad mediante el dialogo®, el que debe entenderse como una actitud mas de
escucha que de intercambio discursivo, en el cual cada uno de los participantes debe dar apertura
a su logos, para que sea permeado por el conocimiento que, de manera oral, puedan aportar los

demas coparticipes.

Fue Aristoteles quien comenzo a agenciar la practica de la escritura como una manera

efectiva de transmitir el conocimiento, y hacer que fuese mas alld de la presencia fisica del

48 A pesar de que gracias a sus escritos se pueden conocer los didlogos de su maestro.

4 616, "a través, inter" y Adyog “potencia de conocimiento, veridiccion y ascesis”.
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maestro. Modalidad de transmision de conocimiento que dio origen a la palabra metafisica, como
se llamaba inicialmente a los libros que estaban mas alla del alcance de la vista del interesado

Dxxviii

lector. Lo que se puede evidenciar en el Protréptico

Segtn Agamben (Op. Cit.) la estructura jerarquica de los angeles se transfiere como un
desplazamiento de signatura a la estructura burocratica del gobierno secular. Si se considera que
las operaciones angélicas (virtus angelus) se agrupan en funcioén de dos grupos de operaciones:
Las contemplativas (assistere) y las administrativas (ministrare). Las primeras ocupadas de la
ascension a las cosas supremas de Dios. Las segundas al descenso hacia el mundo de las cosas

humanas.

Este germen burocratico, también, se puede observar en la jerarquia de la Trinidad>’.
Sustancia tinica que distingue sus elementos constitutivos, padre, hijo y espiritu santo, con
fundamento en el poder jerarquico de cada uno, y no acorde con un orden funcional. Primero esté
el padre, dueno del poder supremo, creador que preserva la armonia de la creacion. Segundo el
hijo, heredero de su padre y gestor de su poder, que deshace viejas estructuras para construir una
nueva oikonomia con el nuevo testamento que pregona. Tercero y ultimo, el Espiritu santo que
representa el puente de restauracion y preservacion de la majestad celestial padre/hijo,
fragmentada con la operacion del logos hecho carne. Dindmica trascendente/inmanente (dynamis

ontos-praxis) concebida de manera conceptual en la diada teologia/economia.

La Trinidad Cristina presenta una Jerarquia homologa a la trinidad hinda (trimurti).

Brahma y Visnu representan la creacion y conservacion, Siva (Shiva) la destruccion y la muerte.

30 Jerarquia a la que santo Tomas define como poder sagrado no como orden sagrado.
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Pero con el sentido dynamis de la preservacion ad eternum de la existencia, como sostiene

Schopenhauer (2016):

Nacimiento y muerte pertenecen de igual modo a la vida, manteniendo un equilibrio
mutuo como condiciones reciprocas o, si se prefiere la expresion, como polos del
fenomeno global de la vida. La més sabia de las mitologias, la hindu, expresa esto dando
a Siva [“tiene también por simbolo los 6rganos de reproduccién masculino (/inga) y el
femenino (yoni), a veces”] el dios que simboliza la destruccion y la muerte (...) al mismo
tiempo como atributos, el collar de calaveras y el linga; al aparecer aqui el simbolo féalico
como compensacion de la muerte, se interpreta que la procreacion y la muerte son
correlatos consustanciales, correlatos que se neutralizan y suprimen mutuamente. (pp.

369-370)

En ambeas trinidades se observa un intento de sintesis entre las estructuras de dominio
padre/hijo y madre/hija. Dan cuenta de ello, la representacion de Siva a veces con 6rgano de
reproduccién femenino, y, de manera andloga, la representacion de Jesus con una sexualidad
neutralizada por completo y una empatia, de mutua reciprocidad, con las mujeres. Sin embargo,
estas trinidades se instituyen como una jerarquia de poder con un ente supremo, que funge con la
representacion de dios padre, con lo que ambas reafirman su estructura de dominio basadas en la
formacion padre/hijo. Representacion arquetipica que, acorde con Jung, se funda como un

inconsciente colectivo y ahistorico.

Se colige, entonces, que en ambas expresiones religiosas se adopta la representacion de la
muerte 7hdnatos bajo la voluntad que emana de la formacion padre/hijo. El cristianismo la

asume como maxima referencia al padre, la ofrenda de la vida que hace el hijo al padre como se
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concebia en la antigiiedad griega, con la diferencia que el acto heroico ya no seria morir matando
en el campo de batalla, sino dejarse matar en su honor y gloria. La auto asuncion de ser pieza
sacrificial, pero sin holocausto, configura la extrema expresion de la voluntad de sumision

cristiana.

De otra parte, debe destacarse el significativo rol que ejercia la presencia femenina como
equilibrio anabolico ante el proceso catabolico de destruccion que agenciaba Jesus con su
simbolica neutralizacion de la sexualidad, que podria interpretarse como una suspension general
de la hybris, en el sentido phronesis no némesis. No hay que obviar que fueron mujeres, no los
apostoles, las que, junto a la tumba de Jesus, estuvieron velando de manera devota por el
cumplimiento de la promesa de su resurreccion. Sucedido este evento, fueron ellas las que
recibieron el encargo de anunciar la fundacion de la nueva iglesia. Conforme al mandato recibido
dieron cuenta de la buena nueva a los apostoles y a los demas del pueblo’!. Segun relata Mateo
(28:1), solo estaban Maria Magdalena y la otra Maria. Lucas (24:10) dice que eran mas: «Eran
Maria Magdalena, y Juana, y Maria madre de Jacobo, y las demaés con ellas, quienes dijeron estas

cosas a los apostolesy.

En retorno a la division angélica de las actividades, Agamben (2017 c¢) afirma que esta
division es parte constitutiva de cada angel, es decir, que su estructura angélica singular esta
compuesta por una parte que se dedica al ministerio de la oikonomia y por otra que se encarga de

los asuntos misticos del misterio de la gloria. De esta agrupacion de operaciones derivan los

5! Por mandato divino a través de dngeles: Mateo dice que fue uno, Lucas dice que fueron dos, y luego a través del
mismo Jesus.



104

conceptos de jerarquia, ministerio y orden, los que se desplazaron de la estructura angélica a la

jerarquica eclesiastica, y de esta al gobierno secular:

Que la angelologia coincide con una teoria del poder, que el angel es la figura por

excelencia del gobierno del mundo, resulta ya del simple hecho de que los nombres
angélicos se identifican con los nombres de los poderes terrenales: archai, exousiai,
kyriotetes (en la traduccion latina, principatus, potestas, dominationes [principado,

potestades, dominaciones]. (Op. Cit. p. 291)

Otro elemento importante que Agamben (idem) resalta es la relacion entre poder y gloria.
Correspondencia que también tiene su punto de origen cristiano en la Trinidad, origen que
adviene de la tradicion judaica. En esta el hijo exalta al padre y el padre al hijo, y entre estos al
espiritu santo: «la doxa theou [gloria de Dios] define ahora la operacion de glorificacion
reciproca entre padre e hijo, y, de manera general, entre las tres personas. La economia trinitaria

es constitutivamente una economia de la gloria.» (Idem. p. 354).

El significado de la gloria de Dios (kabod YHWH) en la tradicién judia la extrae
Maiménides del Exodo, cuando Dios se aparece al pueblo judio como fuego entre una nube en la
que solo a Moisés le ha sido concedida la gracia de penetrar, pero de manera velada. No le es
licito mirar de frente, por tanto, Dios le cubre la cara con su mano divina. Sin embargo, el
resplandor que queda en Moisés hace que los demés deban cubrirse el rostro con un velo para
que puedan mirarlo. En este evento puede observarse un desplazamiento jerarquico, que se
instituye desde la instancia suprema que representa la soberania de la legitimidad, cuya practica

va descendiendo en relacion con el poder jerarquico.: primero el rostro, y luego el resplandor.
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Pablo, en la segunda epistola a los corintios, expresa que los miembros de la comunidad
mesianica no necesitan el velo. Los judios podran deshacerse de ¢l cuando se conviertan, pues

realmente mesias significa velo (hoti en Christoi katargeitai).

El desplazamiento de la Oikonomia a la Economia constituye la sintesis de los
desplazamientos de las signaturas de los dispositivos teoldgicos al mundo secular, como ya lo
habia enunciado Kantorowics (1985), en relacion con la homologacién de la jerarquia angélica
con la jerarquia eclesiastica. Esto corresponde a una estrategia de jerarquizar los angeles con un
modelo burocratico, haciendo angélicas las jerarquias eclesiasticas, dando asi una gradacion
sagrada: «se trata de transformar al mysterium [misterio] en ministerium [ministerio] y el
ministerium en mysteriumy (citado por Agamben, Op. Cit., p. 270). De manera paralela, la
Trinidad secularizada se aprecia en el desplazamiento de la signatura divina en los tres poderes

civiles: legislativo, ejecutivo y judicial, articulados en la homousia Estado-nacion.

La diada «oikonomia/economiay, utilizada para representar la inversion del sintagma
paulino, conserva en su primer término la estructura morfoldgica en latin para significar su uso
en el ambito teoldgico. El segundo término, expresado en castellano, tiene el propdsito de
representar las expresiones relacionadas con el campo de la ciencia de la economia moderna.
Esta diada representa el desplazamiento de la signatura teologica a la representacion de gestion y
organizacion concerniente al consumo: a la labor. La que Arendt (2002) distingue como actividad
ligada con la produccion de insumos para cubrir las necesidades vitales del proceso de
sostenimiento de vida biologica, y que correlaciona con el metabolismo natural del consumo.
Produccion que no perdura en si misma, por ser un medio para el sostén de las estructuras

biologicas y de vitalizacion para las actividades fisiologicas.
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El ntcleo seméntico que se mantiene en la economia moderna, junto con la cada vez més
compleja estructuracion de sus procesos de operacion y relacion, la ha elevado al estatus de una
ciencia, pero, acorde con lo que se ha venido exponiendo, en lo que realmente se ha convertido y

elevado es en un hegemon universal: el Reino y Gobierno del mundo secularizado.

La sintesis de este acépite distingue en el orden teoldgico de Reino y gobierno>?,
originado en la apremiante busqueda de diferenciar la potencia divina de la terrena, una demanda
de diferenciacion jerarquica entre autoridad celestial y gobierno terrestre. Lo que instituye un
doble circulo de poder: uno inserto dentro de otro, que supedita la validez de la legalidad de uno
a la legitimidad de la autoridad soberana del otro. Como puede advertirse, esta formacion
teologica adviene de la estructura de dominio padre/hijo, que deriva de las representaciones
arquetipicas dios 'y minoria de edad. En el mundo moderno las signaturas de Reino y gobierno se
desplazaron a las representaciones seculares de Estado-nacion y soberania popular, cuya
dislocacion no se trata de un simple cambio de significante, sino de un cambio de

representaciones instituidas bajo la misma estructura de dominio.

4.3. De la Secularizacion, y del Reino y Gobierno de la Economia

En el marco de las distinciones que hace Taylor (2014) de la secularizacion, este
identifica a la posibilidad de la eleccion de creencias como una de estas. De manera paraddjica,
la instauracion del credo Niceno-Constantinopolitano®?, como dispositivo para que la fe en Dios,

la trinidad y la iglesia se asumiera como creencia unica y fuente absoluta de toda verdad, siembra

52 También expresadas en términos teoldgicos como potencia absoluta y potencia ordenada, providencia general y
providencia particular.

53 Credo de afirmacion tnico y absoluto de la unicidad de Dios, padre e hijo en una trinidad con una misma esencia,
al que se sumo, también, la santa madre iglesia.
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la semilla de la secularizacion, dado que la implementacion de este dispositivo hizo que la fe
asumiera una connotacion de creencia, una identificacion mas cercana al significado griego

(pistis) que al romano (fides), constituyendo, entonces, el germen de la descreencia.

Desde la construccion del razonamiento 16gico binario, que lleva intrinseco su principio
de oposicion, complexio oppositorum, la accion de creer contiene la opcion de no hacerlo o de
elegir entre varias alternativas si existiesen. Darle a la fe connotacion de creencia y abrirla a la
posibilidad de eleccion voluntaria constituye una paradoja. Asi, la teologia evidencia su
ambigiiedad conceptual al tratar de sustentar la existencia de Dios mediante la ilusion
transcendental. En el ambito de la teologia, las paradojas de la razon resultan verdaderas herejias.

Situacion que dio oportunidad a Borges para hacer gala de su ingenio™*™.

Lutero por su parte, como afirma Arendt (2006 a), al tratar de separar la autoridad de la
tradicion para que fuese sustentada con la palabra divina, sin pretender la fundacion de un novus
ordo saeclorum, sino la liberacion de la vida cristiana de todo orden secular, de manera
paraddjica, se hizo otro precursor involuntario de la secularizacion moderna; dado que el cisma
que agencid, fue un evento decisivo en el desmoronamiento del estrecho vinculo entre Estado e
iglesia, causa del distanciamiento entre reino y gobierno que comenzé a poner en crisis la
legitimidad divina que sustentaba la legalidad del gobierno monarquico, y que condujo a su

posterior derrocamiento.

Como se habia advertido antes, los verdaderos cambios revolucionarios no acaecen por el
derrocamiento de un gobierno sino por la deslegitimacion de la autoridad que sustenta el poder
que se ejerce. El solo uso de la fuerza sin desmoronamiento del reino que legitima un gobierno es

solo una revuelta. Una epifania que emerge e irrumpe, y si luego se transforma en idea, llegara a
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lo sumo a convertirse en una ideologia; epifania que se esfumara para dar lugar a la reanudacion
del tiempo historico y a la continuacién del ejercicio del paradigma hegemonico que venia

rigiendo (Jesi, 2014)%*,

El desastre de Lisboa, sucedido el 01 de noviembre 1755, fue otro evento involuntario
que resultd importante en la preparacion del camino a la revolucion y de la secularizacion
moderna. En este confluyeron terremoto, maremoto e incendio, que dejoé como resultado la
eliminacion de un tercio de la poblacion de una ciudad caracterizada por su culto a Dios, con
muchas mas iglesias que otras capitales de Europa, y con méas monasterios que iglesias. Un
evento que puso en cuestion a un grupo importante y representativo de intelectuales® y clérigos
sobre el tout est bien. Axioma que sustentaba la valida inoperosidad de Dios en las cosas
concernientes a la oikonomia del mundo, dentro de la cual se debe incluir al gobierno

monarquico.

Con el advenimiento de la secularizacion moderna, la preservacion de la existencia se
puede apreciar como una sintesis trascendente/inmanente que se materializa en el consumo. La
asuncion de la muerte desde la formacion padre/hijo, en la practica del consumo que ofrece el
desarrollo econdmico moderno se asemeja a un proceso catabolico, en el que nada puede ser
consumido sin destruir la sustancia (non salva rerum substantia); pero la carencia de un proceso
anabolico de reconstruccion, de igual magnitud al exacerbado consumo moderno, genera un

desequilibrio en la sintesis homeostatica del metabolismo de la naturaleza, lo que constituye la

3 Se advierte que aqui se asume la distincion de revuelta que hace Jesi, pero se disiente con la diferenciacion que hace
del significado de revolucion; pues a diferencia de Arendt, este la caracteriza en funcion de la proyeccion del tiempo,
no de sus fines; para él, una revolucion es aquella que se hace con un plan estratégico de largo plazo, sino es revuelta.

3 Voltaire, Kant, Rousseau, Diderot, entre otros.
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amenaza actual de la destruccion de la naturaleza y del habitat humano, equivalente a la

desolacion y muerte Keres causado por el rapto de Perséfone.

La globalizacion econdmica en su hybris de consumo ha venido haciendo praxis de este
rapto de manera progresiva. El mercado, parte constitutiva del gobierno de la econémico, funge
como su agente de legitimidad, y hace de la economia una autoridad supra suprema. Las
voluntades de veneracion y de sumision también se funden para rendirle culto mediante los actos
litargicos que se desarrollan en centros comerciales y redes virtuales. Espacios que copan el
ambito de los asuntos publicos y se erigen como templos de formacion de conciencia en esta

actual modalidad de consumo que se ordena mediante las leyes del mercado.

4.4. De la Posibilidad de Salida de 1a Minoria de Edad en la Dimension Religiosa-
Espiritual
Salir de la minoria de edad en esta dimension implica una verdadera revolucion. Un
nuevo punto de partida que demanda la demolicion de las representaciones arquetipicas dios y
minoria de edad. La transformacion acaecida en el transcurso de la evolucion historica observada
ha consistido en un desplazamiento de signaturas sin modificacion de las estructuras arquetipicas
de las cuales emanan estas expresiones ni de tampoco de su nticleo semantico. Un mero cambio

de representaciones en la formacion padre/hijo que no representa una verdadera transformacion.

La representacion arquetipica Dios, como entidad suprema de soberania del gobierno
premoderno, se desplazé a la idea secular de soberania popular, con el consecuente
desplazamiento y reemplazo del sustento formal de las sagradas escrituras por las formas
escritas determinadas por la racionalidad burocratica, que el derecho positivo se encarga de

sacralizar. De esta manera se instituye el misterio invisible de la auto tirania del hombre, que
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asume el doble rol en la formacion padre/hijo de agente legal y legitimo de su propia soberania,
con una espiritualidad desligada de una tradicion sélida, que lo hace presa facil de toda

ideologia™**.

En sintesis, en la salida de la dimension espiritual-religiosa se encuentra a un hombre-
masa con una razon subjetivada por el dominio de lo econdémico sobre lo politico™ !, con una
espiritualidad vaciada de contenido religioso, copada con las formas impersonales de la
burocracia. Un hombre hecho instrumento al servicio del calculo de los intereses econdmicos
establecidos por las entidades burocraticas a las que debe adscribirse; sujeto de tendencias
comportamentales irreflexivas, sin mediacion de la razon objetiva, ajeno a toda virtud civica, con
una libertad publica transmutada en soledad y aislamiento que compensa con la publicidad de su

intimidad™>i, Por consiguiente, la salida de esta tercera dimension representa la caida del

hombre moderno en la condicion de animal laborans.
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5. La Caida en el Animal Laborans

La hegemonia del dominio de la economia en el mundo moderno, con el progresivo
aumento de la productividad para el consumo que el desarrollo tecnolégico proporciona, ha
llevado a la homogeneizacion del trabajo y la labor, y a la constitucion de una sociedad de
laborantes homologados en la meta comun de producir para consumir. El trabajo intelectual y el
artistico, el ultimo reducto del homo faber, también, se ha tornado labor. Sus obras deben ser
objeto de consumo para el ocio moderno, para el tiempo improductivo. El ocio, en el sentido
clasico de espacio y tiempo para la creacion, se ha transformado en labor que produce objetos
para el consumo. La idea moderna del progreso constante siempre hacia mejor se hace realidad
en el consumo, y su desplazamiento de la esfera privada a la ptblica. El desplazamiento del
objeto del Oikos, el consumo, a la res publica, resume la caida del hombre en la condicion de

animal laborans™>.

Dice Arendt (1993) que Marx tenia clara la diferenciacion entre trabajo y labor. Su utopia
era la emancipacion de la necesidad de la labor como actividad que opera para la satisfaccion de
las necesidades de la sociedad. La labor como dispositivo econdmico usurpd el espacio que se
esperaba llenase la politica como consecuencia de la emancipacion del homo faber, constituido
ahora en laborante; en contraste con lo que acaecia en el mundo antiguo griego, donde la labor

era ejercida por los esclavos en el oikos bajo el dominio de los déspotes.

Tanto para Arendt como para Simone Weil, la emancipacion de la labor (de la necesidad)
que perseguia Marx, ademas de utdpica, al constituirse en el motor de los movimientos de
trabajadores revolucionarios, resultaba preocupante. Para Weil esta idea era el verdadero opio del
pueblo, no la religion como creia Marx. Por su parte Arendt, al asimilarla con el metabolismo de

la naturaleza, donde labor y consumo operan como procesos anabolicos y catabolicos, advertia el
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peligro del incremento progresivo del consumo que producia la aplicacion de la tecnologia en la
optimizacién de los procesos productivos al configurar un desequilibrio con la fuerza destinada
para la labor, que conduciria al dominio inexorable del yugo de la necesidad al proyectarse la

fuerza de la labor liberada hacia un consumismo exacerbado™*1V,

De otra parte, el horizonte de la Ilustracion, la liberacion de la supercheria y la
supersticion del hombre premoderno para dar lugar al sujeto de la libertad, con el pleno uso de la
razon, dejo desprovisto al hombre moderno de narraciones de tradicion y de ideales ascéticos a
seguir, elementos constitutivos de la condicion de sujeto en tanto historico (Nancy, 2014). El
hombre moderno, desligado de las raices del pasado, que sirven de base para la construccion de
futuro, se ha refugiado en su yo (ego sum) en un aturdimiento espiritual. Refugio hecho trampa,
desde donde elude la realidad de los acontecimientos de su existencia, aferrado a la inmediatez
del consumo: absorto en una indiferencia existencial més proxima a la forma de intuicion

sensible del espacio que a la del tiempo.

Sin proyeccion trascendente, el hombre moderno expresa un desencantamiento de
mundo®® que experimenta con la futilidad que ofrece el consumo; estado en el que la patencia del
hedonismo emerge como refugio alterno ante la frivolidad del mundo de la labor, que conduce al
hombre hacia el desligamiento de su condicion historica, y a refugiarse en un espacio sin tiempo,
en lo que constituye la esencia del animal laborans, praxis que se contrapone a la afirmacion
logica de Kant (2006) respecto a la imposibilidad de la eliminacién del tiempo en la

configuracion de la realidad de los fenomenos™*".

%6 La pérdida de toda elaboracion mitica o alegoérica que pueda ser utilizada como meta de ascesis.
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Segun Seneca (2019), la conciencia de espacio sin tiempo es propia del consumo y

caracteristica esencial de la condicidon zoé, el animal tiene memoria, pero no evocacion:

El animal mudo capta con el sentido las cosas presentes; de las pasadas se acuerda
cuando se produce un hecho que estimule sus sentidos; (...). En cambio, la tercera

division del tiempo, o sea, el futuro, no cuenta para los irracionales. (p. 399)

Desde la lectura de Heidegger hecha por Agamben (2005), la condicién de animal
laborans dispone una tendencia de retorno a la animalidad, una proyeccion hacia ella, aunque no
homologable a esta, porque para que ello ocurriera se requeriria de la supresion del lenguaje. En
esta, la conciencia de tiempo, forma sensible de la conciencia de existencia, entra en suspenso
para adentrarse en un estado de aturdimiento profundo, en una conciencia de espacio sin tiempo.
Una inmortalidad de lugar sin conciencia de tiempo y sin posibilidad de aburrimiento profundo:

la suspension sin supresion de la conciencia de existencia.

Segtin Agamben (idem), el animal se comporta y el hombre actua, entonces, el retorno
del hombre a la condicion de naturaleza animal seria una homologacién de regreso al edén. Un
intento de reconciliacion con la naturaleza en un equilibrio ecolégico pulsional no instintivo,
analogo con la muerte de la politica, del ejercicio de una accion humana concertada entre pares.
Fenomeno paradoéjico asimilable a la preconizacién de la superacion del sujeto que enuncian

Dexxvi

Nietzsche y Heidegger en las ideas del Ubermensch y del Dasein

La muerte simbolica del padre como intento de la salida del hombre de la minoria de
edad ha resultado fallida. La supresion del padre celestial 1o ha conducido a una lamentable
desolacion de orfandad terrena, con la consecuente negacion racional a establecerse metas

trascendentes, que proyecta, entonces, en las voluntades de veneracion y de sumision hacia la
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inmediatez del consumo. En este estadio, el hombre, desligado del mundo inteligible, enajena su
conciencia de existencia con la satisfaccion de las inclinaciones y necesidades propias del mundo
sensible, en el que ha quedado atrapado en la condicion de animal laborans, y puesto al margen

del cuidado y cultivo de si, condicion sine qua non para salir del estado de minoria de edad.

En general, pensadores muy importantes del siglo XX, como Walter Benjamin™**"ii

y Carl
Schmitt™*Viil consideraban que el pensamiento moderno, aunque vaciado del contenido de las
leyes divinas, erige su estructura conceptual sobre cimientos teologicos. Una subsuncion de lo
secular en lo teologico. Un modo de pensar racional ético-politico bajo formas de pensamiento
religioso. En consideracion con esto, Agamben (2017 ¢) sostiene que desde la teologia cristiana
derivan dos paradigmas politicos antindmicos conectados de manera funcional: la teologia
politica y la teologia econdmica: de una advienen la filosofia politica y la teoria de la soberania;
de la otra, la biopolitica y el triunfo actual de la economia y de su gobierno sobre todo aspecto de
la vida en sociedad. Enfatiza, ademas, en la necesidad de complementar la consideracion de
Schmitt, en el sentido que la teologia econdmica concebida como una oikonomia es ella misma

«econdmica», y no un epifendmeno fruto de la secularizacion™*

, con lo que concluye que la
libertad moderna, como causa eficiente de la economia, ha terminado subyugada al poder

superior de la economia.

La lectura que hace Kojeve (2008) sobre la dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, en
la que se reconoce al trabajo como liberador del hombre y al esclavo como verdadero agente de

la libertad dentro de este, sirve de colofon para ratificar lo afirmado.

En esta dialéctica, el antagonismo amo y esclavo resulta necesario para la produccion del

reconocimiento de la libertad. Mediante la supresion dialéctica, que significa suprimir al otro en
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lo circunstancial mas no en lo esencial, el esclavo asume la autonomia propia de su
autoconciencia destruyendo la autoconciencia del amo. Luego, el amo hecho esclavo haré lo
mismo con el esclavo hecho amo, dindmica que prosigue en un devenir inagotable, en tanto

dialexe™.

Segun Kojeve (idem), la tnica solucion logica para la ruptura de la dindmica sefialada
seria el salto del sujeto en devenir al sujeto devenido, es decir, el fin del sujeto historico con la
suspension del tiempo en su acontecer definitivo: el deber ser del sujeto hecho acto final,
agotado de manera definitiva. Supresion de la dialéctica misma, que conduciria a la eliminacién
de la autoconciencia de si y al retorno al sentimiento de si, esta tltima como condicidon propia de
la naturaleza animal; una restitucion al equilibrio ecoldgico del edén homologable con el arribo
al reino de la gloria del ser supremo, que se puede expresar desde dos perspectivas: la
reafirmacion del hombre como animal laborans o su disolucion infinita en el nirvana. En ambos

casos la plena superacion de toda economia o del samsara, el dejar de ser en cuanto ser.

Por ultimo, no se debe perder de vista que dentro de la estructura de dominio paternal se
encuentra incrustado el dispositivo temor/esperanza que, en la manera en que se ha venido
concibiendo en la formacion padre/hijo constituye un agente evasivo de la realidad de la finitud
de la vida, lo que se reafirma y fundamenta mediante la representacion arquetipica minoria de
edad **'. En el marco del presente desarrollo argumentativo, la alternativa de cambio de la
representacion de la esperanza, para la salida del estado de minoria de edad podria ser la
exploracion del rescate de la espiritualidad basado en elaboraciones provenientes de la estructura
de dominio madre/hija, mediante la formacion de dispositivos culturales que conciban la

preservacion de la existencia como una interaccion de equilibrio dinamico entre vida y muerte,
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articuladas de manera armonica con su entorno ecoldgico y su universal espiritual, cualesquiera

que sean las formas de construccion y expresion de esta conciencia.

En conclusion, la idea de progreso moderno se ha cumplido en lo econdmico mas no en
lo politico. Lo politico representaba la esperanza inmanente, sustituta de la promesa trascendente
del misterio del reino divino: felicidad humana que sucumbi6 ante el dominio de la economia,
con la exacerbacion del consumo y el acrecentamiento desmesurado del dominio del capital

global.

La Ilustracion, que se pretendia fuese a iluminar al hombre el camino para salir de la
minoria de edad y potenciar su espiritu critico para darle su autonomia se instrumentalizo. Puesta
al servicio del desarrollo de la sociedad y de las estructuras burocraticas, solo ha servido para el
crecimiento y fortalecimiento del hegemon de la economia. El acceso al sapere aude, que Kant
agenciaba con la [lustracion como estandarte, fracaso al ser establecido bajo la misma égida del
ethos de la estructura de dominio parental de la que habia que liberarse, es decir, de la estructura

de dominio padre/hijo.

Sin embargo, hay que reconocer el aporte que ofrece la Ilustracion para comprender y
reconciliarse con la realidad de su fallida intencion, lo que logra mediante la potencializacion del
acceso al conocimiento racional, que permite explorar alternativas de salida del estado de

minoria de edad y de la condicion de animal laborans.
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6. Conclusiones

Tal como fue senalado al inicio, el objetivo general de esta tesis ha sido distinguir el
concepto de minoria de edad para elucidar la capacidad y disposicion que tiene el hombre
contemporaneo para salir de este estado. Por consiguiente, las conclusiones derivadas del
desarrollo argumentativo se compendian en torno a una sintesis de respuesta al objetivo
planteado, dejando antes en claro, que el desarrollo prosilogistico de esta investigacion
exploratoria no se correlaciona con un proceso historico lineal del hombre, pues el transito de la
minoria de edad, de una dimension a otra, sucede de manera imbricada y a veces paralela. Por
ejemplo, mientras se agencia la salida de la minoria de edad en la dimension Antropo-bioldgica a
la par se estan sembrando las bases para la entrada simultanea en las dimensiones Etico-politica
y Espiritual-Religiosa. En otras ocasiones el hombre, una vez lograda su madurez sexual, como
meta representativa de la superacion de la minoria de edad en la dimension Antropo-biologica,
fisiol6gicamente capaz de preservar la especie, contintia dependiendo de tutores para la

preservacion de su estructura.

Circunscrito al esquema de analisis se observa que no ha ocurrido una salida de la
minoria de edad, sino un transito de afirmacién, de complejidad progresiva, de la estructura de
dominio padre/hijo; de tal manera que la salida de la primera dimension lleva a la entrada en la
segunda, la salida de esta a la entrada en la tercera, y la salida de esta tltima a la entrada en la
espiral de consumo de una sociedad globalizada, que, sin haber encontrado la salida de la
minoria de edad, ha llevado al hombre a la caida en la condicion de Animal laborans. Caida que

representa un sospechoso retorno al edén mesianico.

El regreso al edén se identifica con la idea del fin de la historia proclamada por Kojéve.

Con la afirmacion de que esto se estaba cumpliendo en los EEUU, observa una sociedad absorta
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en el consumo con total desinterés por los asuntos publicos. Lo que resulta inadmisible para
Agamben (2005), por dos razones fundamentales: primero, porque el animal edénico es
ecoldgico por naturaleza, mientras que el Animal laborans es antiecoldgico por condicion.
Segundo, por la diferencia en sus naturalezas: el edénico es exclusivamente zo¢, mientras que el

Animal laborans posee la doble condicion zoé/bios.

Un intento de superacion real de la minoria de edad a la manera del superhombre de
Nietzsche, que se identifica con la des-sujecion del sujeto, comportaria dos situaciones posibles:
1) en lo inmanente, un retorno a la animalidad, el regreso al jardin del edén en armonico
equilibrio ecoldgico, liberado, con la supresion del tiempo historico, de la conciencia de
existencia. 2) en lo trascendente, la disolucion del ser en el vacio divino del reino de la gloria,
como parte del todo de la nada, el nirvana. Destino inaceptable en un mundo secular constituido
en funcion del desarrollo y fortalecimiento de la individualidad, que quizé, de manera
inconsciente, anhela la suerte de Henoch, sexta descendencia de Adan por via de Seth, inico
hombre sobre el cual, en la biblia, se testimonia su elevacion al cielo sin haber muerto. (Gen.

5:24).

La era cristiana-romana marca su génesis teologica con un paraddjico transito involutivo
del Reino al gobierno. El descenso del logos divino al verbo humano, que instituye el germen de
la némesis de su secularizacion. Dios trascendente encarnado en la oikonomia inmanente de
cristo, hecho hombre para proclamar la fundacion de la nueva iglesia, del nuevo buen mensaje,
de su ev-angelus: «El logos se hizo carne, y habité entre nosotrosy, Juan (1: 14). Dispositivo
teologico secularizado que, de manera originaria, se expresa con la proclamacion de los derechos

del hombre.
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La salida de la minoria de edad propuesta por Kant puede ser vista como otro
desplazamiento del ambito teologico al mundo secular. Apreciable en la narracion religiosa del
cubrimiento del rostro que hizo Dios (Exodo 33:22) a Moisés para evitar que viera el suyo, cuyo
resplandor, que llevo consigo, lo obligd también a cubrir su rostro delante de los demas para que
aquellos no vieran de manera directa la luz del misterio (idem, 34:33), lo que solo se hace

tradicion con la representacion del acto original a través de jerarquias de inferior rango.

Simil cercano representa la Ilustracion en el tiempo secular moderno. Carente de
tradicion, pero negada a todo misterio, se ofrece como posibilidad de acceso directo a la verdad
que debiese revelar la razon. Verdad que deslumbra sin quemar el rostro de los que se ponen
frente a esta; develacion de misterio que reafirma lo esencial que resulta la tradicion como
dispositivo para la transmision del logos desde una perspectiva aleturgica, como valores de

verdad que conlleven a la conjuncion simbiotica logos/éthos.

La secularizacion que agenciaba la Ilustracion implicaba horadar la legitimidad de los
gobiernos monarquicos sostenidos con autoridad de Dios, debido a que orientaba a la
construccion de conocimiento sin misterio ni tutoria, lo que ha dejado vaciado de contenido
espiritual al sujeto secular, y ha llevado a la adopcion de toda clase de ismos y supercherias de

orden racional, pero de nivel instrumental y subjetivo™*".

La referencia a la fundacion de la Ilustracion sin misterio ni tutoria puede distinguirse
desde dos perspectivas en apariencia disimiles, pero coincidentes en su compresion. Una, en el
sentido que lo observa Agamben (2017 c), como un desplazamiento o dislocacion de signaturas
pertenecientes al orden teoldgico hacia el mundo moderno. La otra, desde la perspectiva de Jung,

como representaciones de las voluntades de Veneracion y Sumision, que se expresan desde
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modalidades de orden teologico o secular. Ambas perspectivas, coincidentes en su apreciacion,
se enmarcan dentro de la estructura de dominio padre/hijo, provenientes de las representaciones
arquetipica Dios y Minoria de Edad, constitutivas de la sintesis del complexio oppositorum del

arquetipo Conatus de Existencia.

En este punto cobra pertinencia el pasaje biblico utilizado como epigrafe de esta tesis:

1 cuando yo era nifio, hablaba como nifio, pensaba como nifio, juzgaba como nifio; mas
cuando ya fui hombre, dejé lo que era de nifio. '?’Ahora vemos por espejo, en oscuridad;
luego entonces veremos cara a cara. Ahora conozco en parte; luego entonces conoceré

como soy conocido. (Cor. I, 13:12)

Este pasaje ejemplifica la idea de la Ilustracion y del uso de la razén enunciada por Kant,
que caracteriza la diferencia entre el nifio y el adulto en el acceso directo al conocimiento; en el
nifo el conocimiento es un reflejo en el espejo de la sombra de si mismo que no afiade ningiin
conocimiento al contenido en el sujeto, lo que resulta una suerte de juicio analitico; en cambio,
en el hombre el conocimiento verdadero adviene con el uso de las formas del entendimiento en
conjuncion con las intuiciones derivadas de las formas de la sensibilidad. Visto desde esta cita
biblica seria un mero desplazamiento de signatura, pues en esta, dejar de ser nifio es acceder al
conocimiento real sin espejo [0 sin velo], para lo que es requisito prepararse como gestor de la
«oikonomia del misterio», como se declaraba Pablo. Profesion previa y necesaria para acceder a
la verdad revelada, re-velum, que en latin significa echar el velo hacia atras para acceder al
misterio del reino de la gloria divina, una vez se haya cumplido de manera satisfactoria con el

encomio que la oikonomia demanda.
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En términos seculares, lo que se desvela es que la [lustracion, emblema de novedad y
agente de la revolucion de un nuevo comienzo, no lo es tanto, dado que la idea de la Ilustracion
constituye un mero desplazamiento de lo teoldgico a lo secular, fundada bajo la formacion
padre/hijo, que, asi fundada, requerird siempre de un misterio y de un tutor para su desarrollo, es
decir, de las voluntades de veneracion y sumision que instituyen la representacion arquetipica de
minoria de edad, como se puede corroborar tres siglos y medio después de la publicacion del

articulo de prensa ;Qué es la Ilustracion?

Arendt (1996) en su ensayo ;Qué es la autoridad? afirmaba que la crisis que ha
acompanado al mundo moderno es la esfumacion de la autoridad. En contraste, lo que se deriva
de esta tesis es que la verdadera causa de la crisis del mundo moderno ha sido la ruptura con la
tradicion, que ha desligado al hombre secularizado de las raices del pasado y, con ello, de la
posibilidad de re-creacion de elaboraciones de orden espiritual. Condicion imprescindible para el
hombre como ser consciente de su existencia y afanado por su preservacion. Necesaria, también,
para conectar mythos, logos y éthos, en una articulacion que instituya un sujeto auténtico,
coherente con sus valores de verdad, al margen del tipo de elaboracion aleturgica que sustente su

parrhesia.

Acorde con Agamben, la religion representa la alerta de separacion entre lo sagrado y lo
profano y establece la escision que distingue y une al Reino con el Gobierno para mantener la
estabilidad de la maquina gubernamental, como sostén de legalidad y legitimidad del dominio;
por consiguiente, todo gobierno sin legitimidad es un gobierno profano, negligente en cuanto a la
carencia de legitimidad superior que lo respalde, lo que, en consecuencia, devela lo ilegitimo y
profano del gobierno y reino de la economia, en cuanto se ha arrogado el ejercicio de la

soberania absoluta, como dominio legal y legitimo.
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Al ser eliminados los misterios eleusinos se suprimio la posibilidad alterna de asumir la
muerte desde la formacion madre/hija, como una parte esencial en la preservacion de la
existencia. Por consiguiente, el temor a la muerte y la promesa de su preservacion se instituye en
el mundo moderno bajo la formacion padre/hijo y sumerge al hombre en un perpetuo estado de
minoria de edad, con el consecuente desplazamiento del espiritu de conquista al imperialismo
territorial, desembocando luego, con la exacerbacion del consumo, en el dominio de la
economia, que ha dejado a la aterradora muerte Keres (Knpeg) como el inexorable destino del

xciii

sujeto secular

Los mitologemas constituyentes del logos del sujeto del mundo antiguo se han esfumado.
La pretendida elaboracion cristiana de la vida eterna con la unicidad logos/éthos se ha escindido
de manera definitiva con la ruptura de la tradicién operada en el mundo secular. La filosofia del
como si encarna en el mundo secular la perspectiva espiritual que el credo cristiano fundé de
manera inconsciente: el creer como eleccion, que instituy6 el germen de la duda en la fe y la

disolucion de la relacion logos/éthos.

En suma, el creer si las circunstancias lo ameritan resulta el credo del hombre
secularizado: provisto de la voluntad de creer que le agobia, su inherente condicion de elegir

como sujeto escindido del logos, lleva implicita, como su complexio oppositorum, la perenne

duda.

Las drogas psicoactivas, la ciencia médica afanada en alargar la vida, los nuevos relatos
de vidas extraterrestres, el intento de reanudar relaciones con el pasado tradicional o con otras
tradiciones de entornos culturales diferentes a la propia, etc. resultan esfuerzos estériles para

escapar de la crisis existencial y hallar algin sentido de vida, mientras estas practicas estén
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concebidas bajo el influjo de la formacion padre/hijo, que no permite el acceso a una verdadera
autonomia. Por consiguiente, la enajenacion en el consumo que ofrece el mundo econdémico
globalizado aparece como medio para evadir el horizonte sin sentido que agobia al sujeto

moderno, desligado de metarrelatos que sustenten con hondura el valor de su existencia.

Conclusion que, a modo de alternativa, deberia llevar a la exploracion y rescate de la
espiritualidad fundada en la formacion madre/hija. Estructura de dominio que asume la muerte
en una perfecta armonia con la vida en perseverancia con la preservacion de la existencia, que
pone al margen a la aterradora Keres y a la «dulce» Thdnatos, ambas representaciones

correlacionadas de manera directa con la guerra y el espiritu de la conquista.

Jung, en su libro «Eleusis» elaborado en funcion de los Misterios Eleusinos, nos habla de
un tipo de esperanza que ofrece la formacion madre/hija completamente diferente a la que se ha

venido enunciando como causa de la perpetuacion del hombre en el estado de minoria de edad:

Como muestra la historia contada por Herddoto los misterios eran de importancia
fundamental para la comunidad, para la existencia en comun. Pero la amenaza de la
muerte se dirigia a todos los hombres y a cada uno personalmente. ;Habria sido la vida
digna de ser vivida sin la esperanza inspirada por los misterios de Eleusis? (Jung, 2004,

pp. 43-44).

[ Sera la esperanza fundada en la formacion madre/hija la Ginica posibilidad de vencer el

temor que le acompafia como opuesto binario?

Tal como se ha venido desarrollando esta tesis, la formacion madre/hija que se identifica

con la perseverancia en la preservacion de la existencia en armonia y equilibrio, constituiria el
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complexio oppositorum del dispositivo temor/esperanza fundado en la formacion padre/hijo. Lo
que en paralelo induce a explorar una praxis de Ilustracion alterna concebida desde la estructura
de dominio maternal, que, en coherencia, deberia tender hacia la phronesis, como antipoda de la
hybris de la racionalidad instrumental agenciada desde la formacion padre/hijo: el ejercicio
dialéctico entre vida y muerte, cuya sintesis dinamica seria la preservacion del Conatus de
Existencia, estadio en que por defecto se superaria la minoria edad, dado que este estado deriva

de la estructura de dominio padre/hijo.

El subtitulo de la tesis®’ se correlaciona con la ultima afirmacion de que el estado de
minoria de edad deriva de la estructura de dominio padre/hijo, pues su posible salida solo seria
viable si la consideracion de la existencia, que implica la interaccion armonica entre vida y
muerte se elabora desde la estructura de dominio madre/hija; lo que se ejemplifica con la
liberacion de la muerte (la salida del Hades) y el retorno de Perséfone a la vida al reencuentro

con su madre, Deméter, para dar perpetuidad a la existencia.

En el dominio padre/hijo subyace una condicion de incompletitud, cuyas variadas
representaciones asi lo confirman: desde lo mitolégico/filoséfico, la narracion que hace
Aristofanes en el Banquete de Platon (190 b) , acerca de la particion que hizo Zeus del hombre
para hacerlo débil y apagar la osadia que cometio al subir al cielo para desafiar a los dioses, de
tal manera que se permita la re-uniéon de una parte con la otra solo mientras se sacian; desde lo
religioso, homologa decision tomo Yahvé al arrojar del Edén a Adan y Eva una vez comieron del
arbol del conocimiento (de si mismos), para evitar asi, que comieran del fruto de la vida eterna y

se comportaran como dioses; desde la ciencia, la idea de hombre inacabado que agencia Adolf

7 Agregado en atencion con la sugerencia de los evaluadores, profesores Luis Alonso Silva y Frangois Gagin.
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Portman, y la teoria de la neotenia, entre otras, ratifican desde la estructura fisioldgica y cultural

esta condicion de incompletitud.

De ahi que san Agustin conciba el amor como la tinica posibilidad externa que tiene el
hombre para complementarse, busqueda que distingue entre el amor cupiditas (por las cosas
mundanas y finitas) y el amor caritas (por Dios y el ser infinito); concepcion en la que Arendt
(2009 b) al examinar la estructura del amor encuentra un conflicto: «el amor entendido como
deseo que anhela (appetitus) y el deseo entendido en términos de la tradicion griega que va de

Aristoteles a Plotino, constituyen la raiz tanto de caritas como de cupiditas.» (p. 36).

Anhelo que encierra un doble temor: temor a no obtener lo deseado y a perder lo
obtenido, situacion mediada por los accidentes de tiempo historico, pasado, presente y futuro, en
la que la muerte resulta el mayor temor, dado que este anhelo se funda en una proyeccion hacia
el futuro, condicidn propia de la estructura de dominio padre/hijo; a diferencia de la manera
como se estructura el dominio madre/hija, en la que la preservacion de la existencia se proyecta
hacia atras, hacia la esencia creadora, representada por Deméter, es decir, en coherencia con la
interpretacion que hace Arendt (idem) del amor en san Agustin, pues el temor a la muerte
desaparece, si la criatura, sintiéndose diferente a su creador, se instituye como parte esencial del

mismo sin homologarse a este:

«En contraste con nuestra comprension del tiempo, para san Agustin el tiempo no
comienza en el pasado para, a través del presente, progresar hacia el futuro, sino que
proviene del futuro y, por asi decir, corre hacia atréas a través del presente para acabar en
el pasado. (La cual era, dicho sea de paso, la comprension romana del tiempo, que

unicamente en san Agustin encontrd expresion conceptual).» (p.47).
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8. Notas y Referencias

I Distinguir debe entenderse como una sintesis de oposicion, a manera de una triada dialéctica
que tiene como propoésito esclarecer el pensamiento. Acorde con Montaigne (2014): «Nada
puedo decir de mi de modo completo, sencillo y consistente, sin confusion y sin mezcla, ni en

una sola palabra. Distinguo es el componente mas universal de mi logica. [Segiin las técnicas

argumentativas de la logica, de raigambre escoldstica, el interlocutor que responde a una proposicion puede

continuar el debate mediante los vinculos concedo (aceptacion), nego (refutacion) o distinguo (aceptacion de una

parte y refutacion de otra)” cita 26]» (pp. 667-2256). Segun Arendt (2006 b), en manifestacion de la
dificultad con los lectores ingleses: «Los “filosofos™ del lenguaje les han ensefiado a analizar el
lenguaje cotidiano, no a esclarecerlo. Cuando el lenguaje cotidiano convierte palabras en
sindonimos, cuyas significaciones originarias son bastante diferentes, entonces dichos filosofos las
aceptan como sindnimas. // Todo pensamiento comienza con el lenguaje cotidiano y se aleja de
¢l. La necesidad de pensar surge siempre que percibimos que las palabras en su significacion
usual [la cosa] oscurecen la significacion mas que esclarecerla. El proceso de esclarecimiento
que se produce en el proceso de pensamiento tiene lugar a base de distinguir.» (p. 749).

ii Se toma como base la traduccion en francés de la version de Gallimard (Kant, 1985) comparada
con la version alemana (Kant, 2016), dado que la traduccion en castellano disponible (Kant,
1978) presenta poca fidelidad con los términos originales utilizados. Por ejemplo, en el primer
parrafo traduce «Ausgang» como liberacion en lugar de «saliday», lo que resulta inconveniente en
el desarrollo del anélisis, si se considera, e.g., que todos los andlisis que Foucault hace sobre este

texto los realiza en torno a este término; en lengua francesa: «sortiey.
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il «Hay pues tantas clases de silogismos, cada una de las cuales avanza hasta lo incondicionado
por medio de prosilogismo: una hasta un sujeto que ya no es, a su vez, predicado; la otra, hasta
una suposicion que ya no supone nada mas, y la tercera, hasta un agregado de los miembros de la
division donde nada falta por completar la division de un concepto. Son pues necesarios los
conceptos puros de la razon, de la totalidad en la sintesis de las condiciones, al menos como
proyectos tendientes a proseguir, dentro de lo posible, la unidad del entendimiento hasta lo
incondicionado. Estos conceptos trascendentales se basan, ademas, en la naturaleza de la razon
humana, (...)» (Kant, 2006, B379-B380, pags. 315-316).

v «Pero por sensus communis ha de entenderse la idea de un sentido que es comuin a todos, es
decir, de un Juicio que, en su reflexion, tiene en cuenta por el pensamiento (a priori) el modo de
representacion de los demas para atener su juicio, por decirlo asi, a la razén total humana, y, asi,
evitar la ilusion que, nacida de condiciones privadas subjetivas, facilmente tomadas por
objetivas, tendria una influencia perjudicial en el juicio.» (Kant, 1981, §40, p. 198).

¥ Dominacion en el sentido que le da Weber (1977): «un estado de cosas por el cual la voluntad
manifiesta (“mandato’) del “dominador” o de los “dominadores” influye sobre los actos de otros
(del dominado o de los “dominados”), de tal suerte que en un grado socialmente relevante estos
actos tienen lugar como si los dominados hubieran adoptado por si mismos y como méaxima de su
obrar el contenido del mandato (“obediencia”)». (p. 699)

Vi «En sus origenes la palabra “revolucion” fue un término astronémico (...). En el uso cientifico
se conservo su significacion latina y designaba el movimiento regular, sometido a leyes y rotatorio
de las estrellas, el cual, desde que se sabia que escapaba a la influencia del hombre y era, por tanto,
irresistible, no se caracterizaba ciertamente ni por la novedad ni por la violencia. Por el contrario,

la palabra indica claramente un movimiento recurrente y ciclico; // referido a los asuntos seculares
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del hombre, solo podia significar que las pocas formas de gobierno conocidas giran entre los
mortales en una recurrencia eterna y con la misma fuerza irresistible con que las estrellas siguen
su camino predestinado en el firmamento. (...) Asi, la palabra se utiliz6 por primera vez en
Inglaterra, no cuando estalld lo que nosotros llamamos una revolucion y Cromwell se puso al frente
de la primera dictadura revolucionaria, sino por el contrario, en 1660, tras el derrocamiento del
Rump Parlament [el remanente del parlamento largo que habia quedado después de la expulsion
de sus miembros realizada por Cromwell] y con ocasion de la restauracion de la monarquia. // El
hecho de que la palabra “revolucion” significase originalmente restauracion, algo que para
nosotros constituye su polo opuesto, no es una rareza mas de la semantica. Las revoluciones de los
siglos XVII y XVIII que concebimos como nuevo espiritu, el espiritu de la Edad Moderna, fueron
proyectadas como restauraciones.» (Arendt, 2006 a, pp. 55-57)

Vil (Kant apela una serie de elementos que son heterogéneos entre si y, una vez mas, ponen en
tela de juicio el mismo de sus analisis. En primer lugar, dice: actualmente hay signos
anunciadores de ese proceso de liberacion y esos signos muestran la supresion de obstaculos que
hasta ahora se oponian a que el hombre hiciese uso de su razon. Ahora bien, sabemos que no hay
obstaculos a que haga uso de su razon, puesto que es ¢l mismo, debido a su cobardia y su pereza,
quien no la utiliza.» (Foucault, 2009, p. 21).

Vil 1 o afirmado deriva de la lectura del anélisis del aparte «Situacion de los cursos» realizado por
Michel Senellart, al final del libro «Seguridad, territorio y poblacion» (Foucault, 2018).

X La legitimidad es homologa con «aquel orden que aparezca con el prestigio de ser obligatorio y
modelo // la legitimidad de un orden puede estar garantizada de manera puramente intima (...):
por entrega sentimental; racional con arreglo a valores (...) generadores de deberes; religiosa,

por la creencia de que su observancia de la existencia de un bien de salvacion. (...) también (o
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solamente) por la expectativa de determinadas consecuencias externas (...)». (Weber, 1977, pp.
26-27).

* Para mayor ilustracion acerca de los eventos de efervescencia intelectual que acaecian en ese
presente historico, ver las introducciones de los libros: Kant (1991), Kant (1985) y Raulet
(1995).

*i Se acoge lo observado por Arendt (2006 b, 1112-1113) en su Diario filoséfico, en el que
demarca la diferencia entre el ethos escrito con eta (éthos -70og-) para hacer alusion al caracter
individual, y el escrito con épsilon (éthos -é0o¢-) para referirse a las costumbres de un colectivo.
Cuando en este texto se haga referencia a ethos sin ninglin acento ortografico y sin cursiva debe
asumirse como significante de ambos sentidos.

Xi «Generalizando aun mas la ya amplisima clase de los dispositivos foucaultianos, llamaré
dispositivo literalmente a cualquier cosa que de algiin modo tenga la capacidad de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar y asegurar los gestos, las conductas, las
opiniones y los discursos de los seres vivientes. Por lo tanto, no solo las prisiones, el manicomio,
el Panoptico, las escuelas, la confesion, las fabricas, las disciplinas, las medidas juridicas, etc.,
cuya conexion con el poder de algin modo es evidente, sino también con la pluma, la escritura,
la literatura, la filosofia, la agricultura, el cigarrillo, la navegacion, las computadoras, los
celulares, y -por qué no- el lenguaje mismo que, quizas, es el mas antiguo de los dispositivos, en
el que miles y miles de afios atras -probablemente sin darse cuenta de las consecuencias a las que
se enfrentaba- un primate tuvo la inconciencia de hacerse capturar.» (Agamben, 2016, p. 21).

xiil (]a secularizacion no es, entonces, un concepto sino una signatura en el sentido de Foucault y

Melandri (Melandri p. XXXII), es decir, algo que en un signo o en un concepto lo marca y lo excede
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para referirlo a una determinada interpretacion o ambito, sin por ello salir de lo semiotico para
constituir un nuevo significado o un nuevo concepto. Las signaturas desplazan y dislocan los
conceptos y los signos de una esfera a otra (en este caso, de lo sagrado a lo profano y viceversa)
sin redefinirlos semanticamente. // La secularizacion acttia en el sistema conceptual de lo moderno
como una signatura que lo reenvia a la teologia. Asi como, segun el derecho candnico, el sacerdote
secularizado exhibe como una signatura su pasada pertenencia a la esfera teologica. // La signatura
teologica actua aqui como una suerte de trompe-1’oeil [ilusion Optica, técnica de arte, juego Optico
de figuras planas que aparentan tridimensionalidad, engafo que se disfruta], en el que justamente
la secularizacion del mundo se convierte en la contrasefia de su pertenencia a una oikonomia
divina.» (Agamben, 2017 c, pp. 20-21).

XV « Asi para nuestros fines, la “religion” puede definirse en términos de “trascendencia” pero este
ultimo término debe ser entendido en mas de una dimension. El hecho de que se crea en algun tipo
de agente o poder que trasciende el orden inmanente es verdaderamente un rasgo fundamental de
la “religion” tal como aparece en las teorias de la secularizacion.» // «... Pero para comprender
mejor los fenomenos que queremos explicar, deberiamos considerar la relacion de la religion con
un “mas alla” en tres dimensiones.» (Taylor, 2014, p. 47).

*V «El término religio no deriva, segun una etimologia tan insipida como inexacta, de religare (lo
que liga y une lo humano y lo divino), sino de relegere que indica una actitud de escripulo y de
atencion que debe imprimirse a las relaciones con los dioses, la inquieta vacilacion (el “releer”)
ante las formas -formulas- que es preciso observar para respetar lo sagrado y lo profano. Religio
no es lo que une a los hombres y a los dioses, sino lo que vela por mantenerlos separados y distintos
unos de otros. A la religién no se oponen, por lo tanto, la incredulidad y la indiferencia respecto de

lo divino sino la “negligencia”, es decir una actitud libre y “distraida” (esto es, desligada de la
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religio de las normas) frente a las cosas y a su uso, a las formas de la separacion y a su sentido.
Profanar significa abrir la posibilidad de una forma especial de negligencia, que ignora la
separacion o, sobre todo, hace de ella un uso particular.» (Agamben, 2009, p. 99).

i «Un estrato de cierta medida superficial de lo inconsciente es, sin duda, personal. Lo llamamos
inconsciente personal. Pero ese estrato descansa sobre otro mas profundo que no se origina en la
experiencia y la adquisicion personal, sino que es innato: lo llamado inconsciente colectivo. (...)
Los contenidos de lo inconsciente personal son en lo fundamental los llamados complejos de carga
afectiva, que forman parte de la intimidad de la vida animica. En cambio, a los contenidos de lo
inconsciente colectivo lo denominaremos arquetipos. // Archetypus es una parafrasis explicativa
del &idoc platénico. Esa denominacion es til y precisa, pues indica que los contenidos
inconscientes colectivos son tipos arcaicos 0 —mejor aun- primitivos. (...) En las doctrinas tribales
primitivas aparecen los arquetipos de una peculiar modificacion. En verdad, aqui ya no son
contenidos de lo inconsciente, sino que se han transformado en féormulas conscientes, que son
transmitidas por la tradicidon, en general, bajo la forma de la doctrina secreta, la cual es una
expresion tipica de la transmision de contenidos colectivos originariamente procedentes de lo
inconsciente. Otra expresion muy conocida de los arquetipos es el mito y la leyenda. Pero también
en este caso tratase de formas especificamente configuradas que se han transmitido a través de
largo lapsos. Por lo tanto, el concepto “arquetipo” solo indirectamente puede aplicarse a las
representaciones colectivas, ya que en verdad designa contenidos psiquicos no sometidos aun a
elaboracion consciente alguna, y representa entonces un dato psiquico todavia inmediato. Como
tal, el arquetipo difiere no poco de la formulacion histérica constituida.» (Jung, 1970, pp. 10-11)

/I 'El arquetipo en si forma parte de los mas elevados valores del alma humana y ha poblado por



139

ello todos los olimpos de todas las religiones. Hacerlo a un lado como sin valor, constituye una
positiva pérdida.» (Op. Cit., p. 77).

Wil «De esta igualdad de las facultades surge una igualdad en la esperanza de conseguir nuestros
fines. Y, por tanto, si dos hombres desean una misma cosa que no puede ser disfrutada por ambos,
se convierten en enemigos; y, para lograr su fin, que es principalmente su propia conservacion y,
en algunas veces, solo su propio deleite, se empefan en destruirse y someterse mutuamente.» /
«Los hombres no encuentran placer, sino, muy al contrario, un gran sufrimiento, al convivir con
otros alli donde no hay un poder superior que los atemorice a todos.» // «De todo ello queda de
manifiesto que, mientras viven sin ser controlados por un poder comun que los mantenga
atemorizados a todos, estan en esa condicion llamada guerra, guerra de cada hombre contra cada
hombre.» (Hobbes, 2014, pp. 114-115).

il «Por eternidad entiendo la existencia misma, en cuanto se la concibe como siguiéndose
necesariamente de la sola definicion de una cosa eterna. Explicacion: en efecto, tal existencia se
concibe como una verdad eterna, como si se tratase de la cosa, y por eso no puede explicarse por
la duracion o el tiempo, aunque se piense la duracién como careciendo de principio y fin.»
(Spinoza, 2011, Def. VIII, p. 47).

XX Conatus segin Spinoza (2011): parte 3% Prop. VI: «Cada cosa [que] se esfuerza, en cuanto esta
a su alcance, por perseverar en su ser (...). Demostracion: ... cosas que expresan de cierta y
determinada manera la potencia de Dios, por la cual Dios es obra (...) se opone a todo lo que pueda
privarle de su existencia, y de esta suerte, se esfuerza cuanto puede y esta a su alcance por

perseverar en su ser. [Ley de Conatus, nota 4.]». Prop. VIII: «El esfuerzo con que cada cosa intenta

perseverar en su ser no implica tiempo finito sino indefinido.» Prop. IX: «El alma ya en cuanto
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tiene ideas claras y distintas, ya en cuanto las tiene confusas, se esfuerza por preservar en su ser
con una duracidn indefinida, y es consciente de ese esfuerzo suyo». (pp. 203-205).

** «Para comprender la historia semantica del término oikonomia es preciso no olvidar que, desde
el punto de vista lingiiistico, aquello con lo que nos encontramos no es tanto una transformacion
del sentido (Sinn) de la palabra, como una progresiva extension analdgica de su denotacion.» //
«No hay en verdad un sentido teologico del término, sino mas bien un desplazamiento de su
denotacion hacia el &mbito teologico, que poco a poco empieza a percibirse como un nuevo sentido
[teologico].» (Agamben, 2017 ¢, p. 50).

i En ]a presente tesis, cuando se hace referencia a la filosofia del «como si» se debe
correlacionar con las principales caracteristicas del pragmatismo de Hans Vaihinger:

«-Lo que hace que una idea sea valiosa, verdadera o falsa, es sobre la accion u operacion que la
hace posible. La idea es valiosa por lo que logra, no en si misma.

-El criterio para elegir una idea es la facilidad de accion (en sentido amplio) del ser humano en
su medio.

-El hecho de introducir en las ciencias elementos imaginativos o ficcionales en las ciencias no
impide en modo alguno, acceder, a través de ellos, a la verdad. El hecho de utilizar un lenguaje
compuesto de convenciones y ficciones no impide el acceso al verdadero conocimiento de lo
nomolodgico. Por eso podemos hablar de un pragmatismo no escéptico.

-Este tipo de pragmatismo forma parte esencial del «como si», es decir, de la simulacion y de la
imaginacion en el proceso cientifico.

En Vaihinger lo “imaginado” o “fingido” tiene totalmente su lugar en la ciencia a titulo de

“medio” oportuno para realizar una operacion determinada. La imaginacion interviene para
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simular provisionalmente lo que no es, con el proposito de establecer o descubrir lo que es.»
(Tomado y traducido de Vaihinger, 2010, v).

/I «Mi tesis segun la cual todas las ficciones derivan en ultimas de un analisis de comparacion,
encuentra confirmacién en su forma lingiiistica. En efecto, la primera particula de la
combinacién “como si” (...) contiene la evidencia de una comparacioén». (Idem, p. 79).

Es decir, que el valor de una idea que deriva en ficcidon heuristica estd en funcion de su aporte
practico al sustento de otra idea y no sujeta a la verificacion tedrica en correspondencia con un

objeto empirico, como sucede con las ideas de la razoén enunciadas por Kant.

il Hans Vaihinger (2013) en su concepcion de la filosofia del como si -Die Philosophie des Als
Ob- toma a Kant, en particular lo correspondiente a las ideas derivadas de la dialéctica
trascendental expuestas en la Critica de la Razon Pura, como una confirmacién historica de dicha
concepcion. En particular la tercera parte de su obra, de la que no existe version en castellano.
Tomo la version en lengua francesa que cito en las referencias bibliograficas, en particular lo
referente a la diferenciacion entre hipdtesis y ficciones heuristicas, esencialmente en la pretension
de verdad de las primeras: « B385 “nous devons dire de concepts transcendantaux de la raison :
ce ne sont que des idées”, autrement dit des représentations sans objet... En d’autres termes, ce
sont des fictions heuristiques” (“debemos decir de los conceptos trascendentales de la razon: que
no son mas que ideas”, dicho de otra manera, representaciones sin objeto... En otros términos,
ficciones heuristicas”)». (p. 219).

xiit Aqui se acoge la distincion de sujeto en sentido filosofico y psicoanalitico desde las dos
perspectivas que ofrece Jean-Luc Nancy (2014) (debe diferenciarse del sujeto logico kantiano
cuya correlacion no representa una sinonimia): la primera, desde el origen etimologico subjectum

vel suppositum, (sujeto o supuesto), por tanto, el supuesto sujeto o sujeto supuesto resulta una
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tautologia, «quien dice sujeto dice “el si mismo” como presuposicion o como auto-
presuposicion. De alli hay que extraer que el si mismo filosofico esta esencialmente en esa
dimension de lo pre o de lo antes, de la precedencia, de la antecedencia, pero eso para post-
suponerse. El si mismo filosofico esta siempre mas alla de lo que es, pues precisamente puede y
debe volver siempre al infinito de su presuposicion. (...) para el sujeto de la presuposicion, hay
una dimension que no es la suya, que es simplemente el presente o la presencia. De cierta manera
el sujeto nunca estd presente, aun cuando el auto-engendramiento, la auto-constitucion y la
presuposicion en general impliquen la presencia a si.» (p. 52); la segunda, desde el Alguien:
«Alguien, compromete cada vez mas el sentido de “ser alguien” en tanto que sentido.
Compromete y a la vez atestigua que “ser alguien” es ser en el sentido, en el sentido de existir o
el “sentido de existencia”. En efecto, se trata precisamente de esa cosa, la mas simple de decir y
la mas banal del mundo: el “sentido de la existencia” o “el sentido de la vida” que bien mirado
es, después de todo, la tinica preocupacion de la filosofia, la tinica preocupacion del
psicoanalisis. Se trata atin de entenderse sobre lo que es el “sentido”, o sobre el sentido del
sentido.» (p. 80).

xxiv «Es notable, empero, que el nifio que ya sabe hablar bastante bien, empiece solo bastante
tarde (quiza alrededor de un afio después) a decir yo, pero que todo ese tiempo haya hablado de
si en tercera persona (Carlos quiere comer, andar, etc.), y que parezca, por asi decirlo, habérsele
encendido una luz cuando empieza a expresarse diciendo yo: pues desde ese dia ya no vuelve
nunca a hablar de aquella otra manera. -Antes tnicamente se sentia a si mismo, ahora se piensa a
si mismo-. // §2. Desde el dia en que el hombre empieza a expresarse diciendo yo, saca a relucir
su querido si mismo alli donde se le permite, y el egoismo progresa inconteniblemente; (...) El

egoismo puede encerrar tres clases de arrogancia: la del entendimiento, la del gusto y la del
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interés practico; esto es, puede ser ldgico o estético o practico.» (Kant, 2014, pp. 10-11 [127] y

[128]).

**V «El concepto medieval de “bien comun” lejos de sefialar una esfera politica, solo reconoce
que los individuos particulares tienen intereses en comun (...). Lo que distingue esta actitud
esencialmente cristiana hacia la politica de la realidad moderna no es tanto el reconocimiento de
un “bien comun” como la exclusividad de la esfera privada y la ausencia de esa esfera
curiosamente hibrida donde los intereses privados adquieren significado publico, es decir, lo que
llamamos “sociedad”.» (Arendt, 1993, p. 46).

xvi «Cuando se pronunci6 en el mundo griego, la palabra “mito” tuvo una resonancia de verdad
superior a la de cualquier otra imagen de lo real. “Mito” era una historia verdadera, mas verdadera
que los acontecimientos del presente, que en todo caso se reflejaban en ella para adquirir verdad y
realidad, esto era posible porque la experiencia de la realidad era, precisamente, en primer lugar,
mitica, basada en imagenes y epifanias ancestrales. / Un fendmeno muy diferente signo las
metamorfosis del mito. Ya en la antigiiedad tardia podia no ser entendida como sinénimo de
verdad, antes bien suscitaba imagenes y sospechas de realidad ilusoria. La gran crisis religiosa (y
también “cultural” en el sentido germénico de Kultur) de la Grecia clasica alejo la evidencia
verdadera del mito de la experiencia interior de las conciencias. // En este punto la experiencia del
mito, (...) se identifica con la suerte de la propaganda. Del mito del deber, de la virtud y del
sacrificio proviene por generacion espontanea la propaganda politica en su acepcion mas genuina.
// 'En los tiempos modernos, la tecnicizacion del mito con fines de propaganda politica teorizada
por Sorel y realizada —por ejemplo- por los funcionarios de Himmler y Goebbels, podria inducir
por reaccion a desconfiar de toda forma de llamado propagandistico a las regiones menos

exploradas de la psiquis. // La propaganda genuina (...) es moralmente posible solo si de veras uno
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esta dispuesto a comprometerse de forma total —racional e “irracional”- en la lucha. (...); es muy
raro hoy estar dispuesto a “jugarse el alma”, ademas del rostro oficial, por un compromiso
politico.» (Jesi, 2014, pp. 50-53)

Vit (El término “mito” es demasiado polivalente, esta gastado, y es confuso: resulta mas dificil
de usar que ciertas expresiones que con uvfog combinan el verbo “reunir, decir”, 1éyew. (...)
Existe un material especial que condiciona el arte de la mitologia: es la suma de elementos
antiguos transmitidos por la tradicién —mitologema seria el término griego mas indicado para
designarlos-, que tratan de los dioses y los seres divinos, combates de héroes y descensos a los
infiernos, elementos contenidos en relatos conocidos y que, sin embargo, no excluyen la

continuacion de otra creacion mas avanzada.» (Jung, 2003, p. 17).

xviil Eormacion (Bildung) que, en relacion con la cultura en el sentido que le da Hegel (2010, 149),
debe entenderse como proceso de "construccion" de la conciencia misma; visto desde una
perspectiva gramatico/semantica, sustantivacion del significante "forma" para significar el proceso
de accion y efecto de construir cultura.

XX «Voluntad es una especie de causalidad de los seres vivos, en cuanto que son racionales, y
libertad seria la propiedad de esta causalidad, por la cual puede ser eficiente, independientemente
de extrafias causas que la determinen, asi como necesidad natural es la propiedad de la causalidad
de todos los seres irracionales de ser determinados a la actividad por el influjo de extrafias causas.»
/I «El concepto de una causalidad lleva consigo el concepto de leyes segun las cuales, por medio
de algo que llamamos causa, ha de ser puesto algo, a saber: la consecuencia.» // «;Qué puede ser,
pues, la libertad de la voluntad sino la autonomia, esto es, propiedad de la voluntad de ser una ley

para si misma? Pero la proposicion “la voluntad es, en todas las acciones, una ley de si misma”,

caracteriza tan solo el principio de no obrar seglin ninguna otra maxima que la que puede ser objeto
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de si misma, como ley universal. Esta es justamente la formula del imperativo categorico y el
principio de la moralidad; asi, pues voluntad libre y voluntad sometida a leyes morales son una
misma cosa.» (Kant, 2007, pp. 59-60).

X Jung (1970) identifica a la figura complexio oppositorum como «Unificacion de los contrarios
como realidad de equilibrio entre dos potencias» (p. 147), y luego agrega, como explicacion
adicional que «los opuestos son propiedades extremas de un estado, merced a los cuales este
puede percibirse como real, ya que estas realidades constituyen un potencial» (p. 157).

X1 (Si consideramos una vez mas la génesis del superyo6 [el ideal del yo], tal como lo hemos
descrito, vemos que este ultimo es el resultado de dos factores de suma importancia, uno
biologico y el otro historico: el desvalimiento y la dependencia del ser humano durante su
prolongada infancia, y el hecho de su complejo de Edipo, cuya represion, tal como se ha
mostrado, se vincula con la interrupcion del desarrollo libidinal por el periodo de latencia y, por
tanto, a la acometida en dos tiempos de la vida sexual. // En el posterior circuito del desarrollo,
maestros y autoridades fueron retomando el papel del padre; sus mandatos y prohibiciones han
permanecido vigentes en el ideal del yo, y ahora ejercen como conciencia moral, la censura
moral. La tension entre las exigencias de la conciencia moral y las operaciones del yo es sentida
como sentimiento de culpa. Los sentimientos sociales descansan sobre identificaciones con otros
sobre el fundamento de un idéntico ideal del yo.» (Freud, 2006, pp. 36 - 38).

xxii Acorde con Agamben (2005), el término significa sencillamente rango. Fue exactamente lo
que los taxonomos modernos como Carl Linneo (1707-1778) padre de la taxonomia moderna, no
pudieron darle al hombre, pues homo es todo lo cercano al hombre, pero nada parecido a lo
humano; es decir que, desde el punto de vista de la biologia (especificamente de la taxonomia), no

era entonces posible diferenciar al resto de los homos existentes (ferus, alalus, marinus, sapiens,
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entre otros) del humano. La tinica manera posible que veia Linneo era reconocerse diferenciandose
de los demés homos, lo que impelia al hombre a construirse su propio rango: su dignitas. Giovanni
Pico Della Mirandola nacido hace casi 550 afios (1463) ya habia fabricado un artificio para ello,
lo que significo el punto de partida moderno del actual concepto de dignidad, de la que nos
ufanamos y demandamos su consideracion sin miramiento alguno, como si fuera un derecho
individual y natural del hombre, ajeno en su praxis a nuestros otros iguales sin rango. En un ensayo
llamado «Oracién por la dignidad humanay -De hominis dignitate- que contiene 47 declaraciones,
Pico deja en claro la situacion de imposibilidad de rango del hombre: el ser sin rango; describe, en
particular en la quinta declaracioén, como la condicion sin dignitas deja al hombre en situacion de
potestad para descender a las formas mas viles de vida o ascender a las 6rdenes donde la vida es
divina. Comparable con el aforismo de Nietzsche, quien afirmaba que «el hombre es una cuerda
tendida entre la bestia y el superhombre»; de lo que podria derivarse otro aforismo: «la razéon
humana es una cuerda tendida entre la racionalidad instrumental y la razonabilidad». La primera,
al servicio del calculo de los intereses individuales; la segunda, entendida como plena conciencia
de que su ejercicio cabal debe realizarse en relacion con la pluralidad, con los otros que nos
posibilitan considerarnos como Unicos, que se encuentra imbricada en el concepto de humanidad.
Por consiguiente, es con la razonabilidad que debe pensarse y ejercerse, mas que demandarse, el
artificio de la Dignidad. Pero ;qué trata la «Oracion por la dignidad humana»? Es un intento
sincrético de confluencia de la doctrina cristiana con la filosofia platonica, la aristotélica, el
zoroastrismo caldeo, entre otras expresiones culturales: un intento ecléctico de amalgamar cabala
con religion, tradicion y filosofia. Esta Oracién es el prologo de lo que Pico llamo «las 900 tesis»
en las cuales intentaba demostrar que el cristianismo era el punto de convergencia de todas las

tradiciones teologicas, filosoficas, religiosas y culturales (incluyendo las cabalisticas). Pero no
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pudo concretarlo, al menos en su tiempo, por celos de la jerarquia catolica que juzgd herejes
algunas de sus tesis, por lo que persigui6 y condend a su autor.

it «[os deseos pulsionales que padecen bajo su peso [de la cultura] nacen de nuevo con cada
nino; hay una clase de hombres, los neurdticos, que ya reaccionan con asocialidad frente a estas
frustraciones. Tales deseos pulsionales son los del incesto, el canibalismo y el gusto por matar.
Suena extrafio reunir estos deseos, en cuya reprobacion todos los hombres parecen estar de
acuerdo, con aquellos otros en torno de cuyo permiso o denegacion se lucha tan vivamente en
nuestra cultura; pero desde el punto de vista psicolégico es necesario hacerlo. Por otra parte, la
conducta cultural hacia estos deseos pulsionales, los mas antiguos, en modo alguno es siempre la
misma; solo el canibalismo parece proscrito en todas partes, y para el abordaje no analitico ha
sido enteramente superado; en cuanto a los deseos incestuosos, todavia podemos registrar su
intensidad detras de su prohibicion, y el asesinato sigue siendo practicado, y hasta ordenado, bajo
ciertas condiciones, por nuestra cultura. Es probable que nos aguarden desarrollos culturales en
que satisfacciones de deseo hoy totalmente posibles parezcan tan inaceptables como ahora lo es
el canibalismo.» (Freud, 2006, pp. 10-11).

XXXV Vale destacar el conflicto entre pensadores ingleses y franceses del siglo XVIII referente al
desplazamiento de la signatura de la verdad universal teoldgica a la ciencia y la politica. De una
parte, David Hume y Edward Gibbon y de otra, El Baron Henry D’Holbach y Denis Diderot,
coincidentes en torno al desarrollo del conocimiento racional y en el anticristianismo; pero
discrepantes en relacion con la certeza del conocimiento: los franceses, que representan el ala
radical de la Ilustracion (a diferencia de Voltaire y Rousseau, que representan la linea moderada
y oficial) no soportaban el escepticismo de Hume respecto a la negacion racional de la existencia

de Dios, en tanto lo imposible del conocimiento absoluto y universal; por su parte los ingleses,
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aunque en ese momento eran mas reconocidos como historiadores que como fildsofos, les resulta
ingenua la fe en la razon que promulgaban los franceses que los hacia creer en la capacidad
humana del progreso constante hacia la perfeccion. Lo que evidencia Blom (2012) es un
conflicto no homologo de intereses: a los franceses los movia un proyecto politico a Hume un
proyecto filosofico. Visto de la perspectiva de Agamben, lo que se puede apreciar es otra
dislocacion de la teologia a lo secular de la idea de la fe y su afan por cubrir de manera universal
el vacio de lo contingente y relativo de la experiencia de la razén humana, siempre mediada a
través de los sentidos.

XV Segun Arendt (2006 a) el verdadero agente de cambio fue la conciencia de la superacion de la
pobreza en este mundo, ya no habia que esperar el cumplimiento de la promesa de recompensa
eterna en el reino de los cielos; lo que constituye el transito de la oikonomia teoldgica, la
preparacion terrena para la llegada al reino divino, a la economia moderna, la aplicacion de la
razon en pro del bienestar material, que iba a la par con el desarrollo de elaboraciones morales y
politicas derivadas también de la teologia, para construir el reino terrenal del progreso perenne de
la humanidad, que daba lugar al optimismo desbordado de los pensadores del siglo X VIII.

xxvi (a antigua y conocida pregunta, con la que se creia poner en apuros a los 16gicos y con la
que se intentaba llevarlos a una situacién tal, que, o bien tuvieran que acogerse a un deplorable
sofisma, o bien tuvieran que reconocer su ignorancia y, consiguientemente, la vacuidad de todo su
arte, es ésta: jqué es la verdad? Se concede y se presupone la definicion nominal de verdad, a
saber, la conformidad del conocimiento con su objeto. Pero se pretende saber cudl es el criterio
general y seguro de la verdad de todo conocimiento. Saber qué es lo que hay que preguntar
razonablemente constituye ya una notable y necesaria prueba de sagacidad y de penetracion. En

efecto, cuando la pregunta es en si misma absurda y requiere contestaciones innecesarias, supone
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a veces el inconveniente, ademas de deshonrar a quien la formula, de inducir al oyente incauto a
responder de forma igualmente absurda, ofreciendo ambos el espectaculo ridiculo de -como decian
los antiguo- ordefiar uno al chivo mientras el otro sostiene la criba.» (Kant, 2006, B§2-B83).

xvii (] a palabra griega pistis (miotic) corresponde etimologicamente a la latina fides. También en
su sentido son semejantes. En época arcaica Pistis era una gran diosa de la confianza y la
credibilidad, diferente de Peitho, deidad augusta de la seduccion y del engafio. La diosa Pistis,
seguin Marcel Detienne, “era rigurosamente paralela a la diosa Fides, de los romanos”, desde la
época del rey Numa, sucesor de Rémulo, quien habia levantado un santuario en honor de Fides,
divinidad de origen sabino, protectora del juramento —con el que a veces se llega a confundir—,
de las negociaciones y de las relaciones diplomaticas, lo que muestra la importancia que para aquel
rey tenia el respeto mutuo a los acuerdos, los pactos y las alianzas bajo juramento entre los pueblos.
/I Sin embargo, hay una gran diferencia entre la pistis de los griegos y la fides de los romanos.
Entre estos ultimos, la fides se daba fundamentalmente entre desiguales: entre vencedor y vencido,
entre patron y cliente, entre acreedor y deudor, entre magistrado y ciudadano. El cliente debe a su
patron respeto y obediencia y éste, a su vez, esta obligado a proteger a su cliente de agresiones de
terceros. Roma impone la fides, esto es, su poder, su superioridad; el pueblo vencido acepta la
fides, la lealtad a los vencedores y estos aseguran la proteccion de los vencidos. Asi, la fides
significa tanto poder y proteccion como lealtad, conforme a los roles que desempefien las partes.
En cambio, entre los griegos la relacion era fundamentalmente igualitaria, era un compromiso de
fidelidad a la palabra dada o al convenio establecido, ya sea entre los miembros de la nobleza o
bien entre los ciudadanos. La mano se da entre iguales. Por eso, no siempre era facil traducir una

palabra con la otra». (Ramirez, 2018).
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xaviil 1 2 epopeya de Gilgamesh es, hasta el momento, el primer relato escrito del que se tiene
referencia en la historia de la humanidad; también podria decirse, desde la perspectiva de la génesis
relativa, la obra literaria mas antigua hasta el presente. La denominada version antigua, escrita en
acadio, data de mas de 35 siglos, aunque se tiene como referencia historica que el acontecimiento
sucedi6 hacia 2.650 a.C. Gilgamesh, soberano soberbio y cruel, castigado por los dioses con la
muerte de su amigo Enkidu, renegado del inexorable destino que le impone su condicion de ser
mortal busca a Utnapishtim, sobreviviente del diluvio universal, para que le ofrezca la formula de
la inmortalidad. Este lo remite a escudrifiar en el fondo del mar donde hallara una planta que sirve
para este proposito: la encuentra, y feliz emprende el retorno a casa; pero, mientras duerme, en el
camino de regreso, una serpiente roba su hallazgo. Gilgamesh, exhausto y desahuciado de su vana
empresa, se hace justo con su pueblo al comprender que la tinica posibilidad de inmortalidad
humana reside en el buen obrar que haga en vida, el logro de una fama (buen nombre) que
trascienda la vida biologica del ser humano (la condicidon zoé) dentro de la misma vida mundana,
es decir del mundo, constructo humano solamente posible desde la condicion bios, una suerte de
transcendencia inmanente; no en el sentido platonico, entendido como el transito a otro mundo
fundado en un esquema justiciero de recompensas y castigos. Este relato quizd pueda tomarse
como la génesis de la moralidad y el ascetismo con sentido de inmanencia, un proto-origen del
ejercicio de la razén como fundamento ético en los momentos historicos donde el hombre se ha
situado por fuera del control moral sustentado en una fuente divina. Ajeno a toda paternidad, un
ejercicio de mayoria de edad. Mito que atino, en coincidencia agnoéstica (crisis en la creencia de la
existencia divina), con los momentos historicos en que se desarroll6 la filosofia estoica romana y

la vida zoé de Michel Eyquem de Montaigne. Los romanos porque no tenian ni dioses ni Dios, y
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el francés por la profunda crisis moral, social y politica que afront6, con la ruptura de la unidad de
la iglesia cristiana, entre catolicos y protestantes.

xxix «Cuando los dioses ya no existian y cristo no habia aparecido aun, hubo un momento tnico,
desde Ciceron a Marco Aurelio, hubo un momento Unico en que solo estuvo el hombre»
(Marguerite Yourcenar, 1994, p 241) cuenta que esta expresion encontrada en una carta de Gustave
Flaubert [a Madame de Genettes] le sirvid de inspiracion para escribir su novela Memorias de
Adriano, lo que a mi juicio representa bellamente el momento historico en el cual se desarrolld la
filosofia estoica heleno-romana, con sus maximos exponentes: Marco Aurelio, emperador romano
y duefio del mundo occidental, Séneca, intelectual al servicio de Neron, y Epicteto, griego esclavo
en Roma ;Qué significa esta soledad del hombre? Interpretando a Flaubert, la soledad esta referida
a la ausencia de una fuente de poder supra humana en la cual los hombres puedan ampararse ante
la fuerza implacable de la naturaleza y del hombre mismo en su condicidon-parte de la naturaleza.
Soledad hecha fragilidad, imposibilidad del hombre de domefiar la naturaleza en funcion de su
supervivencia y pervivencia ad-aeternum; fragilidad que denota una debilidad, la flaqueza que le
impone la conciencia de la existencia de si; existencia, que para su determinacion y aprehension
demanda la idea de tiempo y espacio, ubicacion témporo-espacial, que le determina un comienzo
y un inexorable e inaceptable fin, ante lo cual emerge la ficcion de un poder celestial, metafora del
padre terreno, que, como en la condicion de minoria de edad, ante su fragilidad, le supla sus
carencias y preserve su vida por siempre.

X« Qué es entonces la verdad? Una hueste en movimiento de metaforas, metonimias,
antropomorfismos, en resumidas cuentas, una suma de relaciones humanas que han sido realzadas,

extrapoladas y adornadas poética y retéricamente y que, después de un prolongado uso, un pueblo

considera firmes, canonicas y vinculantes; las verdades son ilusiones de las que se ha olvidado que
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lo son; metaforas que se han vuelto gastadas y sin fuerza sensible, monedas que han perdido su
troquelado y no son ahora ya consideradas como monedas, sino como metal.» (Nietzsche, 2015,
p. 28).
*li «La alondra (el simbolo, en nuestra tradicion poética, del mas puro impulso amoroso piénsese
en la Lauzeta de Bernart de Ventadorn-) no ve lo abierto porque en el momento mismo en que se
lanza con mayor abandono hacia el sol permanece ciega a €1, no puede desvelarlo nunca en cuanto
ente y ni siquiera referirse de alguna manera a su estar oculto (lo mismo que la garrapata de Uexkiill
con respecto a sus desinhibidores). Y precisamente porque, en la poesia de Rilke [se refiere al
poema “Las elegias del Duino”, en particular a la octava elegia] “el limite esencial entre el enigma
de lo viviente y enigma de lo historico” Heidegger (1993, p. 239) no es contrastado ni tematizado,
la palabra poética se mantiene aqui mas aca de una “decision capaz de fundar historia” expuesta
constantemente al peligro de un “ilimitada e infundada antropomorfizacion del animal” que pone
sin mas a este ultimo por encima del hombre y hace de €I, en cierto sentido, “un superhombre”
(ibid.)». (Agamben, 2005, p.77).
xlii «E] hombre es autoconciencia. Es autoconsciente; consciente de su realidad y de su dignidad
humana, y en esto difiere esencialmente del animal que no supera el nivel de simple sentimiento
de si. E1 hombre toma consciencia de si en el momento que dice Yo.» (Kojeve, 2008, p. 10).
xliii «Educacion del cacique
Lautaro era una flecha delgada.
Eléstico y azul fue nuestro padre.
Fue su primera edad sélo silencio.

Su adolescencia fue dominio.
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Su juventud fue un viento dirigido.
Se prepard como una larga lanza.
Acostumbro los pies en las cascadas.
Educo la cabeza en las espinas.
Ejecuto las pruebas del guanaco.
Vivié en las madrigueras de la nieve.
Acech¢ la comida de las aguilas.
Arand los secretos del pefiasco.
Entretuvo los pétalos del fuego.

Se amamanto6 de primavera fria.

Se quemo en las gargantas infernales.

Fue cazador entre las aves crueles.
Se tifieron sus manos de victorias.
Leyo¢ las agresiones de la noche.
Sostuvo los derrumbes del azufre.
Se hizo velocidad, luz repentina.
Tomo las lentitudes del otofio.

Trabajo en las guaridas invisibles.

Durmié en las sabanas del ventisquero.

Igualo la conducta de las flechas.

Bebio la sangre agreste en los caminos.

Arrebato el tesoro de las olas.

Se hizo amenaza como un dios sombrio.
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Comio6 en cada cocina de su pueblo.
Aprendio el alfabeto del relampago.
Olfateo las cenizas esparcidas.
Envolvio el corazon con pieles negras.
Descifro el espiral hilo del humo.
Se construy6 de fibras taciturnas.
Se aceitd como el alma de la oliva.
Se hizo cristal de transparencia dura.
Estudio para viento huracanado.
Se combatio6 hasta apagar la sangre.
Solo entonces fue digno de su pueblo.»
(Neruda, 1980, pp. 82-83).
XV «Los hombres son los “mortales” lo unico mortal que existe, porque los animales existen solo
como miembros de su especie y no como individuos. El caracter mortal del hombre estriba en el
hecho de que la vida individual, una fiog [bios] con una historia vital reconocible desde el
nacimiento hasta la muerte, surge de la vida biologica {wy [zoé]. Esta vida individual se
distingue de todas las demas cosas por su movimiento rectilineo que, por decirlo asi, atraviesa

los movimientos circulares de la vida biologica. Esto es la mortalidad: moverse en linea recta en

un universo donde todo, si es que se mueve, lo hace dentro de un orden ciclico.» (Arendt, 1996,

p. 50).
IV «Desde un punto de vista etimologico, la aleturgia seria la produccion de la verdad, el acto por

el cual la verdad se manifiesta. // al forjar a partir de alethourges la palabra ficticia alethourgia,

podriamos llamar “aleturgia” [manifestacion de verdad] al conjunto de los procedimientos
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posibles, verbales o no, mediante los cuales se saca a la luz lo que se plantea como verdadero, en
oposicion a lo falso, a lo oculto, a lo indecible, a lo imprevisible, al olvido. Podriamos llamar
“aleturgia” a ese conjunto de procedimientos, y decir que no hay ejercicio de poder sin algo que
se asemeje a ella, clase del 23 de enero [de 1980, curso “El gobierno de los vivos”]». (Foucault,
2010, p. 19).

XM Y esa realidad ontologicamente distinta del cuerpo es lo que se designa de manera muy
explicita como el alma (psykhé).» (Foucault, 2010, p. 171).

i «Foucault al cuestionar la identificacion de los mecanismos de poder con la represion, se da
cuenta de que su genealogia del poder debe abandonar el modelo de la guerra para sustituirlos por
una analitica del poder que permita abordar los conflictos sociales sin subsumirlos en la lucha de
clases. En este sentido los analisis de Foucault se decantan més del lado de Norbert Elias y de Max
Weber que de Marx.» (En introduccién a Foucault, 2006, XXIX).

xMii Es una opinion difundida (Gass, p. 469; Moingt, p. 903) que Pablo fue el primero en dar al
término oikonomia un sentido teologico. Pero una lectura atenta de los pasajes en cuestion no
confirma esta hipodtesis. Tomemos 1 Cor., 9, 16-17: anunciar la buena nueva (euangelizomai) no
es para mi motivo de vanidad: una necesidad me domina jay de mi si no anuncio la buena nueva!
Si lo hago espontaneamente, tengo una recompensa; si no lo hago espontaneamente, me ha sido
confiada una oikonomia [oikonomian pepisteumai, lit.: “se me ha confiado una oikonomia™]. //
El sentido aqui es perspicuo y la construccion con pistetio no deja dudas: oikonomia es la mision
(como en septuaginta, les., 22, 21) que le ha sido confiada a Pablo por Dios; por lo tanto, Pablo

no actaa libremente como en una negotiorum gestio, sino segin un vinculo fiduciario (pistis)

como apostolos (“enviado”) y oikonémos (“administrador encargado”). La oikonomia es aqui
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algo que es confiado: es, pues, una actividad y un encargo, y no “plan salvifico” que concierne a
la mente o voluntad divina.» (Agamben, 2017 c, p. 51).

Xix «La oikonomia hace posible una conciliacion en la cual un Dios trascendente, a la vez uno y
trino, puede —permaneciendo trascendente- asumir sobre si la cura del mundo y fundar una praxis
inmanente de gobierno cuyo misterio supramundano coincide con la historia de la humanidady.
(Agamben, 2017 c, p. 98).

UEl katékhon que retiene y retrasa la posibilidad del éskhaton, el tiempo de la redencion, que
permita la parusia, la segunda y definitiva llegada del reino de los cielos, segin lo describe
(Agamben, 2017 c, pp. 25-26) tiene dos paradigmas de interpretacion en apariencia contrarios:
uno, planteado Carl Schmitt, es el imperio mismo de la iglesia que debe perdurar mientras existan
sinagogas, lo que no se pudo lograr con la primera venida de Jesus; el otro, planteado por Erick
Peterson, es el rechazo de doctrina cristiana por parte de los judios, la no conversion de estos, lo
que funda la existencia historica de la iglesia, y por tanto, esta, también se torna katékhon.

I «Llamo trascendental todo conocimiento que se ocupa, no tanto de los objetos, en cuanto de

nuestro modo de conocerlos, en cuanto que tal modo ha de ser posible a priori» (Kant, 2006, A12).

li «Sin embargo, a pesar de su caracter circunstancial, y sin querer darle un lugar exagerado en la
obra de Kant, creo que es necesario subrayar el vinculo que existe entre este breve articulo. [ Was
ist Aufkldrung?] y las tres criticas. Efectivamente, describe Aufkldrung como el momento en que
la humanidad va a hacer uso de su propia razon, sin someterse a ninguna autoridad; ahora bien, es
precisamente en ese momento cuando la critica es necesaria, pues tiene como papel definir las
condiciones bajo las cuales el uso de la razon es legitimo para determinar lo que se puede conocer,

lo que se debe hacer y lo que cabe esperar. Es un uso ilegitimo de la razén el que hace nacer, con
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la ilusion, el dogmatismo y la heteronomia; en cambio, cuando el uso de la razén ha sido
claramente definido en sus principios, su autonomia puede quedar asegurada.» (Foucault, 2004, p.
79)

it «E] intento de la Modernidad de hacer coincidir legalidad y legitimidad, buscando asegurar por
el derecho positivo la legitimidad de un poder, es —como resulta del indetenible proceso de
decadencia en el que han entrado nuestras instituciones democraticas- absolutamente insuficiente.
Las instituciones de una sociedad se mantienen vivas solo si estos dos principios (que en nuestra
tradicion han recibido el nombre de derecho natural y derecho positivo, de poder espiritual y poder
temporal o, en Roma, de auctoritas y potestas) siguen estando presentes y actiian en ellas sin
pretender coincidir jamas.» (Agamben, 2013, p. 13).

'V De aqui deriva Arendt la distincion que hace del poder como consenso, un ejercicio de validacion
que hace el pueblo de la autoridad del senado, como ente genésico del supremo dominio, cuya
fuerza vinculada est4 conectada con la fuerza religiosa de los auspices. (Arendt, 1996, p. 134).

IV «LLa sospecha de que el poder politico acaso se limita a seguir al poder econdémico y, finalmente,
la conclusion de que el interés quiza sea la fuerza motriz de todas las luchas politicas, todo ello,
no es ciertamente una invencion de Marx, ni de Harrington (“el poder sigue a la propiedad, real o
personal”), ni de Rohan (“los reyes mandan al pueblo y el interés a los reyes”). Si se quiere hacer
responsable a un solo autor de la concepcién materialista de la historia, debe sefialarse a
Aristoteles, no a Marx, ni a James Harrington ni a Rohan, quien fue el primero en afirmar que el

interés, al que ¢l denominaba JvumEpov, lo que es util para una persona, grupo o pueblo,

constituye la norma suprema de los asuntos politicos.» (Arendt, 2006 a, p. 27).

Vi «Asentada en la piedra angular de los cimientos del pasado, la autoridad brind6 al mundo la

permanencia y la estabilidad que los humanos necesitan justamente porque son seres mortales, los
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seres mas inestables y triviales que conocemos. Si se pierde la autoridad se pierde el fundamento
del mundo, que sin duda desde entonces empez06 a variar, a cambiar y a pasar con una rapidez cada
dia mayor de una forma a otra, como si estuviéramos viviendo en un universo proteico y
lucharamos con ¢l, un universo en el que todo, en todo momento, se puede convertir en cualquier
cosa. Pero la pérdida de la permanencia y de la seguridad mundanas —que en politica se confunde
con la pérdida de autoridad- no implica, al menos no necesariamente la perdida de la capacidad
humana de construir, preservar y cuidar un mundo que pueda sobrevivirnos y continuar siendo un
lugar adecuado para que en ¢l vivan los que vengan detrds de nosotros.» (Arendt, 1996, pp. 104-
105).

Vil «Las siguientes son algunas de las definiciones del Estado que adelanta Hegel: "El Estado es
la realidad efectiva (Wirklichkeit) de la idea ética". El Estado es "el espiritu ético como voluntad

m.on

sustancial revelada"; es "lo racional en si y para si", "es la totalidad ética", es "la realizacion de la
libertad", es "un organismo", "el espiritu que esta en el mundo", la "voluntad divina en cuanto
espiritu presente que se despliega en una figura real y en la organizacion de un mundo", "el
mundo que se ha dado el espiritu", "un gran edificio arquitectonico", es un "jeroglifico de la
razén", es "Dios real"y. (wirklichen Gott). (Avalos, 2010, p. 10).

Wi «“Todo hombre de color que no era francamente negro como un africano, o cobrizo como un
indio, se dice espafiol. Pertenece a la gente de razon, y a esta gente de razon que, hay que confesar,
es a veces arrogante y perezosa, persuade a los blancos, y a los creen ser, que la labranza de las
tierras es cosa de esclavos. Nos sorprendio ver muchos zambos y mulatos y otras gentes de color

que, por vanidad, se llaman espafioles y se creen blancos, porque no son tan rojizos como los

indios” // Alexander Von Humboldt» (Castro-Gomez, 2017, p. 67)
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lix «Este mapa, usado por vez primera para ilustrar el libro Etimologiae de Isidoro de Sevilla (560-
636 E.C.), representa un circulo dividido en tres partes por dos lineas que forman una T. La parte
de arriba, que ocupa la mitad del circulo, representa el continente asiatico (Oriente) poblado por
Sem, mientras que la otra mitad del circulo, la de abajo, esta dividida en dos partes: la de la
izquierda representa el continente europeo poblado por Jafet, y la derecha representa el continente
africano poblado por Cam (Mignolo, 1995: 231)». (Citado por Castro-Gomez, 2019, p. 56).

X «Los Hebreos entendian por islas no solo las verdaderamente tales, sino todas aquellas tierras a
donde no se podia ir sino por mar, y asi llamaban islas de las naciones la Espafia, la Francia, la
Italia, la Grecia, Asia Menor, etc.» (Génesis X:5 La Biblia, FTA, 1983).

xi «La biblioteca de Alejandria, variada y completisima, abarcaba libros sobre todos los temas
escritos en todos los rincones de la geografia conocida. Sus puertas estaban abiertas a todas las
personas avidas de saber, a los estudiosos de cualquier nacionalidad y a todo aquel que tuviera
aspiraciones literarias probadas. Fue la primera biblioteca de su especie y la que mas cerca estuvo
de poseer los libros entonces existentes. / Ademads, se aproximo al ideal mestizo del imperio que
sonaba Alejandro. El joven rey, que se casé con tres mujeres extranjeras y tuvo hijos semibarbaros,
planeaba, segtin cuenta el historiador Diodoro, trasplantar poblacion de Europa a Asia, y en sentido
inverso, para construir una comunidad de amistad y vinculos familiares entre los dos continentes.
Su subita muerte le impidi6 realizar este proyecto de deportaciones, curiosa mezcla de violencia y
deseos fraternales.» (Vallejo, 2021, p. 41).

Ixii «E] liberalismo aparece con la forma de racionalidad propia de los dispositivos de regulacion
biopolitica.» // «En el siglo XVIII, el principio de limitacion externa de la razon de estado, que
constituia el derecho, fue sustituido por un principio de limitacion interna, con la forma de la

economia [politica].» (Foucault, 2017 a, pp. 440-441, respectivamente).
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Ixiii «Como es sabido, en Platon la distincion entre oikos y pélis no se presenta, como en Aristoteles,
en términos de una oposicion. Es por eso que Aristoteles critica la concepcidn platonica de la polis
y le reprocha a su maestro que ha llevado demasiado lejos el caracter unitario de la ciudad, que
conlleva el riesgo de transformarla en una casa: “Es evidente que, si el proceso de unificacion se
lleva mas alla de cierto punto, ya no habra ciudad alguna. Una ciudad es por naturaleza multiple,
y si se convierte demasiado en una, serda mas bien una casa [oikia] que una ciudad. [pol.,1261 a]
(Agamben, 2017 c, pp. 50-51).

Xiv «En un pasaje de Jenofonte, esta naturaleza “gestional” de la oikonomia se define con
claridad: ella no tiene que ver solo con la necesidad y el uso de los objetos, sino ante todo con su
disposicion ordenada (peri... taxeos skeudn: Jen.; Oec., 8,23; el termino skels significa “objeto
instrumento relativo a cierta actividad”). (Agamben, 2017 c, p. 44).

XV «Al transformar el dinero en mercancias, que luego han de servir de materias para formar un
nuevo producto o de factores de un proceso de trabajo; al incorporar a la materialidad muerta de
estos factores a la fuerza de trabajo viva, el capitalista transforma el valor, el trabajo pretérito
materializado, muerto, en capital, en valor que se valoriza asi mismo, en una especie de monstruo
animado que rompe a “trabajar” como si encerrase un alma en su cuerpo.» (Marx, 2008, p. 146).
xvi «En origen, la palabra socius remite a las diversas tribus autonomas de la peninsula italiana
que mantuvieron una alianza militar con la Republica romana hasta la llamada “guerra de los
aliados” (los cuales deseaban que se les concediera la ciudadania romana). (Guattari, 2017, p.
16).
Ixvii (Ni el dinero ni la mercancia son de por si capital, como no lo son tampoco los medios de

produccion ni los articulos de consumo. Necesitan convertirse en capital. Y para ello han de
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concurrir una serie de circunstancias concretas, que pueden resumirse asi: han de enfrentarse y
entrar en contacto dos clases muy diversas de poseedores de mercancias; de una parte, los
propietarios de dinero, medios de produccion y articulos de consumo, deseosos de valorizar la
suma de valor de su propiedad mediante la compra de fuerza ajena de trabajo; de otra parte, los
obreros libres, vendedores de su propia fuerza de trabajo y, por tanto, de su trabajo.» (Marx, 2008,
p. 608).

Vil Tanto en su ensayo «Sobre el espiritu de la conquista» como en «Sobre la libertad en los
antiguos y en los modernos» expresa la misma idea: «La guerra y el comercio no son sino dos
medios distintos de llegar a una misma meta, o sea, la de poseer lo que se desea. El comercio no
es otra cosa que un homenaje tributado a la fuerza del poseedor por quien aspira a la posesion. Es
un intento de obtener de buen grado lo que ya no se espera alcanzar mediante la violencia» // «La
guerra es anterior al comercio, porque una y otra no son sino medios diferentes de conseguir el
mismo objeto, que es el de poseer aquello que se desea (...) la guerra es el impulso, y el comercio
es el calculo; pero por esta razon debe llegar una €poca en que este reemplace a aquella, y es a la
que nosotros hemos llegado» (Constant, 2002, pp. 13-71).

Ixix «E] aislamiento es el callejon sin salida al que son empujados los hombres cuando es destruida
la esfera politica de sus vidas, donde actiian juntamente en la prosecucion de una esfera comun.
Sin embargo, el aislamiento, aunque destructor del poder y de la capacidad de accion, no solo deja
intactas todas las llamadas actividades productoras del hombre, sino que incluso se requiere para
estas. El hombre en cuanto homo faber tiende a aislarse con su obra, es decir, a abandonar
temporalmente el terreno de la politica.» (Arendt, 2002, p. 701).

xx' «El hecho de que la reconciliacién sea inherente a la comprension ha dado a la difundida

tergiversacion de que tout comprendre c’est tout pardonner [comprenderlo todo es perdonarlo
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todo]. Pero el perdonar tiene tan poco que ver con el comprender que no es ni su condicion ni su
consecuencia. (...). Comprender es el modo especificamente humano de estar vivo; (...). La
comprension comienza con el nacimiento y acaba con la muerte. En la medida en que el
surgimiento de gobiernos totalitarios es el acontecimiento central de nuestro mundo, comprender
el totalitarismo no es indultar nada, sino reconciliarnos con un mundo en que tales cosas son
posibles.» (Arendt, 2005, p. 372).

xxi «Heinrich Himmler no es uno de esos intelectuales que provenian de la turbia tierra de nadie
entre la bohemia y el proxenetismo, cuya significacion en la composicion de la elite nazi se ha
subrayado tultimamente en repetidas ocasiones. El no es un bohemio como Goebbels, ni un
delincuente sexual como Streicher, ni un fanatico pervertido como Hitler, ni un aventurero como
Goering. Himmler es un “burgués” con todo el aspecto externo de la respetabilidad, todos los
habitos de un buen paterfamilias que no engafa a su mujer y que se desvela por asegurar un futuro
decente a sus hijos; y ha construido conscientemente su novisima organizacion de terror, que
abarca todo el pais, sobre la asuncién de que la mayoria de las personas no son bohemios ni

fanaticos, no son aventureros ni maniacos sexuales ni sadicos, sino que son, en primer lugar y ante

todo, empleados y buenos cabezas de familia.» (Arendt, 2005, p. 161)

xxii Hay que tener siempre conciencia de que lo entendemos por “arquetipo” es irrepresentable,
pero tiene efectos merced a los cuales son posibles manifestaciones, las representaciones
arquetipicas. (...) Una construccion de ese tipo corresponde a la representacion arquetipica, el
llamado tema o mitologemas.» (Jung, 1970, p. 159).

il misterios venerables que es posible en modo alguno averiguar, ni divulgar, pues una gran

veneracion por las diosas contiene la voz.» (Bernab¢, 1978, p. 82).
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Ixxiv («(Nada relacionado con Deméter, madre del grano, era secreto, ni siquiera su hija en la medida

en que esta era solamente una doncella, robada a su madre y luego devuelta. Menos secreto todavia
era el don de Deméter, la espiga, que crecia de la tierra y maduraba ante los ojos de todos. También
se mostraba en los misterios.» (Kerényi, 2004, p. 55).

v «Pero ;de donde sacaban la espiga, en una fecha tan avanzada del afio? Pueden haberla
conservado facilmente, como aun hoy se hace en cualquier parte del mundo con las coronas de
espigas y, alli donde se celebran las fiestas de la siega, se guardan los adornos durante muchos
meses. [Walter F.] Otto piensa en un milagro que se repite cada afio en Eleusis (...) Un milagro
siempre, y en cualquier lugar, que se hable de ¢l; un misterio pide que se silencie. (El punto
esencial del secreto de todo verdadero y gran misterio no es ser simple? ;No es por eso que el
misterio ama el secreto? Si fuera proclamado seria palabra, silenciado es ser. Y también es milagro,
en el sentido que ser también resulta milagroso. Este era probablemente el sentido con el que en
Eleusis se veia el milagro y la aparicion de los dioses:» (Jung-Kerényi, 2004, pp. 214-215).

Ixxvi «Eleusis habia descubierto con seguridad una nueva dimension religiosa. Los Misterios eran
famosos especialmente por ciertas “revelaciones” relativas a las dos diosas. / Pero resulta que tales
“revelaciones” exigian el “secreto” como una condicion sine qua non.» (Eliade, 1999, p. 386).
xxvii ' Guy Bechtel (2001) narra la historia del antifeminismo cristiano. La oposicion entre
maternidad y virginidad, matrimonio y celibato, constituyen antinomias solamente solubles
mediante el uso de metaforas divinas, aceptadas mediante la figura de dogmas de fe, ajenas a
cualquier ejercicio de racionalidad, so pena de castigo por parte de la iglesia. Destaca el autor dos
conceptos esenciales desde los cuales se ha valorado la mujer: la misoginia y el antifeminismo. El

primero, entendido como el desprecio por la mujer, en cuanto tal; el segundo, como la negacién
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de la condicion de igualdad de la mujer respecto del hombre, desigualdad fundada, segun la
teologia, en el orden divino de la creacion, de la derivan 4 roles femeninos: La puta: Diferencia
entre puta y prostituta. La primera, aquella mujer lubrica que no puede evitar de fornicar y que
busca placer sin parar. La segunda, la profesional que cobra por sus servicios. Las prostitutas eran
apreciadas por san Agustin como un mal necesario, buen instrumento para mantener controladas
las pasiones. «Expulsa a las prostitutas y las pasiones lo trastornaran todo». La bruja: reafirma la
condicion misogina de la iglesia catdlica en concordancia con el celibato asumido como virtud, al
crear un artificio llamado bruja, como agente del demonio en la tierra, que hizo presa facil a la
mujer por su condicion inferior y lasciva, segtn el criterio de la iglesia. Destaca la diferenciacion
entre magia y brujeria, que en siglo XVI su fusion6 en una. La primera, asociada con la hechiceria
(magus) en ciertos asuntos benignos; y la segunda con la maldad (maleficus) que en asocio con el
demonio practicaban las brujas. La santa El reconocimiento de la santidad en la mujer estaba
mediado por la competencia por destacar muy por encima de otras, donde el sacrificio extremo
resultaba la mejor manera de lograrlo. Otras acudian al sacrificio extremo hasta la inmolacion,
pues de toda manera el reconocimiento de santidad solamente se ha reconocido post mortem. Otra
expresion era el testimonio de ser amantes de Jests, unas con ternura y otras con pasion extrema,
hasta la concupiscencia, relatadas de manera literal o adornadas con sutiles expresiones poéticas,
como la reconocida de Santa Teresa de Jesus (Teresa de Avila): «Vi en la mano del angel un largo
dardo dorado con una punta ardiente. Varias veces €l lo introdujo en lo profundo de mi ser, de tal
manera que penetré mis entrafias... dejandome con un ardiente amor por Dios.», lo que Lacan
califico como una autentica experiencia de placer sexual. La fonta, Se sustenta la tesis de que la
iglesia cristiana, en medio de sus ambigiiedades, siempre ha tendido a reducir a la mujer al rol de

apoyo del hombre. Hacer de ella un instrumento util al hombre, intentando superar su misoginia,
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pero cayendo en un antifeminismo que le impide apreciar a la mujer como un ser autbnomo con
capacidades y demandas morales e intelectuales al igual que el hombre.

Vil B Protréptico fue una especie de promocion al estudio de la filosofia que remite Aristoteles
a Temisio, tirano de una ciudad de Chipre, en el que esboza la importancia del cultivo espiritual,
a cuyos arcanos solo era posible acceder mediante la reflexion filoséfica. Este, a diferencia de
Socrates y su maestro Platon, reconoce la escritura como un instrumento iniciatico para propiciar
este despertar.

IxxiX Para muestra un boton: «[Léon Bloy] se creia un catolico riguroso, y fue un continuador de los
cabalistas, un hermano secreto de Swedenborg y de Blake: heresiarcas.» (Borges, 2007, p. 122).
Epilogo del cuento El espejo de los enigmas.

I «Una ideologia es muy literalmente lo que su nombre indica: la légica de una idea. (...). La
ideologia trata el curso de los acontecimientos como si siguieran la misma “ley” que la exposicion
logica de su idea. Las ideologias pretenden conocer los misterios de todo proceso historico -.. .-
merced a la 16gica inherente a sus respectivas ideas. (...) La idea de una ideologia no es la esencia
eterna de Platon captada por los ojos de la mente, ni el principio regulador de la razoén de Kant,
sino que se ha convertido en un instrumento de explicacion.» (Arendt, 2002, p. 694).

i «Es verdad que el desarrollo de este tipo contemporaneo de hombre, que es el opuesto cabal
de “citoyen” y que a falta de mejor nombre hemos llamado el “burgués” disfrutaba de condiciones
particularmente favorables en Alemania. (...) El hombre del populacho, el resultado final del
“burgués”, es, sin embargo, un fenémeno internacional; (...) Lo que hemos llamado el “burgués”
es el hombre-masa contemporaneo (...) El ha llevado tan lejos la dicotomia entre funciones

privadas y publicas, entre la familia y la profesion, que en su propia persona ya no acierta a

encontrar ninguna conexion entre ambas. Cuando su profesion le fuerza a matar gente, no se ve a



166

si mismo como un asesino, pues no lo ha hecho por inclinacién sino en su desempefio profesional.
Por pura pasion seria incapaz de hacer dafno.» (Arendt, 2005, pp. 163-164).

Ixxxit «E] hombre aislado que ha perdido su lugar en el terreno politico de la accidn, es
abandonado también por el mundo. Ya no es reconocido como un homo faber, sino tratado como
un animal laborans cuyo necesario “metabolismo con la naturaleza” no preocupa a nadie.
Entonces el aislamiento se torna soledad.» (Arendt, 2002, p. 702).

il Esta relacion especial entre accion y estar juntos parece justificar plenamente la primitiva
traduccion del zoon politikon aristotélico por animal socialis, que ya se encuentra en Séneca, y que
luego se convirtid en la traduccion modelo a través de santo Tomas: homo est naturaliter politicus,
id est, socialis (“el hombre es politico por naturaleza, esto es, social”’). Mdas que cualquier elaborada
teoria, esta inconsciente sustitucion de lo social por lo politico revela hasta qué punto se habia
perdido el original concepto griego sobre la politica. De ahi que resulte significativo, si bien no
decisivo, que la palabra “social” sea de origen romano y que carezca de equivalente en el lenguaje
o pensamiento griego. No obstante, el uso latino de la palabra societas también tuvo en un principio
un claro, aunque limitado, significado politico; indicaba una alianza entre el pueblo para un
proposito concreto, como el de organizarse para gobernar o cometer un delito. [Societas regni en
Livio, societas sceleris en Cornelio Nepote]. Tal alianza pudo también concluirse con propositos
comerciales, y santo Tomas todavia mantiene que una ‘“verdadera societas” entre hombres de
negocios solo existe “donde el propio inversor comparte el riesgo”, esto es, donde la sociedad es
una alianza. [(Véase W. J. Ashley, An Introduction to English Economic History and Theory)
(1931, 419.)]. Solo con el posterior concepto de una societas generis humani (“sociedad de género
humano”), “social” comienza a adquirir el significado general de condicion humana fundamental.»

(Arendt, 1993, p. 38).
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iV« a esperanza que inspir6 a Marx y a los mejores hombres de los varios movimientos obreros

-la de que el tiempo libre emancipara finalmente a los hombres de la necesidad y haréa productivo
al animal laborans- se basa en la ilusion de una mecanicista filosofia que da por sentado que la
fuerza de la labor, como cualquier otra energia, no puede perderse, de modo que si no se gasta y
agota en las pesadas faenas de la vida nutre automéaticamente a otras actividades “mas elevadas™.
Sin duda, el modelo de esta esperanza de Marx es la Atenas de Péneles que, en el futuro, con ayuda
de la incrementada productividad de la labor humana, no necesitaria esclavos para mantenerse y
seria una realidad a pesar de eso. Cien afos después de Marx sabemos que ese razonamiento es
una falacia; el tiempo de ocio del animal laborans siempre se gasta en el consumo, y cuanto mas
tiempo le queda libre, mas avidos y vehementes son sus apetitos. Que estos apetitos se hagan mas
adulterados, de modo que el consumo no quede restringido a los articulos de primera necesidad,
sino que por el contrario se concentre principalmente en las cosas superfluas de la vida, no
modifica el caracter de esta sociedad que contiene el grave peligro de que ningtin objeto del mundo
sea libre del consumo y de su aniquilacion a través de este.» (Arendt, 1993, p. 140).

v «Con respecto a los fenémenos en general, no se puede eliminar el tiempo mismo. Si se
pueden eliminar, en cambio, los fendémenos del tiempo. Este viene pues dado a priori, solo en ¢l
es posible la realidad de los fenomenos. /Tiempos diferentes no son simultaneos sino sucesivos
(al igual que espacios distintos no son sucesivos sino simultaneos).» (Kant, 2006, B46-B47).
v (Bl “fin del sujeto” no quiere decir, para nada, que el desdichado sujeto haya caido en el
olvido, o que los individuos o los “unos” de los que volveremos a hablar hayan desaparecido. No
se trata en ningun caso de eso. El “fin del sujeto” quiere decir, de manera muy precisa y muy

rigurosa (de manera exactamente analoga a lo que quiere decir la expresion “el fin de la



168

filosofia), que toda esa problematica de la constitucion del sujeto filosofico esta cerrada, que
esta cumplida, que no puede usted agregar nada al sujeto hegeliano.» (Nancy, 2014, p. 53).

Ixxvii Tesis T sobre el concepto de historia «Segun se cuenta hubo un autémata construido de manera
tal, que, a cada movimiento de un jugador de ajedrez, respondia con otro, que le aseguraba el
triunfo de la partida. Un muieco vestido de turco con la boquilla de narguile en la boca estaba
sentado ante el tablero que descansaba sobre una amplia mesa. Un sistema de espejos producia la
ilusion de que todos los lados de la mesa eran transparentes. En realidad, dentro de ella habia un
enano jorobado que era maestro de ajedrez y que movia la mano del mufieco mediante cordeles.
En la filosofia, uno puede imaginar un equivalente de ese mecanismo; esta hecho para que venza
siempre el muiieco que conocemos como materialismo histérico, puede competir sin mas con
cualquiera, siempre que ponga a su servicio a la teologia, la misma que hoy, como se sabe, ademas
de ser pequefia y fea, no debe dejarse ver por nadie.» (Benjamin, 2013, p. 19).

vt Todos los conceptos decisivos de la moderna doctrina del Estado son conceptos teologicos
secularizadosy». (Carl Schmitt, como se cit6 en Agamben, 2017 ¢, p. 18).

Ixxix S nuestra hipotesis de un doble paradigma es exacta, esta afirmacion [de Schmitt] deberia
ser completada en un sentido que extenderia su validez mucho maés alla de los limites del derecho
publico, hasta implicar los conceptos fundamentales de la economia y la concepcion misma de la
vida reproductiva de las sociedades humanas. La tesis segun la cual la economia podria ser un
paradigma teologico secularizado tiene efectos no obstante sobre la propia teologia, porque implica
que la vida divina y la historia de la humanidad han sido concebidas desde el principio por esta
como una oikonomia; que la teologia es, entonces, ella misma “econémica”, y no que devino tal

simplemente en un segundo momento a través de la secularizacion. El hecho de que el viviente
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creado por Dios se revele al final, capaz no de una politica sino solo de una economia; el hecho de
que la historia sea entonces, en ultima instancia, un problema no politico sino de “gestion” y
“gobierno”, no es, en esta perspectiva, otra cosa que una consecuencia logica de la teologia
economica (...) la vida eterna que el cristiano reivindica esta, en tltima instancia, bajo el paradigma
del oikos y no bajo el de la polis; la theologia vitae, segin la ironica boutade de Taubes, esta
siempre a punto de convertirse en una “teozoologia”.» (Agamben, 2017 c, p. 18).

*¢ «Suprimir dialécticamente quiere decir: suprimir conservando lo suprimido, que es sublimado
en y por supresion que conserva a esta conservacion que suprime. La entidad suprimida es
conservada en su aspecto contingente (y desprovista de sentido “sin significado”) de entidad
natural dada (inmediata): pero conservada en lo que tiene de esencial (...). Es decir, debe dejarle
la vida y la conciencia y destruir solo su autonomia. No debe suprimirlo sino en tanto que se le
opone y actua contra ¢l. Dicho de otra manera, debe someterloy». (Kojeve, 2008, p. 22). // «Es sin
duda la conciencia, en un principio dependiente, servidora y servil, la que realiza y revela en tultima
instancia el ideal de la autoconciencia autonoma, que expresa asi su “verdad”.» (Kojéve, 2008, p.
36).

*i «Es sorprendente como estas frases nos recuerdan la doctrina griega de las pasiones, que
consideraba, por ejemplo, la ira como una pasion agradable, pero incluia la esperanza y el temor
entre las pasiones malas. Esta apreciacion se basa en las diferencias en la realidad, igual que para
Lessing; mas no en el sentido de medir la realidad con la fuerza que afecta el alma, sino en el de
medir la cantidad de realidad que la pasion transmite. En la esperanza, el alma ignora la realidad,
como también en el temor que la rehuye.» (Arendt, 2008, p. 16).

xeii Jung (1970) caracteriza al hombre preso de la ideologia, asi: «Con mas presunciones que saber

real, la gente experimenta miedo ante el amenazante poder que est4 ligado en lo interior a todos
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los hombres y que en cierta medida solo espera la palabra mégica que rompa el hechizo. Esta
palabra magica [en el mundo moderno] termina siempre en ismo y actiia con el mayor grado de
€xito en quienes tienen el mas escaso acceso a los hechos interiores y estan perdidos muy lejos de
su base instintiva en el cadtico mundo de la conciencia colectiva.» (p. 150).

xeiii Biemplificada en el mitologema de Perséfone y Deméter de cuya praxis ritual dan testimonio
reconocidas personalidades del mundo antiguo: «Sé6focles llama tres veces felices a aquellos que,
en Eleusis, han alcanzado el telos y lo han contemplado: solo para ellos hay vida en la muerte»
(Jung-Kerényi, 2004, p. 173). // «el romano Cicerdn, en su tratado De Legibus, atribuye la mayor
importancia al resplandor que Eleusis proyecta sobre toda la vida. “Se nos ha dado una razén -
escribe- no solo para vivir en alegria, sino también para morir con mayor esperanza” (neque solum
cum laetitia vivendi rationem accepimus sed etiam cum spe tneliores moriendi). Tres siglos antes,
el orador atico Isocrates podia hacer justicia, gracias a su calculada ambigiiedad, no solo a las
esperanzas personales conferidas por los misterios, sino también a sus consecuencias para todo el
género humano. En su Panegirico sobre Atenas (IV, 28), menciona los dos dones de Deméter: el
grano y los ritos eleusinos. Y al hablar de los ultimos, distingue de nuevo dos bendiciones:
“Aquellos que participan en ellos -dice-poseen mayor esperanza respecto del final de la vida y de

todo el aion». (Jung, 2004, p. 43).
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