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RESUMEN

Es La Metamorfosis una de las grandes obras de la literatura universal que ha sido analizada
desde distintas perspectivas teoricas; sin embargo, poco se ha hecho desde la perspectiva
filosofica del problema de la identidad personal. En esta monografia se busca examinar el
problema filosofico de la identidad personal avanzando en la comprension que, desde la
filosofia de la mente, han sefialado diversos autores de la modernidad; Descartes, Locke,
Hume y, John Searle, sera fundamentales en esta investigacion. ¢;Qué hace que Gregor siga
siendo el mismo? ¢Bastard con la conciencia de si mismo para la permanencia de su
identidad? Estos son algunos interrogantes que marcan la pauta dentro de esta reflexion

acerca del problema de la identidad personal ubicada en La Metamorfosis de Franz Kafka.

Palabras claves: Filosofia, identidad personal, mente, cuerpo, res cogitans, res extensa,

conciencia, metamorfosis, Franz Kafka.



INTRODUCCION

La transformacion ha desempefiado un rol importante en la literatura de Kafka, toda
vez que la animalizacion del hombre y la humanizacion animal son protagonistas en varias
de sus narraciones. La preocupacion por la animalidad es una constante en Kafka. Con su
literatura nos invita a adentrarnos en un imaginario en el que los animales poseen
caracteristicas humanas o los humanos se transforman en animales, en este Gltimo caso bien
es conocido Gregor Samsa, aquel personaje kafkiano que ha sufrido una transformacion
después de un suefio intranquilo. Pero, si bien Samsa no es el Gnico personaje que el escritor
transforma, si serd el Unico cuyo desarrollo culmina con su muerte. La lectura de La
Metamorfosis es llevadera, la narracion es lo suficientemente descriptiva como para

embarcarte en el mar literario caracteristico de Kafka.

Desde un imaginario fantastico Miguel Salmeron, en la introduccion que realiza a la
compilacion de relatos de animales de Kafka, nota claramente como éste al recurrir a
animales “consigue distanciarse suficientemente de lo narrado, como para mostrar el dolor,
el aislamiento y la desorientacion sin resultar patético y dando admirablemente a lo narrado
un singular tono de objetividad®. El recurso de animales en la narrativa de Kafka es una
figura propicia para la proyeccion de las cualidades y defectos humanos?, tal como lo deja

ver con el personaje que ha transformado en bicho?®.

! Franz Kafka, La Metamorfosis y otros relatos de animales (Barcelona: Espasa Libros, trad. Miguel
Salmerdn, 2010), pag. 25.

2 Cfr. Franz Kafka, La Metamorfosis y otros relatos de animales, pag. 26.

3 Vladimir Nabokov en el prélogo a La Metamorfosis de la Editorial Gredos S. A., dird sobre la apariencia de
Gregor: “;Cual es exactamente el «bicho» en que el pobre Gregor, oscuro viajante de comercio, se ha
convertido de repente? Por supuesto, es de la especie de los artrdpodos, a la que pertenecen las arafias, los
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La transformacion de Gregor en un ‘bicho espantoso’ es percibida por é1 de una manera
distinta que por los demas, ésta resulta importante no sélo por lo que implica para su vida
futura, sino también para su circulo mas cercano: su familia. En un primer momento, para él
su situacion actual no implica una condicion de imposibilidad, toda vez que los demas
acepten su nuevo aspecto. Gregor asume con una naturalidad extrafia su transformacion;
distinto a quién tuviese que vivir semejante situacion. En un segundo momento, y dado su
aspecto, es relegado por su familia a su habitacion y confinado a no salir de ahi hasta que
todo vuelva a la normalidad, entendiendo ésta como el estado de cosas antes de la
transformacion. Es en este momento donde él siente el peso de su metamorfosis, pero esto
sin que ello le hiciera sentirse menos él que antes; a partir de ahi inicia un proceso de
asimilacién de su nueva condicion y de sus nuevas caracteristicas, pues, aun cuando desde

dentro se sienta él mismo, por fuera ya no lo es.

Gregor Samsa resulta ser un estudio de caso muy interesante para la comprension de la
identidad personal, pues es un personaje cuya vida se transforma por completo al despertarse
una mafiana convertido en un bicho. ;Qué hace que Gregor siga siendo el mismo? ¢bastara
con la conciencia de si mismo para la permanencia de su identidad? Estos son algunos
interrogantes que marcan la pauta dentro de esta reflexion acerca del problema de la identidad

personal ubicado en La Metamorfosis y del cual nos ocuparemos en esta monografia.

ciempiés y los crustaceos. Si las «numerosas patitas» a que alude al principio son mas de seis, entonces Gregor
no seria un insecto desde el punto de vista zooldgico. Pero supongo que un hombre que se despierta tumbado
de espaldas y descubre seis patas agitdndose en el aire puede imaginar que son suficientes como para decir
«numerosas». Por tanto, supondremos que Gregor tiene seis patas, y que es un insecto” Vladimir Nabokov,
“Franz Kafka (1883-1924)” J. J. del Solar (trad.) en: Franz Kafka, La Metamorfosis. (Barcelona: Editorial
Gredos S. A., 2011), pags. 17 - 18.



Al hablar de identidad personal, considero, debemos remitirnos a la Filosofia Moderna
dado que es, durante este periodo historico-filosofico, donde nacen algunas de las mas
importantes reflexiones acerca de ese tema. Descartes, Locke y Hume son los filésofos que
abordaremos en el primer capitulo de este trabajo, ellos nos ofrecen el marco conceptual para
comprender la identidad personal y el ‘yo’, que tanta relevancia van a tener en La

Metamorfosis.

Descartes en las Meditaciones acerca de la Filosofia Primera (2008) plantea la
preeminencia de la res cogitans (mente) sobre la res extensa (cuerpo), con esto permite
comprender que la existencia del sujeto se afirma a partir del reconocimiento de éste como
un ‘yo’ pensante. EI ego cogito resulta ser un criterio determinante para afirmar la existencia
del sujeto. Locke en el Ensayo sobre el entendimiento humano (1956) continta la senda de
Descartes al plantearse que el ‘yo’ pensante es fundamental en la consolidacion de una
identidad personal, pero no es suficiente para dar cuenta de ella, es pues, la conciencia de si
mismo a través del tiempo lo que resulta determinante como condicion de identidad personal.
Hume no tiene (ni lo pretende) una teoria sobre la identidad personal o el ‘yo’, para €l esto
es solamente una ficcidn que sirve para enlazar al sujeto que percibe con el mundo percibido,
pero es su teorizacion del concepto de memoria en el Tratado de la naturaleza humana
(1992) lo que permitird una continuidad de las percepciones pasadas ancladas al presente del

sujeto.

John Searle, en su libro La Mente: Una breve introduccion (2006) nos brinda lo que
denomina criterios de identidad personal que reconoce a partir de su estudio sobre la teoria
lockeana de la identidad. Retomareé los criterios y los rastrearé en la novela La Metamorfosis.
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Asi pues, el segundo capitulo versard en torno a los criterios de identidad personal
correspondientes a la perspectiva de primera persona, entendiendo ésta como la vista que
tiene Gregor Samsa de si mismo. Algunos de estos criterios se relacionan con la memoria, la
cual es fundamental para ayudarnos a comprender la permanencia de Gregor Samsa después

de la transformacion fisica.

Ya en el tercer capitulo nos introduciremos en la reflexion de la identidad personal en
La Metamorfosis a la luz de los criterios de tercera persona, en este punto seran
fundamentales los criterios de continuidad espacio-temporal del cuerpo y continuidad
temporal relativa de la estructura. En estos criterios la identificacion por parte de otros sera

determinante.

Gregor sigue considerandose como él mismo, aun cuando los otros no logran verlo
como tal, y es alli donde surgen cuestionamientos sumamente importantes a la hora de
reflexionar sobre su identidad personal: ;Qué determina la identidad de Gregor Samsa? ¢ Qué
hace que Gregor Samsa siga siendo Gregor Samsa aun después de su transformacion? ¢ Es la
continuidad corporal una condicion fundamental para establecer una identidad personal
completa? A lo largo de esta monografia intentaremos dar respuesta a estos y otros
interrogantes que ir&n surgiendo en la reflexion sobre el problema de la identidad personal

de Gregor Samsa en La Metamorfosis de Kafka.



CapPiTULO 1

DESCARTES, LOCKE Y HUME: UN ACERCAMIENTO A LA IDENTIDAD PERSONAL

Hay una escena muy bella de la Odisea de Homero en la que se describe cémo la bruja
Circe transforma en cerdos a los comparieros de viaje de Odiseo, quienes a pesar de haberse
transformado en animales®, continan sintiendo y sufriendo como seres humanos. Esta
imagen es aleccionadora para pensar en lo que la literatura nos puede brindar en relacién con
problemas fundamentales que han atravesado desde la antigliedad la reflexion filosofica.
Surgen, entonces las siguientes preguntas: ¢qué hace que ellos sientan y sufran a pesar de
que se han transformado? ;Qué es lo que hace que sufran como animales humanos a pesar
de que el cuerpo es de otro animal? Guardando las distancias y la distinta narrativa, ya
Homero nos colocaba en un dilema semejante al que Franz Kafka nos plantea en su obra La
Metamorfosis, publicada en 1915 vy, que, sin duda alguna, es una salva de cafiones que

muestra la crisis de una antropologia centrada en el animal humano.

La filosofia se ha ocupado e intentado aclarar en qué consiste el problema de la
identidad personal. En la filosofia contemporanea de la mente hay diversidad de momentos
que sefialan la importancia de este problema, sin embargo, muchas de esas reflexiones tienen

sus raices en la filosofia moderna que con Descartes, Locke y Hume nos acerca al

4 “Ya en la casa los hizo sentar por sillones v sillas y, ofreciéndoles queso y harina y miel verde y un vino
generoso de Pramno, les dio con aquellos manjares un perverso licor que olvidar les hiciera la patria. Una vez
se lo dio, lo bebieron de un sorbo y, al punto, les peg6 con su vara y llevolos alla a las zahlrdas: ya tenian la
cabeza y la voz y los pelos de cerdos y adn la entera figura, guardando su mente de hombres. Al mirarse en su
encierro lloraban y dabales Circe de alimento bellotas y hayucos y bayas de corno, cuales comen los cerdos que
tienen por lecho la tierra.” Homero, La Odisea (Madrid.: Editorial Gredos S. A., 1982) [X; 230-244], pag. 252.
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entendimiento de la identidad del sujeto en diversidad de contextos y situaciones. En estas
indagaciones, que no se afanan en un pensamiento total de los problemas que Kafka nos ha
legado, vamos a llamar la atencion sobre los aportes de estos tres filosofos en la tarea de ver
cdémo nos ayudan para el examen del problema de la identidad de Gregor Samsa después de

su transformacion.

A continuacion, presentaré algunos problemas de la identidad personal con el animo
de recrear mi hipotesis de trabajo, lineas que podran ser desarrolladas en trabajos posteriores

sobre este tema que, sin duda, les digo es hermoso y apasionante.

1.1 Yo soy, yo existo: desde una perspectiva cartesiana.

En 1641 se publica Meditaciones acerca de la Filosofia Primera de René Descartes,
una de las obras mas emblematicas de la moderna Filosofia de la mente. Segun el tema que
ahora nos convoca en el estudio de esta monografia, abordaré la segunda meditacion® donde
se plantea el estudio acerca de la mente humana (res cogitans) y su distincién del cuerpo (res
extensa). ;Sera que, entonces, la tesis cartesiana del ser humano como ‘yo pensante’ podria
ser aplicable al estudio de La Metamorfosis? Veamos:

[R]emoviendo todo aquello que admite la mas minima duda, de la misma manera que Si

lo hubiera encontrado por completo falso, voy entonces a seguir avanzando hasta que
conozca algo cierto o, si no hay més, hasta que conozca al menos eso mismo de manera

°En rigor Descartes considera que su argumento a favor de la distincion real entre al alma y cuerpo esta en la
sexta meditacion titulada “Acerca de la existencia de las cosas materiales, y la distincion real entre la mente y
el cuerpo”, sin embargo, es en la segunda meditacion donde se inicia el estudio del dualismo cartesiano titulada
“Acerca de la naturaleza de la mente humana: que ella es mas conocida que el cuerpo”.
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cierta, que no hay nada cierto [...] el cuerpo, la figura, la extension, el movimiento y el
lugar son quimeras ¢qué sera entonces verdadero? Tal vez sélo esto: que nada es cierto.®

A partir de lo que sefiala Descartes se puede inferir, inicialmente, que todo en cuanto
existe tiene una posibilidad epistémica de la duda que llevaria a su no existencia; poniendo,
en tela de juicio la existencia de lo que en concepto se conoce como cuerpo (res extensa),
figura, la extension de la cosa, entre otros; pero ¢cOmo podria esto servirnos para encaminar

un proceso de reflexion sobre la existencia del yo?’

Como vemos, el autor no niega la existencia del cuerpo, €l precisa que ella no es
determinante en lo que ‘yo soy’ como sujeto. Sin embargo, deja prever en sus lineas que no
se puede prescindir de la existencia de un yo que se cuestione (piense) la existencia de otras
cosas asi sea la existencia de su propio componente fisico. Aqui un argumento que ayudara

a la reflexion:

Sobre la mente humana que es mas conocida que el cuerpo, Descartes declara: “Yo soy,
yo existo [ego sum, ego existo], es necesariamente verdadero cuantas veces es expresado por
mi, o concebido por la mente®, Descartes considera algo verdadero, acepta la existencia de
algo, en este caso la existencia del yo. Acepta, claramente, la existencia de su propio yo en
cuanto sea expresado por él; pensado por su mente. Entonces, considera verdadero un ser

pensante que afirma la existencia de algo, de su propia existencia. Para afirmar su existencia

® René Descartes, Meditaciones acerca de la Filosofia Primera. Seguidas de las objeciones y respuestas
(Bogota D.C.: Universidad Nacional de Colombia, 2008) A. T. VII 24, pag. 81.

" partiendo de la idea actual que se tiene del yo, sin previo conocimiento de estas teorias filosoficas, se concibe
éste como un conjunto de mente y cuerpo, sin embargo, en este momento de la investigacién nos topamos con
una teoria que relega, inicialmente, una existencia fisica de lo que para nosotros compone, sin duda, el yo.

8 René Descartes, Meditaciones acerca de la Filosofia Primera., A. T. VII 25, pag. 83. [la informacién en el
corchete y la cursiva son propias]
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es condicion necesaria y suficiente poseer razon, atributo que pertenece, sin duda, al hombre

pensante®. Al respecto Descartes afirma:

El pensamiento, es sélo a él no puedo arrancarlo de mi. Yo soy, yo existo: es cierto. Pero
¢cuéanto tiempo? Unicamente mientras pienso; porque también podria suceder que, si me
abstuviera de todo pensamiento, ahi mismo dejara de completo ser. Ahora no admito
sino lo que sea necesariamente verdadero. Porque de manera precisa s6lo soy cosa
pensante, esto es, mente, o &nimo, o intelecto, o razén, palabras cuya significacion me
era desconocida. Soy entonces cosa verdadera y verdaderamente existente; pero ¢qué
cosa? Lo he dicho: pensante.®

Con lo anterior se infiere que el sujeto podria concebirse sin cuerpo, pero no sin mente.
Esto es claro cuando afirma que es cosa verdadera y existente, y que esta cosa es la cosa
pensante. Hasta el momento de la argumentacion, se establece que, aunque falte la
corporeidad del sujeto, si existe un pensamiento, se puede establecer la existencia de un yo;

la existencia de un sujeto cartesiano.

Ahora bien, después de sefialar, grosso modo, en la teoria cartesiana, particularmente,
en su estudio sobre lo que Ilamaremos la continuidad del pensamiento, me permito invitar al
lector a escudrifiar en la metamorfosis de un ser en su condicion humana — ‘animal’ mas

ambivalente:

Cuando, una mafiana, Gregor Samsa se despertd de unos suefios agitados, se encontrd
en su cama transformado en un bicho monstruoso. Yacia sobre su espalda, dura como
un caparazon, y al levantar un poco la cabeza vio su vientre abombado, pardo,
segmentado por induraciones en forma de arco, sobre cuya prominencia el cubrecama, a
punto ya de deslizarse del todo, apenas si podia sostenerse. Sus numerosas patas, de una

% Hasta aqui solo se ha mostrado que las propiedades del pensar y de la extension no son reductibles una a la
otra, pero no que no puedan ser propiedades de la misma sustancia.
10 René Descartes, Meditaciones acerca de la Filosofia Primera., A. T. V11 25, pag. 83.
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deplorable delgadez en comparacién con las dimensiones habituales de Gregor,
temblaban indefensas ante sus 0jos. “;Qué me ha ocurrido? ", pensé. No era un suefio.'

Sin lugar a duda, no era un suefio. Gregor se habia despertado convertido en un
monstruoso bicho sin posibilidad de haber vivido una transformacion consciente. He aqui el
primer interrogante que surge en el analisis filosofico de esta situacion ¢Sigue existiendo

Gregor Samsa después de su transformacion?

Como sefialamos, Descartes acepta la existencia del yo en cuanto sea pensado y
expresado por él; siguiendo este hilo argumentativo, en la teoria cartesiana si puede afirmarse
la existencia de una identidad en Gregor aun después de un cambio fisico que no lo hara
reconocible para él ni para su familia. Gregor Samsa existe, entonces, en cuanto ser pensante
que afirma su existencia y es consciente, parcialmente, de un cambio. A lo largo de la
narrativa kafkiana se afirmard la existencia y permanencia de Gregor a partir de cada
pensamiento que sea desarrollado por él, ya sea para cuestionar su metamorfosis u otras
situaciones que experimenta. Kafka afirma la existencia de Samsa y lo hace con el recurso

del dialogo interno del personaje por medio de la pregunta “;Qué me ha ocurrido?, pens6”*2.

Aqui el ‘pensd’ res cogitans no solamente afirma la existencia del animal-humano,
Gregor Samsa, sino que indaga sobre la propia corporeidad, res extensa, para expresar una
asimetria entre las dos categorias cartesianas. Se cuestiona qué le ha ocurrido como una

manera de expresar su extrafieza ante un cambio fisico en el que no se reconoce y lo lleva a

1 Franz Kafka, La Transformacion (Barcelona: Editorial Debolsillo, 2005), pag. 19 [cursiva propia]
12 Ipidem. [cursiva propia]
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preguntarse sobre lo que le ha acontecido que, sin duda, no era algo habitual. Kafka logra

mostrar un dejo de fantasia todo enmarcado en una cotidianidad humana.

En la teoria cartesiana la condicidn fisica, o corporea, queda entonces relegada a una
existencia posible; y, es la mente, o el intelecto, quien puede percibir con claridad esta

corporeidad?®3. A saber:

Y he aqui que por fin he regresado naturalmente alli donde queria; porque como ahora
me resulta claro que los cuerpos mismos no son percibidos propiamente por los sentidos,
o por la facultad de imaginar, sino sélo por el intelecto, y que tampoco se los percibe
porgue se los togue o se los vea, sino Unicamente porque se los entiende, sé claramente
que nada puede ser percibido por mi con mas facilidad o evidencia que mi mente.**

13 5j el lector quiere profundizar sobre esto puede remitirse al experimento mental de la cera propuesto por
Descartes en La Segunda Meditacion.

14 René Descartes, Meditaciones acerca de la Filosofia Primera., A. T. VII 34, pég. 97.

15 se puede ver que Descartes intenta brindar una distincion entre la mente y el cuerpo, separandolos
completamente y descomponiendo la existencia del cuerpo para dejar s6lo la substancia pensante, no obstante,
no sugiere el porqué de esta distincion hasta el momento o, por lo menos, no en la segunda meditacién. Ya sera
en la sexta meditacién que Descartes plantea de nuevo esta distincion, arguyendo que el cuerpo tiene la cualidad
de ser extenso y lo extenso puede ser divisible, y el pensamiento no tiene la cualidad de ser extenso vy el
pensamiento (cogito) no puede ser divisible. Entonces, mientras que el cuerpo tiene la cualidad de ser divisible,
el pensamiento no la tendréd y por eso el alma y el cuerpo son distintos.

Una mejor reconstruccion es la de Margaret Wilson en su libro Descartes (1990) propone una reconstruccion
del argumento sobre esta distincion. En ella muestra que Descartes se apoya realmente en que haya atributos
(cualidades) de la extension que no pueda tener el pensamiento. La cualidad que Descartes usa es la de la
divisibilidad. Lo extenso es divisible, lo pensante no. A saber:

(1) Si A puede existir aparte de B y viceversa, A es realmente distinta de By B de A.
(2) Cualquier cosa que yo pueda entender clara y distintamente que es posible, Dios puede hacerla.

(3) Si puedo entender clara y distintamente la posibilidad de que A existe aparte de B y B aparte de A, entonces
Dios puede hacer que Ay B si existan en separacion.

(4) Si Dios puede hacer que Ay B existan en separacion, entonces A y B pueden existir aparte y, por tanto, por
(1) son distintos.

(5) Yo puedo entender, clara y distintamente, la posibilidad de que A y B existan aparte uno del otro si: hay
atributos ¢ y ¢, tales que yo entiendo, clara y distintamente, que ¢ pertenece a la naturaleza de A y que
¢ pertenece a la naturaleza de B (y que ¢#¢) y entiendo clara y distintamente que algo puede ser una
cosa completa si tiene ¢ aun si carece de ¢ (o si tiene ¢ y carece de ¢).
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Para terminar, teniendo en cuenta la narrativa kafkiana, a la luz de lo ahora expuesto,
las preguntas girarian en torno a la relevancia que tendria el cuerpo transformado de Gregor
Samsa en la historia. ;No es acaso necesario un reconocimiento fisico para establecer una
continuidad corporal? ¢La identidad de Gregor Samsa solo se reduciria a su pensamiento, a
esa capacidad intelectual que le permite seguir existiendo como persona? Si bien con
Descartes conseguimos afirmar la existencia de Gregor sélo a partir de la continuidad del
pensamiento relegando, en parte, la relevancia de su composicion corpdrea; veamos que

tendréd John Locke para aportar en el examen de esta cuestion.

1.2 La conciencia de si mismo en Locke

En su estudio sobre la identidad personal y con el objetivo de lograr encontrar en qué
consiste ésta, John Locke, considera importante definir, inicialmente, lo que se entiende en
su teoria por hombre y por persona, pues no es lo mismo hablar de identidad del hombre que
de identidad personal. En el Ensayo sobre el entendimiento humano, el filésofo, inicialmente,
define hombre como: “[...] no es tan sélo la idea de un ser pensante o racional lo que en el
sentir de la mayoria de las personas constituye la idea de hombre, sino también la idea de un
cuerpo formado de cierto modo y unido a un ser.”*® El hombre se constituira, pues, como una

union de pensamiento y cuerpo.

(6) Cuando A soy yo mismo y B es el cuerpo, el pensamiento y la extension satisfacen las condiciones en ¢ y ¢
respectivamente.

(7) Por tanto, yo soy realmente distinto de mi cuerpo y puedo existir sin él. Cfr. Margaret Wilson, Descartes
(Ciudad de México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1990) pégs. 277 - 278.

16 John Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano (Ciudad de México: Fondo de Cultura Econémica, 1956)
[11, XXVII, 88], péags. 317-318.
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Por otra lado, siendo la identidad personal el punto de partida de esta investigacion
consideremos qué entiende Locke por persona “[...] un ser pensante inteligente dotado de
razén y de reflexion, y que puede considerarse a si mismo como él mismo, como una misma
cosa pensante en diferentes tiempos y lugares; lo que tan s6lo hace en virtud de su tener
conciencia, que es algo inseparable del pensamiento y que, me parece le es esencial, ya que

es imposible que alguien perciba sin percibir que percibe. [...]"%".

Haciendo un paralelo con Descartes, se puede sefialar que, si bien Locke se sirve ain
de un lenguaje cartesiano en su definicion de persona, introduce una nueva consideracion a
la discusion, que presenta la conciencia no sélo a partir del pensamiento, sino también a partir
de las consideraciones que el ser pensante tenga de si mismo. No sélo atribuye la cualidad de
ser persona, sino, ademas, ser consciente de ser él mismo, esa misma persona, pues no se
puede ser persona si no se es consciente de serlo; tener conciencia de ser el mismo a través

del tiempo.*®

No sélo en esto Locke marca una diferencia con Descartes, en su argumentacion otorga
valor al mundo externo, concede un papel relevante del sujeto en contexto con el otro y cémo
la continuidad corporal es un factor determinante en el reconocimiento por parte de un
tercero. Locke introduce la distincion entre hombre y persona para dar cuenta de dos

elementos diferenciados, estos son: la continuidad corporal y la continuidad psicologica,

17 john Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano., [Il, XXVII, §9], pag. 318.

18 | a dimension temporal es completamente esencial en el anlisis de Locke. Esta dimensidn estd en Descartes
también presente, pero bajo el uso metafisico del concepto de substancia. Para Locke no bastaria con el concepto
metafisico de substancia.
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respectivamente. La consideracion de hombre y persona, brinda las bases sobre las cuales el

fil6sofo hace su reflexién acerca de la identidad:

Sobre la continuidad corporal, que es la caracteristica de la identidad del hombre,

Locke arguye:

Quien pretenda radicar la identidad del hombre en cualquiera otra cosa que no sea en lo
mismo en que radica en los demé&s animales, es decir, en un cuerpo adecuadamente
organizado en un instante cualquiera, y que, desde entonces, continla en esa
organizacion vital por una sucesion de varias fugaces particulas de materia que estan
unidas a ese cuerpo, tendré dificultad para hacer que un embrion, un hombre maduro, un
loco y un sensato sean el mismo hombre [...]*

Para el filésofo la continuidad corporal sera pues una condicion propia del hombre en
tanto que es lo que hace que un hombre pueda reconocer a otro hombre. No bastara poseer
razon sino, ademas, tener un cuerpo identificable; en esto se fundamenta la identidad del
hombre. Diferente a persona, basandonos en la definicion que brinda Locke, toda vez que la

continuidad psicolodgica, entendida como la conciencia de si mismo a través del tiempo, sera

suficiente y necesaria para constituir una identidad personal?.

La identificacidn de una persona varia desde el punto en el que se considere. Siempre
hay que asignar identidad a partir de dos substancias diversas: la pensante y la corpdrea. Es

evidente que, si se trata de la identificacién de la persona para si misma, lo corpoéreo o la

19 John Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano., [Il, XXVII, 86], pags. 314 - 315.

20 Uno de los analisis contemporaneos mas interesantes sobre John Locke lo encontramos en Mackie, este
considera que en Locke tenemos “la misma persona donde, y solo donde tenemos la misma conciencia; la
mismidad del cuerpo vivo no es ni necesaria ni suficiente para construir la misma persona, y tampoco lo es la
mismidad de una sustancia espiritual”. John Mackie, Problemas en torno a Locke (Ciudad de México:
Universidad Nacional Auténoma de México, 1988), pag. 217.
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continuidad de éste no sera determinante para la identificacion, pues se basara en su propia
conciencia, una autoconciencia, y en su memoria para atribuirse una identidad; contrario a si
son otros los que han de establecer su identidad, pues no bastard sélo con esa continuidad
psicologica del sujeto, sino, ademas, seré necesario darle un apoyo corporal que sea continuo

e idéntico?!,

John Locke, a diferencia de Descartes que atafie solo a la conciencia, considera que al
perder lo corpéreo se pierde la oportunidad de referir los actos de conciencia al mismo
individuo dado que ya no seria el mismo; recordemos que en Descartes el ser pensante es un
sujeto del presente, s6lo del momento en el que es consciente. Los actos de conciencia son
episodicos, momentuan, de momentos; si el cogito es solo la conciencia del sujeto que piensa,
éste no necesitard recurrir a lamemoria, sino, al momento pensante, dado que se es consciente
solo mientras se piensa, como ya lo analizamos en el apartado anterior. En Descartes

construimos un sujeto del presente, en Locke un sujeto a través del tiempo.

Sobre la idea del tiempo en Locke sabemos:

Y hasta el punto que ese tener conciencia pueda alargarse hacia atras para comprender
cualquier accién o cualquier pensamiento pasado, hasta ese punto alcanza la identidad
de esa persona: es el mismo si mismo ahora que era entonces; y esa accion pasada fue
ejecutada por el mismo si mismo que el si mismo que reflexiona sobre ella en el
presente.?

21 Cfr. Luis Eduardo Hoyos, “John Locke: el legado de su teoria de la identidad personal”, J. P. Margot y M.
Zuluaga (eds.) en: Perspectivas de la modernidad. Siglos XVI, XVII y XVIII (Cali: Universidad del Valle, 2011)
pag. 195.

22 j0hn Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano., [II, XXVII, §9], p4g. 318. [cursiva propia]
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En Locke la temporalidad sera un factor importante en el problema de la identidad
personal, toda vez que el tiempo se manifiesta de dos formas distintas: en el yo, el cogito, a
través de la memoria y en el cuerpo, lo extenso, a través de la continuidad por medio del

cambio.

Sobre lo que significa si mismo y cuan importante es para el concepto de identidad

personal:

[...] Asi acontece siempre respecto a nuestras sensaciones o0 percepciones actuales, y es
precisamente por eso por lo que cada quien es para si mismo aquello que llama si mismo,
sin que se considere en este caso si el mismo si mismo se continGa en la misma o en
diversas substancias?®. Porque, como el tener conciencia siempre acompafia al
pensamiento, y eso es lo que hace que cada uno sea lo que llama si mismo y, de ese
modo, se distingue a si mismo de todas las demas cosas pensantes, en eso solamente
consiste la identidad personal, es decir, la mismidad de un ser racional.?*

Es asi como la identidad personal se radica exclusivamente en que el individuo sea
consciente de si mismo y de sus acciones. La conciencia es en la argumentativa lockeana lo

que constituye la identidad personal.

Con respecto a esta concepcién de la conciencia como determinante de la identidad
personal, es menester preguntarse por la continuidad de esta conciencia ¢;existe una

conciencia continuada? A esto Locke responde que si bien se parece suscitar algun tipo de

23 Sobre las substancias, Locke, exclama: “solamente tenemos ideas acerca de tres clases de substancias, a
saber: 1) Dios es sin comienzo, es eterno, es inalterable y esté en todas partes. Por lo tanto, no puede haber duda
acerca de su identidad. 2) Cdmo cada uno de los espiritus finitos han tenido en tiempo y un lugar determinados
para comenzar a existir, la relacién con ese tiempo y con ese lugar siempre determinarad para cada uno su
identidad, mientras exista. 3) Lo mismo vale para cada particula de materia, la cual, mientras no se vea
aumentada ni disminuida por la adicion o por la substraccion de materia, es la misma.” Ibid., [II, XXVII, §2],
pags. 311 — 312.

24 1bid., 11, XXV11, §9], pag. 318.
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dificultad, dado que la conciencia se ve interrumpida por el olvido o cuando dormimos
profundamente, pues en estos casos no tenemos pensamientos o, por lo menos, ninguno
acompafado de conciencia® % ; sostiene que esto no afecta directamente a su aporte al
acercamiento de una definicion de identidad, dado que es en el tener conciencia de si mismo

en el momento en que se es consciente de él mismo, donde radica la identidad personal:

[P]orque en la medida en que cualquier ser inteligente pueda repetir la idea de cualquier
accion pasada con la misma conciencia que tenia de ella en un principio, y con la misma
conciencia que tiene de cualquier accién presente, en esa misma medida es ser el mismo
si mismo personal. Porque por la conciencia que tiene de sus actos y pensamientos
presentes es por lo que es ahora si mismo; y asi serd el mismo si mismo hasta donde la
misma conciencia alcance respecto a las acciones pasadas y venideras.”?’

John Mackie en su libro Problemas en torno a Locke (1988) presenta una posible
solucion desde la argumentativa del autor a la objecion de que la conciencia no puede ser un

criterio de identidad personal suficiente, dado su caracter discontinuo?. A saber:

“Para cubrir las brechas en esta continuidad, especialmente los lapsos entre un dia y el
siguiente, cuanto éstos estan separados por periodos de inconsciencia, de dormir sin
sofiar, introducimos la memoria [cursiva propia]: lo que me hace hoy la misma persona
que ayer es que recuerdo desde el interior al menos algunos de los elementos que
pertenecieron a la conciencia continua de ayer. Una red de aparentes presentes que se
traslapan y puentes de memoria de dia a dia forman lo que ahora consideramos como

25 Cfr. Ibid. [11, XXVII, §10], pags. 318 — 319

26 «pero lo que parece suscitar la dificultad es esto: que ese tener conciencia se ve constantemente interrumpido
por el olvido, ya que en ninglin momento de nuestra vida tenemos ante los 0jos en una sola vision todo el curso
de nuestras acciones pasadas, sino que hasta los dotados de mejor memoria pierden de vista una parte de ese
curso al mirar a otra, ya que nosotros algunas veces, y eso durante la mayor parte de nuestra vida, no
reflexionamos sobre si nuestro si mismo pasado, por estar ocupados en nuestros pensamientos actuales, y ya
que por Gltimo, cuando dormimos profundamente no tenemos ningunos pensamientos, o por lo menaos, ningunos
que vayan acompafiados de conciencia que advierte nuestros pensamientos en estado de vigilia” Ibid., [II,
XXVII, 810], pégs. 318 — 3109.

27 1bid., [11, XXV11, §10], pag. 319.

28 En este momento, lector, debo admitir que, se presentan aun mas dudas respecto a la objecion de la
continuidad de la conciencia, del recurso de la memoria y de la transitividad de los sucesos que hacen una
conciencia continuada, no obstante, no serd mi objetivo ahondar en este momento en ello, dado que volveré
sobre esto mas adelante, retoméandolo en mi estudio de La Metamorfosis propiamente.
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una sola conciencia: asi podemos generar una relacién es la misma persona que y otra
pertenece a la misma persona que, que son tanto transitivas como simétricas, pese a la

naturaleza muy fragmentaria de lo que de hecho podemos recordar, incluso con la ayuda

de estimulos”?.

Como se sefiala no sélo el papel de la conciencia sino el de la memoria en Locke es
fundamental para la identidad personal, toda vez que es aquello que permite una continuidad
en la conciencia del si mismo del ser pensante®. Considero que este tema es determinante en
el trabajo y volveré a éste posteriormente; sin embargo, es indispensable poner en
consideracién, desde ahora, lo imprescindible que es la memoria en la reflexion de la

identidad personal. Apunte fundamental en el estudio sobre Gregor Samsa.

En este punto me gustaria llamar la atencion sobre la mismidad corporal en la
construccion de persona en la constitucion de una identidad personal. Para Locke, la
identidad personal, se fundamenta, inicialmente, en la conciencia de si mismo y sostiene
como ésta, por medio de la memoria permite que se genere, parcialmente, una continuidad de
conciencia del sujeto pensante. Por otra parte, en la teoria lockeana, la continuidad corporal
pasara a un segundo plano en la consideracion de la identidad personal a partir del si mismo,

pues la conciencia que el sujeto pensante tiene de sus pensamientos es por lo que es ahora €l

29 John Mackie, Problemas en torno a Locke, pag. 222

30 Hacer el paso de la conciencia vista como algo abstracto a tener conciencia de, evoca, parcialmente a la
memoria. Pues debera recordar experiencias pasadas en las que fue en su momento, consciente. Asi tendra
conciencia de haber sido consciente mientras ejecutaba o realizaba alguna accion. Conciencia y tener
conciencia de, en la teoria lockeana son diferentes, no obstante, hallan un punto de encuentro al ser ambas algo
propio del ser pensante.
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mismo para si mismo y aunque el cuerpo cambia no habra duda de que se es la misma persona

de la que es consciente®!,

Fusionando estas dos ideas y teniendo en mente el drama kafkiano, existiria pues una
identidad sin un reconocimiento por parte del otro, el sujeto se reconoce a si mismo, pero no
lo reconocen como idéntico y, al esto ocurrir, no habria una satisfaccion completa de su
identidad (de hombre). Gran apunte a que la identidad no basta con la conciencia para ser

idéntico.

Ahora bien, lo que Locke esta planteando a nivel filosofico y tedrico es, de una u otra
forma, la tragedia que sufre Gregor Samsa, pues él va a seguir teniendo conciencia de ser el
mismo a pesar de que los otros no lo reconozcan como tal. Hay identificacion del si mismo
como el mismo, pero eso no bastara para hacerlo identificable para otros; el reconocimiento,
se basard, pues, en la continuidad corporal o el cambio que este pueda acontecer en el sujeto

a través del tiempo®2. En este punto, podemos entender que, para Locke, no s6lo bastaria una

31 para ilustrar mejor esta idea bastard con remitirnos al experimento mental del principe y el zapatero que
brinda Locke: “Porque si suponemos que el alma de un principe, que lleve consigo la conciencia acerca de la
vida pasada de ese principe, entra e informa el cuerpo de un zapatero apenas ésta haya sido abandonado por su
propia alma, todo el mundo advierte que seria la persona el principe, tan s6lo en cuanto responsable de las
acciones realizadas por el principe; pero ¢quién diria que es el mismo hombre? El cuerpo también entra en la
formacion de un hombre, y en el caso que hemos supuesto, me imagino que eso seria lo que determinaria al
hombre para todo el mundo, y que el alma, acompafiada de todos sus pensamientos principescos, no constituiria
otro hombre, sino que seria un zapatero para todos, menos para si mismo”. John Locke, Ensayo sobre el
entendimiento humano, [Il, XXVII, 815], pags. 323 — 324.

32 piénsese en aquellos casos en que los cambios son graduales y aquellos terceros que deben identificarme
pueden dar seguimiento de esos cambios a través del tiempo, sea por el paso de la edad en el sujeto o por
cambios minimos en su estructura; a diferencia del cambio que acontecié Gregor Samsa, ante sus 0jos y a los
de los demas este esta irreconocible pues su estructura fisica ha cambiado drasticamente. En s6lo una noche un
humano se ha transformado en animal.
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afirmacion de identidad personal sino, ademas, una correspondencia corporal del sujeto, una

identidad del hombre.

Gregor Samsa se ha transformado; ha ocurrido un cambio en su estructura fisica ¢sera
pues determinante, para Locke, este cambio en la consideracion de la identidad personal de
Gregor Samsa? Ciertamente no lo sera. Gregor sigue conservando su identidad personal,
desde su propia perspectiva, dado que es consciente del si mismo en si mismo, poseedor de
una autoconciencia. Si bien su cuerpo se ha transformado sigue existiendo una continuidad
de su conciencia, sigue siendo consciente de que ha sido y sigue siendo Gregor Samsa. No
obstante, como ya hemos aclarado, su cambio corporal también es determinante ante los ojos
de su familia, pues para ellos ya no es Gregor Samsa dado que no existird una continuidad

corporal que lo haga identificable como ‘él mismo’ pasado.

1.3 La construccion humeana del yo.

Hume, en su Tratado de la Naturaleza Humana (1992), desarrolla una critica a la idea
del yo, debido a que, si se aplica el principio de significado empirico, no se puede comprobar
la existencia de éste toda vez que, cuando se hace referencia a un ‘yo’, no se sabe a qué
exactamente se esta refiriendo, dado que no hay manera de asignarle un contenido verificable

a esa palabra. En palabras de Hume:

Tiene que haber una impresion que dé origen a cada idea real. Pero el yo o persona no
es ninguna impresién, sino aquello a que se supone que nuestras distintas impresiones
e ideas tienen referencia. Si hay alguna impresion que origine la idea del yo, esa
impresion debera seguir siendo invariablemente idéntica durante toda nuestra vida, pues
se supone que el yo existe de ese modo. Pero no existe ninguna impresion que sea
constante e invariable. Dolor y placer, tristeza y alegria, pasiones y sensaciones se
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suceden unas tras otras y nunca existen todas al mismo tiempo. Luego la idea del yo no
puede derivarse de ninguna de estas impresiones, ni tampoco de ninguna otra. Y, en
consecuencia, no existe tal idea.”®2.

A partir de lo anterior, se puede ver como Hume niega la existencia de una idea del
yo, dado que no hay una impresion que corresponda con dicha idea. No obstante, a pesar de
negar la existencia del yo, Hume asume que hay algo que nos induce a asignar una identidad
a la conjuncion de percepciones sucesivas, las cuales se nos presentan como una existencia
invariable e ininterrumpida, adentrandose, de esta manera, en el analisis de la identidad

(incluyendo la identidad personal).®*

33 David Hume, Tratado de la Naturaleza Humana (Madrid: Editorial Tecnos S. A., 1992) [I, 1V, 6; 251-252],
pag. 355.

A pesar de intentar resolver el problema de la identidad, Hume consider6 que no pudo solucionar el problema
de la identidad personal. Lo cual se puede observar en el apéndice:

Los filésofos comienzan a coincidir en el principio de que no tenemos idea alguna de sustancia externa
distinta de las ideas de cualidades particulares. Y este principio debe abrir el camino para aceptar otro
similar por lo que respecta a la mente: no tenemos nocién alguna de la mente distinta de las percepciones
particulares.

Mis razonamientos parecen tener hasta aqui suficiente evidencia. Sin embargo, habiendo desligado asi
todas nuestras percepciones particulares, cuando paso a explicar el principio de conexién que enlaza unas
con otras y nos hace atribuir al conjunto una simplicidad e identidad reales, me doy cuenta de que mi
explicacion es muy defectuosa, y de que solo la aparente evidencia de los razonamientos anteriores puede
haberme inducido a aceptarla. Si las percepciones son existencias distintas, formaran un conjunto solo por
estar mutuamente conectadas. Pero el entendimiento humano es incapaz de descubrir conexion alguna entre
existencias distintas. Solamente sentimos una conexion o determinacion del pensamiento al pasar de un
objeto a otro. Por tanto, se sigue que el pensamiento solamente descubre la identidad personal cuando, al
reflexionar sobre la serie de percepciones pasadas que componen una mente, las ideas de esas percepciones
son sentidas como mutuamente conectadas y pasando naturalmente de unas a otras. Por extraordinaria que
pueda parecer esta conclusidn, no tiene por qué sorprendernos. La mayoria de los filosofos parece inclinarse
a pensar que la identidad personal surge de la conciencia, no siendo esta sino un pensamiento o percepcion
refleja. La filosofia que aqui se propone presenta, pues, hasta aqui, un aspecto prometedor. Sin embargo,
todas mis esperanzas se desvanecen cuando paso a explicar los principios que enlazan nuestras sucesivas
percepciones en nuestro pensamiento o conciencia. A este respecto, me es imposible descubrir teoria alguna
gue me satisfaga. David Hume, Tratado de la Naturaleza Humana, [l11, Apéndice; 635-636], pags. 830-
831.
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Ahora bien, es gracias a la mente® que el individuo acepta esta supuesta invariabilidad

de la percepcion, lo cual es expresado por Hume de la siguiente manera:

La accion de la imaginacion por la que consideramos al objeto como continuo e
invariable, y aquella otra por la que reflexionamos sobre la sucesion de objetos
relacionados, son sentidas como si fueran casi idénticas, y no hace falta mucho méas
esfuerzo del pensamiento en este Gltimo caso que cuando se distinguia entre ambas.®

Al considerar un conjunto de percepciones como parecidas, la mente hace una
transicion que se percibe suave y continua, mostrando este conjunto como una sola idea o
entidad, como se puede ver en la cita anterior. Pero esto no sucede sin una estructura aparente,
para gque existan las condiciones por las cuales la mente pueda establecer este proceso, que
deriva en la identidad del objeto, las relaciones entre las percepciones tienen que cumplir con

tres caracteristicas, las cuales son: semejanza, contigiiidad y causalidad.®’

El yo humeano se descubre a partir de la conjuncién de las experiencias de un
individuo, de las percepciones del sujeto, en tanto que la mente, por medio de la imaginacion,
une todos estos elementos otorgandole una unidad que podriamos interpretar, de manera

optimista, como identidad personal, pues para poder tener estas percepciones se presupone

% ¢Queé es la mente? Para Hume “La mente es una especie de teatro en el que distintas percepciones se

presentan en forma sucesiva; pasan, vuelven a pasar, se desvanecen y mezclan en una variedad infinita de

posturas y situaciones. No existe en ella con propiedad ni simplicidad en un tiempo, ni identidad a lo largo de

momentos diferentes, sea cual sea la inclinacidn natural que nos lleve a imaginar esa simplicidad e identidad.

La comparacion del teatro no debe confundirnos: son solamente las percepciones las que constituyen la mente,

de modo que no tenemos ni la nocién méas remota del lugar en que se representan esas escenas, ni tampoco de

los materiales de que estan compuestas”. Ibid., [I, IV, 6; 253], pag. 357.

36 1bid., [1, 1V, 6; 254], pag. 358.

37 Hume no da una definicion precisa al momento de hablar de estas caracteristicas en su estudio de la identidad
de los objetos, habla someramente de la semejanza como la similitud entre una percepcion y otra; de la
contigliidad como la cualidad de la conjuncion y aparente unién entre una masa de materias que genera la
identidad; y de la causalidad no hay nada especifico hasta el analisis de la identidad personal.
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un yo.® Para que la mente pueda establecer este tipo de unidn entre percepciones se tiene
que cumplir, de nuevo, con ciertas caracteristicas, como se vio anteriormente, y si bien en
principio es el mismo proceso por el cual se establece la identidad de los objetos en general,
hay un elemento central que juega un papel importante, que es la memoria. Ademas de esto,
otra diferencia que es notable en la argumentacién de Hume radica en el papel de la
contiguidad en el proceso del establecimiento del yo, viéndose relegada y siendo la

semejanza y la causalidad los actores principales.3 4°

En efecto, la memoria en Hume sera fundamental para el ejercicio de la continuidad de
estas percepciones; asi pues, podriamos considerar, desde una posible solucién que brinda
Hume a la objecidn de una identidad, que las impresiones pasan a la memoria y ésta es quien
las preserva en un orden, es decir, la memoria tiene la capacidad de unir todas estas
percepciones, para que la imaginacion encuentre un orden y sentido que origina, en

apariencia, el yo en Hume*!.

38 Aungue se llega a esta interpretacion desde una lectura de Hume, es necesario recordar que para el autor no
existe como tal una idea del yo, sino més bien que se presupone a partir de la organizacién de las percepciones
que percibe el individuo.

39 Cfr. David Hume, Tratado de la Naturaleza Humana., [1, 1V, 6; 260], pag. 366

40 i bien la contiguidad se ve relegada al momento de plantear los criterios para el establecimiento de la
identidad personal, se podria acotar que esta cualidad permite tener una sucesion organizada en el tiempo de
las percepciones que recibe el individuo, lo cual permite que exista una sucesiébn o cohesién entre una
percepcion y otra. De lo anterior anota Félix Duque, en una nota al pie de pagina en el Tratado: “Por otra parte,
es la <<repeticidn de objetos similares en relaciones similares de sucesion y contigiiidad>>> (I, I11, 14; 246)
es decir, la conjuncién constante la que da la base objetiva (relacion filosofica, no natural) de la causalidad.”
Nota a pie de pagina N° 163 del traductor (Félix Duque) en David Hume, Tratado de la Naturaleza Humana,
(Madrid: Editorial Tecnos S. A., 1992), pag. 366.

41 “Como basta la memoria para familiarizarnos en la continuidad y la extension de esta sucesion de
percepciones, deberd ser considerada, y fundamentalmente por esta razén, como la fuente de la identidad
personal. Si no tuviéramos memoria no tuviéramos nunca alguna de causalidad y, por consiguiente, tampoco
de esa cadena de causas y efectos constitutiva de nuestro yo o persona. Pero una vez que hemos adquirido por

27



El cémo funcionan o trabajan estas cualidades junto con la memoria se describe de la

siguiente manera:

En efecto, ¢qué es la memoria, sino la facultad por la que revivimos las imagenes de
percepciones pasadas? Y como una imagen es necesariamente semejante a su objeto,
¢nho tendrd esta frecuente ubicacion de percepciones semejantes en la cadena de
pensamientos que llevar a la imaginacion mas facilmente de un miembro a otro,
haciendo que el conjunto sea similar al objeto?*2.

La memoria tiene la facultad de unir las percepciones que en apariencia son semejantes
y, por otro lado, permite a la mente imaginar una relacion de causa y efecto entre las distintas
percepciones que recibe el individuo. Ahora bien, que la memoria tenga la capacidad de unir
y ordenar las percepciones no significa que haya una construccién del yo, o de la identidad
personal, sino que presupone al yo. La memoria preserva el orden en el que las cosas me
fueron dadas, pero para preservar este orden es necesario que haya un sujeto al que se le
fueron dadas en ese orden, el sujeto se descubre en la memoria y esta presupuesto en la

memoria.

la memoria esa nocion de causalidad, podemos extender ya la misma cadena de causas y, en consecuencia, la
identidad de nuestra persona mas alla de nuestra memoria, y comprender tiempos, circunstancias y acciones
gue hemos olvidado por completo, y que en general suponemos que han existido. ¢;De qué pocas acciones
pasadas seguimos teniendo memoria, realmente? ;Quién podria decirme, por ejemplo, cudles fueron sus
pensamientos y acciones el 1 de enero de 1715, el 11 de marzo de 1719 y el 3 de agosto de 1733? Y, sin
embargo, ¢quién querria afirmar que el completo olvido de lo que le pas6 en esos dias ha hecho que su yo
actual no sea ya la misma persona que su yo en ese tiempo, destruyendo de este modo las méas establecidas
nociones de identidad personal? Por consiguiente, desde este punto de vista puede decirse que la memoria no
produce propiamente, sino que descubre la identidad personal, al mostrarnos la relacion de causa y efecto
existente entre nuestras diferentes percepciones. Aquéllos que sostienen que la memoria produce integramente
nuestra identidad personal estan ahora obligados a explicar por qué podemos extender entonces nuestra
identidad mas alla de nuestra memoria”. David Hume, Tratado de la Naturaleza Humana, [I, IV, 6; 261-262],
pags. 368 - 369.

2 1bid., [I, IV, 6; 260 - 261], pag. 367.
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Tal y como se ha planteado hasta el momento, desde la mirada de Hume no se puede
afirmar la existencia de un ‘yo’, pues este es solamente un elemento ficcional que surge de
la relacion que se establece entre el sujeto que percibe y el mundo que es percibido. Al no
poderse afirmar la existencia de un yo, la identidad personal carece de sentido; pero no toda
la teorizacion de Hume debe ser apartada por ello en esta investigacion, pues, la
conceptualizacion de la memoria resulta atil para entender la forma en que el

metamorfoseado Gregor Samsa enlaza las percepciones dentro de su mente.

Las percepciones de Gregor son de méaxima relevancia, pues son éstas las pautas que
permiten con cada suceso conocer mas sobre su psique, dado que habra una semejanza entre
sus recuerdos con las percepciones presentes. Me permito poner sobre el camino recorrido
por el lector un par de momentos en los que Kafka nos dejar ver las diferentes percepciones
que experimentan Gregor a partir de emociones que varian bajo cada situacion que se

presenta:

(1) “La mirada de Gregor se dirigi¢ luego a la ventana, y el tiempo nublado -se oia el
tamborileo de las gotas de lluvia contra la plancha metalica del alféizar- lo puso muy

melancolico.”*®

(2) “En cuanto esto ocurrid, sintié por primera vez esa mafiana un bienestar fisico; las
patitas se apoyaban en suelo firme y obedecian a la perfeccién, segiin not6 muy

contento.”**

43 Franz Kafka, La Transformacion, pag. 20 [cursiva propia]
4 Ibid., pag. 41 [cursiva propia]
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Gregor experimenta el sentimiento de tristeza, melancolia, bajo una situacion en la que
se halla inmerso y que es inusual a lo que cominmente €l y su familia se han visto expuestos.
Es menester sefialar que las experiencias vividas por él antes de su evidente y extrafia
transformacion tienen un papel importante en la definicion de su identidad y propiamente de
su yo, punto que se abordard en los capitulos siguientes. EI hecho de que Gregor sea
consciente de una secuencia de experiencias vividas que lo ha llevado a ser quién es hasta

ese momento es un factor determinante para el estudio que se esté llevando a cabo.
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CAPITULO 2

GREGOR SAMSA Y EL CRITERIO DE LA PRIMERA PERSONA

Pasaremos ahora a realizar un andlisis mas detallado de la identidad personal de Gregor
Samsa sefialando como, desde el criterio de la primera persona, éste permanece ain después
de su transformacion. Una transformacion que lo acerca cada vez més a una vida animalesca

que sin mayor afan lo va alejando poco a poco de su condicién humana.

El filésofo de la mente John Searle brinda unos criterios de identidad personal
correspondientes al punto de vista de la primera persona, estos son: memoria y continuidad
de la personalidad. Si bien estos criterios serdn parte del analisis que aqui nos ocupa, me
parece oportuno proponer, en aras de contribuir al andlisis, un tercer criterio que, si bien ya
antecede a la memoria, me parece esencial toda vez que me permitira realizar un seguimiento

al pensamiento de Gregor Samsa; lo llamaremos pens6 Gregor Samsa.

2.1 Pens6 Gregor Samsa.

Al examinar La Metamorfosis de Kafka podemos observar que la expresion penso*
refiriéndose a Gregor Samsa después de la transformacidn es importante para comprender su
naturaleza cambiante a través de las tres partes en las cuales se divide la novela. El autor no
utiliza directamente la expresion yo pienso que podria hacer alusion al personaje; pues sera

el narrador de tercera persona omnisciente que nos permitira conocer los pensamientos de

45 5j se mira desde un punto de vista cuantitativo identificamos que la expresion pensoé aparece diez veces: seis
en la primera parte, una en la segunda parte y, tres veces en la tercera parte.
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Gregor Samsa®®. En este apartado se intentard mostrar como el pensamiento de Gregor
expresado a través del narrador tiene diferentes caracteristicas que apuntardn a la

permanencia de su pensamiento y conciencia®’.

Primera parte: La transformacion

1. “«¢Qué me ha ocurrido?» pensd. No era un suefio. Su habitacion, en verdad la
habitacion de un ser humano, s6lo que un tanto pequefia, seguia ahi entre las cuatro

paredes de siempre”®,

2. “«¢Y si durmiera un rato mas y me olvidara de todas estas tonterias?», penso, pero
era algo totalmente impracticable, pues estaba acostumbrado a dormir sobre el lado

derecho y su estado actual le impedia adoptar esta postura”*°,

3. “«jDios mio!», penso. jQué profesion tan agotadora he elegido!”*°.
4. “«Este continuo madrugars, penso, «lo idiotiza a uno por completo»°L.

5. “Y mir6 en direccion al despertador, cuyo tictac le llegaba desde el armario.

«jValgame Dios!», pens0. Eran las seis y media y las manecillas seguian avanzando

imperturbables, ya era incluso la media pasada, y menos cuarto estaba cerca”>2.

46 Kafka sigue nombrando a Gregor en la narrativa como instrumento fundamental para mantener la figura de
persona en la historia. Hablar de una identidad narrativa, tal como lo indica Ricoeur, implicaria hablar desde la
identidad propia que Franz Kafka como autor le ha permitido mantener, desde el inicio hasta el fin, a Gregor
Samsa. Llamar al personaje, aun después de transformado, como Gregor Samsa es un recurso que utiliza Kafka
por medio del narrador, para mantener viva la tension narrativa en torno a su personaje metamorfoseado. Cfr.
Paul Ricoeur, Si mismo como otro (Madrid: Siglo xxi editores S. A., 2006), pags. 106 - 137.

47 os subtitulos que aqui se presentaran para dar cuenta de la expresién Pensé en las tres partes en las que esta
dividida la novela no son propiamente titulos propuestos por Kafka. Estos son un recurso que utilizd para
orientar el cambio del pensamiento de Gregor a medida que avanza su transformacién.

“8 Eranz Kafka, La Transformacion, pag. 19 [negrita propia]

49 1bid., pag. 20 [negrita propia]

50 |pidem. [negrita propia]

%1 1bid., pag. 21 [negrita propia]

52 |bidem.
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6. “[...] faltaban cinco minutos para las siete y cuarto... cuando de pronto sono el

timbre de la puerta de la casa. «Seguro que es alguien de la oficina», pens6 Gregor,

y se quedo petrificado, mientras sus patitas bailaban mas de prisa todavia®3,

El primer pensamiento que se encuentra en la narracion se enmarca desde el suefio
hasta el despertar de Gregor; una transicion desde un estado de inconsciencia (mientras
dormia profundamente) a un estado de plena consciencia que lo lleva a encontrarse con una
transformacion. Esta referencia es importante en la narrativa en cuanto nos deja prever desde
un inicio que Gregor Samsa, aun después de transformado, es consciente; caracteristica
propia de un ser pensante. Nos encontramos con un sujeto cartesiano que afirmara su
existencia desde el pensamiento; y, al cuestionar su aspecto fisico, un sujeto consciente de si

mismo que no se reconoce como el mismo.

En las siguientes referencias de pensamientos, se dejara ver la autorreflexion de un ser
consciente de una transformacion que ain no dimensiona lo que este cambio fisico traeria
consigo. Se cuestiona, pues, como su continuo despertar en tan tempranas horas de la mafiana
puede llegar a ocasionar dafios notables en su aspecto fisico, sin conocer aun el motivo de su
transformacion. Motivo que ni nosotros, como lectores de La Metamorfosis, llegaremos a
conocer. Nos encontramos con un personaje que aun no logra ser totalmente consciente de
cémo esa transformacién fisica no es resultado de su agotador trabajo. Los pensamientos (5)

y (6) traen a Gregor Samsa a la realidad de su entorno dado que es consciente del tiempo

53 bid., pag. 28 [negrita propia]
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transcurrido; logra realizar inferencias, segun la hora marcada por el reloj, de quién podria

ser el que ha llamado a su puerta.

Segunda parte: reconocimiento de un cuerpo transformado

7. “Las patitas le zumbaban a Gregor cuando se dirigio a comer. Por lo demas, sus
heridas debian de haberse curado del todo, ya no sentia ninguna molestia, y se
asombro al recordar que, hacia algo mas de un mes, se habia hecho un pequefio corte
en el dedo con un cuchillo y esta herida ain le habia dolido bastante la antevispera.

«Tendré ahora menos sensibilidad que antes?», pens6™*.

En la segunda parte de La Metamorfosis, como vemos, nos encontramos con un sujeto
gue no s6lo ha asimilado su nueva estructura corporal sino, ademas, logra realizar una
comparacion entre su cuerpo humano y su nueva estructura animalesca. Gregor Samsa deja
notar una aceptacion parcial de su nueva estructura al considerar el cambio de sensaciones
que vienen con su nuevo cuerpo “;tendré menos sensibilidad que antes?”, se cuestiona. Esto
marcara un antes y un después en la forma en que es percibido el dolor por Gregor Samsa;
éste es consciente, ahora, de que su corporeidad no es la misma, y logra evocar, por medio
de la memoria, unas percepciones pasadas que le permiten comparar aquellas sensaciones

entre su corporeidad humana y su corporeidad animal.

Tercera parte: Gregor Samsa cada vez mas bicho

8. “Gregor ya casi no comia nada. Solo cuando por casualidad pasaba junto a la comida
que le preparaban, se llevaba por jugar un trozo a la boca, le daba vueltas durante

horas y, por lo general, volvia a escupirlo. Primero penso que la tristeza por el estado

> bid., pag. 50 [negrita propia]
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de su habitacién era lo que le impedia comer, pero muy pronto se reconcilié con los

cambios ocurridos en ella”®.

9. “«Quizé ahora pueda dar la vuelta»”, penso Gregor reanudando su tarea. No podia

contener los jadeos derivados del esfuerzo y tenia que descansar de vez en

cuando”®®.

10. “Apenas sentia ya la manzana podrida en su espalda y la inflamacién de alrededor,
cubiertas ambas por una fina capa de polvo. Penso en su familia con emocion y

carifio. Su conviccion de que debia desaparecer era, si cabe, mas firme aldn que la

de su hermana”®’,

En la tercera parte de La Metamorfosis dejamos, parcialmente, de escuchar a Gregor.
A partir de aqui es por medio del narrador que seguimos los rastros del personaje. El pensé
es empleado por el narrador como un camino para representar las emociones de Gregor
Samsa, distinto a las dos partes anteriores en las que es utilizado como un medio para intentar
comunicarse con otros o para entablar didlogos consigo mismo. Como se puede observar en
los pensamientos (8) y (10), ya no hay un didlogo interno en Gregor, ahora se remite a las
emociones para expresar lo que vaga por sus pensamientos. Ya sera el pensamiento (9) que
nos muestre el Gltimo rastro, desde la voz interna, de lo que ya era un bicho cansado y

sentenciado al exilio.

% Ibid., pag. 81 [negrita propia]
% 1bid., pag. 92 [negrita propia]
" Ibid., pag. 93 [negrita propia]
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2.2 La memoria en Gregor Samsa

Después de su transformacion Gregor Samsa recurre, en varios momentos, a la
memoria con la intencidn de evocar situaciones vividas que lo haran mantenerse dentro de
un flujo consciente de sucesos que le son propios. Este ejercicio en el que Kafka introduce a
su personaje, lo hard mantener una consciencia de si mismo a lo largo del tiempo, dado que,
aungue haya ocurrido una transformacién corporal, Gregor Samsa se sentira tranquilo al
poder encontrar sus recuerdos ain como suyos. Esto es un lazo inquebrantable que lo une
alin mas a su condicion humana. A saber:

“La sensacion de que soy exactamente el mismo individuo a lo largo del tiempo,

desde mi punto de vista de primera persona, se debe en gran parte a mi aptitud de

producir recuerdos conscientes de sucesos conscientes anteriores de mi vida”®,

Sobre la memoria como condicion fundamental para garantizar la identidad personal
desde la primera persona, Searle, considera que una secuencia continuada de los estados
conscientes del sujeto, unidos por la memoria, sera esencial para otorgar la existencia de este
como un sujeto especifico®. Siguiendo esta idea y considerando a Gregor Samsa, como un
sujeto que a lo largo de la narrativa acude a la memoria para ir descubriendo su identidad en
el nuevo cuerpo metamorfoseado, no cabria duda que aquellos recuerdos que llegan a su
mente son suyos. Al respecto, considero pertinente el aporte presentado por Shoemaker en
su estudio sobre la memoria:

“[...] s1 uno recuerda una experiencia pasada, entonces tiene que haber sido
propia, y de esto pareceria resultar que no tiene sentido preguntar, respecto a una

%8 John Searle, La mente: una breve introduccion (Bogota D. C.: Editorial Norma, 2006), pag. 353.
59 Cfr. Ibid., pag. 351.
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experiencia recordada, si era 0 no de uno mismo y luego tratar de responder esta

pregunta sobre la base de un criterio empirico”®°

En este punto, me permito poner sobre la reflexion una posible interpretacion que me
permitira articular el problema de la identidad personal aqui observado, con la linea narrativa
que se presenta en La Metamorfosis. Considero que, no sélo ocurre una transformacion fisica,
sino, ademas, se podria concebir una posible transicion en la concepcion de la identidad de
Gregor Samsa. Intentemos aclarar un poco esta cuestion: considere éste (Gregor Samsa),
inicialmente, como un sujeto pensante (desde la teoria cartesiana), que ademas es consciente
de si mismo (sujeto autoconsciente lockeano) y que se apoya en una secuencia continuada de
percepciones, a partir de la memoria, que lo recrean en diferentes momentos del pasado (un
‘yo’ sujeto episodico). Pero como le indico, esta solo es una posible interpretacion del analisis

del transito de la identidad en este nucleo ficcional.

A continuacidn, presento algunos momentos de la novela que nos permite conocer de

cerca los recuerdos de Gregor:

Rememoracién de su cuerpo

“Recordd haber sentido muchas veces en la cama un ligero dolor -debido quiza
a alguna mala postura- que luego, al levantarse, resultaba ser puramente
imaginario, y tenia curiosidad por ver como sus fantasias se irian desvaneciendo
poco a poco esa mafiana. No le cabia la menor duda de que el cambio en la voz
erasolo el anuncio de un fuerte resfriado, enfermedad profesional de los viajantes

de comercio”®?.

60 Sydney Shoemaker, “Las personas y su pasado”, J. Lascurain y E. Villanueva (trads.), en: Cuadernos de
Critica 8. (Ciudad de México: UNAM, 1981), pag. 13.
61 Franz Kafka, La Transformacion, pag. 24
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“Por lo demas, sus heridas debian de haberse curado del todo, ya no sentia
ninguna molestia, y se asombro al recordar que, hacia algo mas de un mes, se
habia hecho un pequefio corte en el dedo con un cuchillo y esa herida aun le habia
dolido bastante la antevispera”®,

Gregor Samsa, evoca con regularidad varios momentos en los que su cuerpo sera el
motivo de su remembranza. El primer recuerdo lo ubicamos al inicio de la novela, en éste
hace alusidn a un malestar fisico que le proporcionaba una mala postura y el cansancio de su
laborioso empleo, como era de costumbre. Gregor, en su afan de poder justificar tal
transformacion y adn sin entender que le traeria esto para €l, se permitio proponer una
secuencia de sucesos que lo adentraron, al parecer, en la continuidad de su dia a dia. “El acto
mental de recordar alguna experiencia o0 accién pasada comporta, segin parece, elementos

de la experiencia presente”®3,

En el segundo recuerdo, el cual se ubica hacia en la tercera parte de la novela, Gregor
Samsa, de nuevo apela a una comparativa de sensaciones desde sus diferentes experiencias
corporales; entiendo esta idea como la oportunidad que tiene de haber sido consciente en dos
cuerpos distintos, uno que se ha ido y otro que, al parecer, llegd para quedarse. Ya no sera
solo el uso de la memoria, sino la apelacion a una memoria personal que ancla su presente a
experiencias pasadas. Ejecucion que, si lo vemos, desde nuestro esbozo filoséfico, atribuye
una permanencia de la conciencia de Gregor Samsa, no s6lo como acto de pensar, sino como
la accion consciente de ser el mismo a través del tiempo y, afiadamos ahora, a pesar de la

transformacion. Aqui un soporte a la argumentacion: “la memoria personal es el recuerdo de

62 Ibid., pag. 50
63 Edward Jonathan Lowe, Filosofia de la Mente (Barcelona: Idea Books S. A., 2000), pag. 240.
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alguna experiencia pasada o accion como propia, es decir, es el recuerdo de experimentar o

hacer algo, y no meramente un recuerdo de que se experimenté o se hizo algo%*.

Los objetos en su ejercicio memoristico

“Le estaban vaciando su habitacion, quitdndole todo lo que ¢l queria; el armario
en el que guardaba la sierra de marqueteria y otras herramientas ya se lo habian
llevado fuera, y ahora empezaban a mover el escritorio, ya firmemente empotrado
en el suelo, donde él habia hecho sus deberes cuando estudiaba comercio, e
incluso cuando iba a la escuela primaria”®

“;De verdad tenia ganas de que transformaran su calida habitacion,
confortablemente decorada con muebles heredados de su familia, en una cueva
en la que sin duda habria podido arrastrarse sin trabas en cualquier direccion,
pero a costa de olvidar al mismo tiempo, rapidamente y por completo, su pasado
humano? De hecho, ya estaba muy proximo a olvidarlo, y solo la voz de la madre,
que ¢l llevaba mucho tiempo sin escuchar, lo habia conmovido. Nada debia ser
retirado; todo debia quedar tal como estaba; no podia renunciar a la benéfica
influencia de los muebles sobre su estado, y si estos le impedia proseguir con su
absurdo arrastrarse de un lado para otro, no se trataba de ningun perjuicio, sino

de una gran ventaja”®°.

Los objetos juegan un papel importante en La Metamorfosis, toda vez que seran
fundamentales para el reconocimiento de Gregor Samsa en el espacio®’, ademas, del uso de
éstos como elementos que lo anclan a un pasado humano. Los objetos son la representacion
fisica de la memoria de Gregor Samsa, seran la muestra tangible de que ese lugar y ese estado

de consciencia eran habitados por un humano, por un cuerpo vivo que poseia piernas en vez

64 Ibid., pags. 240 - 241.

%5 Franz Kafka, La Transformacion, pag. 26

% |bid., pags. 63-64

87 Si bien este es un aspecto que, aunque importante, no tiene mayor desarrollo en este trabajo, si me parece
pertinente sefialar la importancia de los objetos en relacion con la memoria.
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de patas, de orejas en vez de antenas. Son un camino que lo conecta a disposiciones y labores

propias de un hombre.

Gregor debe tomar una dificil decision que, aunque la considera, no sera tenida en
cuenta por los otros personajes de la novela. A pesar de que realiza toda una deliberacion
sobre lo que deberia hacer o escoger en su beneficio no podrad hacerlo pues, no posee ni
lenguaje, ni una identificacion por parte de otro para dar muestra de su conciencia. Su
escritorio que tanta remembranza trae para él, es sefial de un antiguo pasado, sélo quedara
siendo una representacion banal de lo que en algin momento fue Gregor Samsa para los
otros. Gregor lamenta esta situacion y lo hace desde su lado mas racional, mas consciente,
méas humano. Su pasado humano so6lo dependera de su memoria para mantenerse. Gregor
Samsa permanecera desde su autoconciencia; desde la apelacion a la memoria para generar

una continuidad de su ser mismo.

2.3. La personalidad de Gregor Samsa

Después de su transformacion Gregor Samsa empezara a dar cuenta de unos cambios
gue no sélo ha sufrido en su aspecto fisico sino, también, una alteracién en sus estados
mentales, una modificacion de sus gustos que, hasta ese momento, eran muy distintos de lo
que actualmente son. En la categorizacion que realiza Searle de los criterios de identidad
personal, ubica la continuidad de la personalidad, como un criterio de caracter mixto; es decir,

que hace parte tanto de la perspectiva de primera como de tercera persona. Sin embargo, sélo
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daré cuenta de este criterio desde la perspectiva de primera persona®® a la luz de un momento

importante que ilustra como los gustos de Gregor Samsa se ven alterados drasticamente:
“Estuvo a punto de llorar de alegria, pues tenia ain mas hambre que por la
mafiana, y al instante sumergio la cabeza en la leche casi hasta la altura de los
ojos. Pero pronto volvié a sacarla desilusionado; y es que no solo comer le creaba
dificultades debido a la lesion en su costado izquierdo -podia comer Unicamente

si todo el cuerpo colaboraba jadeando-, sino que, encima, la leche, hasta entonces

su bebida predilecta -seguro que por eso se le habia traido la hermana-, no le

gust6 nada esta vez”%.

“Répidamente y con lagrimas de satisfaccion en los ojos fue devorando uno tras
otro el queso, la verdura y la salsa [alimentos descompuestos]; los alimentos
frescos, en cambio, no le gustaron, ni siquiera podia soportar su olor e incluso
apart6 un poco lo que le apetecia comer”’®,

La continuidad de la personalidad, en este caso reflejada en los gustos cambiantes de
Gregor Samsa, son objeto de analisis propio de su identidad personal. Basandonos en la
conciencia del si mismo considerado por Locke, como la conciencia que posee el sujeto de
ser el mismo si mismo a través del tiempo, se podria hallar una fluctuacion en la permanencia
de la identidad en Gregor. Jonathan Lowe, un estudioso de la identidad personal, da cuenta
de la alta probabilidad que este criterio tiene de perderse cuando se refiere a la identidad y
con ello propone una posible salvedad al recurrir a lo gradual como una opcion para asimilar,
con mayor facilidad, los cambios. Aqui el argumento expuesto por Lowe:

“De modo que quiza un criterio de identidad personal psicologico aceptable de
identidad personal deberia permitir que una persona experimentard cambios

%8 En esta monografia no se abordara el criterio de la continuidad de la personalidad desde la perspectiva de
tercera persona debido a que éste se fundamenta desde la permanencia corporal idéntica del sujeto, toda vez
que el otro solo considerara un cambio en la personalidad a partir de la certeza de que se es el mismo
corporalmente, punto que en la novela La Metamorfosis se rompe desde el inicio.

% Franz Kafka, La Transformacién, pag. 46.

70 1bid., pag. 50.
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importantes de personalidad con el tiempo, pero solo si estos cambios tuvieran
lugar poco a poco de una manera gradual”’?.

El caso de Gregor Samsa no podria recogerse en este argumento, dado que su cambio
no se da gradualmente, éste ocurre de manera repentina. Tal como se ubican en las referencias
de la narrativa, los estados mentales y disposicion a ciertos tipos de alimentos por parte de
Gregor han cambiado junto con su estructura corporal. En este momento de la novela, Gregor
empieza a cuestionarse por estos nuevos placeres, porqué al igual que sus facultades fisicas
se han transformado también sus estados mentales mas humanos. Gregor Samsa no sélo se
ve a si mismo como un bicho, sino, ademas, se empezara a sentir como uno. El hecho de
disfrutar de la leche y los alimentos descompuestos son una alerta de cambio que Gregor

empieza a notar.

En una muestra de ser consecuente con la transformacion, Kafka rompe con una
continuidad de la personalidad de Gregor Samsa con la intencion de mantener la tension
narrativa de la novela. Nos enfrenta a un bicho pensante que es consciente y recuerda como
un humano, pero se ve y se alimenta como un animal. De esta manera, podria concluirse que
Gregor Samsa desde el criterio de la primera persona sigue manteniendo una identidad
personal, dado su cualidad autoconsciente como ser pensante que reflexiona sobre su entorno;
no obstante, como observamos, el criterio de continuidad de la personalidad se presentaré
como un problema para lograr que Gregor Samsa se conciba, completamente, a él mismo

como si mismo, aun después de su transformacion.

1 Edward Jonathan Lowe, Filosofia de la Mente, pag. 237.
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CAPITULO 3

GREGOR SAMSA Y EL CRITERIO DE LA TERCERA PERSONA

Siguiendo el propdsito argumentativo que se ha venido manteniendo a lo largo de la
monografia, con la intencion de rastrear la permanencia de la identidad personal en Gregor
Samsa, es menester acudir ahora a unos aspectos que ha considerado Searle como criterios
de identidad personal desde la perspectiva de tercera persona’?. Estos son: continuidad

espacio - temporal del cuerpo y continuidad corporal relativa de la estructura.

3.1 Continuidad espacio - temporal del cuerpo

En este criterio de identidad es fundamental la continuidad del mismo cuerpo en el
proceso de identificacion, Searle sobre este criterio arguye:

“Mi cuerpo es continuo en el espacio y el tiempo con el de una criatura nacida
varias décadas atrads. Mas que en cualquier otra cosa, el publico se apoya en esa
continuidad espacio-temporal para considerarme la misma persona. Adviértase
que la continuidad espacio-temporal de mi cuerpo no implica la misma
continuidad de las micropartes que lo componen. En el nivel molecular, mis
partes corporales sufren un proceso constante de reemplazo. Las moléculas que
componen mi cuerpo son hoy totalmente diferentes de las presentes en el inicio
de mi vida, pero, de todos modos, si, sigue siendo el mismo cuerpo, sobre todo
debido a su continuidad espacio-temporal con el cuerpo original del lactante”",

Como vemos, Searle plantea este criterio desde la base de un mismo cuerpo que ha ido

cambiando a lo largo del tiempo, que, si bien sufre cambios notables, seguira siendo el mismo

72 Recordemos que Searle toma el criterio en tercera persona desde lo abordado por Locke respecto a la
continuidad de la corporeidad como base en la identificacion del sujeto por parte de otros.

73 John Searle, La mente: una breve introduccion, pags. 349 - 350.
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cuerpo dado su continuidad espacio-temporal. Si nos centramos en esta definicion de criterio,
se podria afirmar que éste no aplicaria en el caso de Gregor Samsa, dado que en él no ocurre
un cambio fisico del mismo cuerpo sino, un cambio total de cuerpo. Hasta podriamos hablar
de un cambio de especie, si se quiere, dado que se transforma de humano a animal. Es decir, si
nos basamos en este criterio, tan siquiera podria considerarse una identidad en Gregor Samsa;
no obstante, me permito conservarlo, toda vez que el aspecto espacio-tiempo me permitira
trazar, en la novela, un antes y un después de la revelacion de la metamorfosis ante los ojos de

su familia.

Dentro de este andlisis se me hizo oportuno rastrear en la narrativa unos momentos
fundamentales que versaron en torno al momento previo a la revelacion del cuerpo
metamorfoseado de Gregor Samsa. Siguiendo la linea narrativa de La Metamorfosis notamos
que, al inicio de la novela, aun estando Gregor dentro de su habitacion, por mera asociacion,

la familia Samsa no tendria duda que es Gregor de quien se trata el sujeto en la habitacion.

Aqui el reconocimiento desde la continuidad espacial sera fundamental en la trama de la
novela, pues aln sin revelarse a su familia, ellos seguian considerando a Gregor como el
mismo. No obstante, todo esto cambiara en el momento en que Gregor sale de su habitacion y
hace testigo a los otros de su transformacion, que si bien él ya habia notado desde su despertar
no le habria proporcionado mayor dificultad para seguir con sus labores. A continuacion,

presento unas referencias de la narrativa que daran cuenta de lo que se ha expuesto:

“su habitacion, en verdad la habitacion de un ser humano, solo que un tanto
pequefia, seguia ahi entre las cuatro paredes de siempre”’*,

4 Eranz Kafka, La Transformacion, pag. 19.
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“Para €l hacer trabajos de marqueteria constituye una distraccion. En el curso de dos o tres
tardes, por ejemplo, tallé un pequefio marco; se asombrara usted de lo precioso que es, lo
tiene colgado en su habitacion, ahora mismo lo ver4, cuando Gregor abra™”.

“mientras pensaba todo esto con gran prisa, sin poder decidirse a abandonar la cama - el
despertador acaba de dar las siete menos cuatro-, alguien llamé suavemente a la puerta
que estaba junto a la cabecera de la Cama «Gregor», dijo una voz - era la madre- , «<son
la siete menos cuarto. ;No pensabas salir de viaje?»”’®.

“«Gregor, Gregor», exclamd, «;qué pasa?». Y al cabo de un momento volvié a apremiar,
con voz aln mas grave: «jGregor! jGregor!». Por la otra puerta lateral, la hermana se
lamentd en voz baja: «;Gregor? ¢No te encuentras bien?» [...] «Gregor, abre, te lo
suplico». Pero Gregor no tenia la menor intencién de abrir, y mas bien se felicit6 por su
precaucion - adoptada a raiz de los viajes- de cerrar todas las puertas con llave por la

noche, incluso en su propia casa™"’.

Claramente, para la familia Samsa, Gregor, seguia siendo el mismo, dado que ain no
habian sido testigos de tan dramatico cambio en la corporeidad de éste. Su preocupacion
inminente los lleva a sospechar que algo no anda bien, quizad como si se tratara de alguna
enfermedad que habia adquirido en alguno de sus viajes o, tal vez, s6lo agotamiento. No

estaban preparados para tan monstruoso cambio.

Kafka realiza un ejercicio juicioso de su escritura al movilizarnos por las sensaciones
gue acontecieron a cada miembro de la familia, incluso, como he subrayado, proporciona en
los personajes una certeza de la continuidad de Gregor Samsa, al utilizar su nombre ‘Gregor’

ocho veces a lo largo de una sola escena.

Tengamos en cuenta que en este momento ain Gregor no ha salido de su habitacion vy,
desde mi lectura, tampoco considero, lo hubiese hecho de no haber sido por la insistencia del

malhumorado gerente que ha ido buscarlo. Este personaje, es quien abre la puerta a la

> Ibid., pags. 29 - 30. [subrayado propio]
8 Ibid., pag. 23. [subrayado propio]
" Ibid., pags. 23 - 24 [subrayado propio]
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revelacion de la transformacion de Gregor. Es mas, si lo notamos, mucho antes de abrir esa
puerta, ya el gerente habria predicho, sin esperar que fuera cierto, una transformacion en

Gregor Samsa.

“«Ve ahora mismo a llamar al médico. Gregor esta enfermo. jRapido, el médico!
¢Has oido como hablaba?» «Era una voz de animal», dijo el gerente”’®,

El gerente abre la puerta a la transformacion

Hacia el final de la primera parte de la novela es cuando Kafka decide exponer a su
personaje transformado ante los otros, pasaje determinante que nos servird como medio para
identificar, desde el andlisis filosofico previamente desarrollado, el instante en el que ya no
existe una identificacion del sujeto. Es importante sefialar la incidencia que la identidad
corporal tiene en la identidad de una persona. Recordemos que para Locke el sujeto debera

ser el mismo para el otro a través del tiempo, cualidad que se otorga por medio del cuerpo.

Veamos cdmo la narrativa nos va presentando las diferentes reacciones que tienen los

personajes ante el cambio sorpresivo de una estructura corporal:

“Adun estaba entregado a esa dificil maniobra, sin tiempo para pensar en otra cosa,
cuando oy6 que el gerente lanzaba un fuerte «jOh!» —son6 como cuando muge
el viento—, y también lo vio, pues era el mas proximo a la puerta, taparse con la
mano la boca abierta y retroceder lentamente, como impulsado por una fuerza
invisible y de efecto constante.

La madre -que pese a la presencia del gerente aun seguia alli con el pelo revuelto
y erizado de la noche pasada- mir6 primero al padre con las manos juntas, dio
luego dos pasos hacia Gregor y, hundiendo el rostro en el pecho hasta que
desaparecid del todo, se desplomdé en medio de sus faldas, que quedaron
extendidas a su alrededor.

8 |bid., pag. 34. [negrita propia]
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El padre cerrd el pufio con expresion hostil, como queriendo hacer retroceder a
Gregor a su habitacion, miro luego en derredor con aire inseguro, se tapé los ojos
con las manos y dejo que el llanto estremeciera su poderoso pecho” °.

El padre cierra la puerta de la transformacion

El padre, perplejo sin entender lo que habia sucedido aun, intentando suponer que ese bicho
de tan grandes dimensiones no correspondia a su hijo, decide tomar accion al incurrir en tan
desesperada situacion y encaminar a Gregor de nuevo a su habitacion. En este momento,
como se observa, ya se rompe el soporte del criterio de continuidad espacio-temporal del
cuerpo propuesto por Searle, toda vez que el cuerpo que ocupaba esa habitacion la noche
anterior no correspondia al cuerpo de esa misma mafiana. El sefior Samsa seréa el encargado
de buscar alcanzar, de nuevo, una normalidad. A continuacion, los pasajes de La
Metamorfosis que acompafan esta reflexion:

“[el padre] cogié con la mano derecha el baston del gerente, que este habia dejado
en una silla junto con el sombrero y el gabén, con la izquierda agarr6 un gran
periédico que habia sobre la mesa y, dando fuertes patadas en el suelo, oblig6 a
Gregor a retroceder a su habitacion agitando el baston y el periddico. [...]
Inexorablemente, el padre, seguia acosando y lanzaba silbidos como un salvaje.

[...] la voz que resonaba detras de Gregor ya no parecia sencillamente la de un
simple padre; la cosa ya no estaba para bromas y Gregor se lanzé - pase lo que
pase - hacia el quicio de la puerta. Uno de los lados de su cuerpo se irguid, y él
quedd de traveés en el vano de la puerta, con un flanco totalmente excoriado que
dejo en la puerta blanca unas manchas repulsivas; pronto se atascé de versas 'y ya
no hubiera podido moverse solo-, cuando el padre le dio por detras un golpe
violento y realmente liberador, hasta muy adentro de su habitacion. La puerta fue
luego cerrada con el baston y, por fin se hizo el silencio”.

79 Ibid., pags. 36 - 37
80 |bid., pag. 44.
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3.2 Continuidad temporal relativa de la estructura

Para la definicion de este criterio, Searle se servira del anterior para ampliar alin mas
la relevancia del cuerpo en la identidad personal. Es por ello que indicara que no so6lo bastara
con una permanencia continta del espacio y el tiempo sino, ademas, se requerird de una
regularidad que haga consciente tanto al otro como a mi mismo del cambio. Es fructifero
anotar que John Searle trae a nuestro personaje en cuestion como un claro ejemplo de cuando
se romperia este criterio, en efecto, Gregor Samsa rompe su estructura corporal. Al respecto,
dice:

“A pesar de que mi estructura cambia a través de las décadas -crezco y envejezco-
, soy de todas maneras un ser humano reconocible. Si, como Gregor Samsa,
despertara una mafiana metamorfoseado en el cuerpo de un gran insecto, 0 me
transformara de improviso en un elefante o una jirafa, no me parece evidente que
las otras personas estuvieran dispuestas a decir que sigo siendo John R. Searle.
Por lo tanto, ademas de la mera permanencia en bruto de un continuo a través del
espacio y el tiempo, al parecer también necesitamos reconocer ciertos tipos de
regularidades estructurales en los cambios sufridos por ese objeto espacio-
temporal 8.

Una identidad personal a partir de los espacios humanos

Si bien hay una ruptura en la estructura corporal de Gregor Samsa, Kafka, a partir de las
diferentes emociones de los personajes, nos deja ver como después de la transformacién tanto
su madre, como su hermana Grete, siguen cuidando de Gregor ya sea porque consideran que
volvera a transformarse a humano o, sélo, porque intentan aceptar, parcialmente, que ese

bicho es ahora Gregor Samsa. Fuera de la alimentacion que le proporcionaban, como ya

81 John Searle, La mente: una breve introduccion, pag. 350.
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vimos en el capitulo dos, ellas también procuran mantener el espacio de Gregor Samsa como

un lugar sagrado que le permitira evocar su vida humana con la intencion de que éste regrese.

“A ella le parecia mas bien lo contrario; ver la pared vacia le oprimia el corazon;
por qué no habria de sentir Gregor lo mismo, ya que estaba acostumbrado hacia
tiempo a los muebles de la habitacion y podria sentirse abandonado en el cuarto
vacio”®?,

“Creo que lo mejor seria conservar la habitacion en el mismo estado en que estaba
antes, para que Gregor, cuando vuelva a estar con nosotros, lo encuentre todo
igual y pueda olvidar mas facilmente este periodo”®3,

Gregor Samsa deja de ser Gregor Samsa

Aunque en su estudio Searle afirma que la continuidad corporal posee un caracter
especial en la identificacidn por parte del otro, me parece oportuno considerar, en este punto,
el aporte que realiza John Mackie, al indicar que no solo la continuidad corporal es esencial
para obtener un apoyo evidencial de la identidad personal, sino, ademas, que ese apoyo se
puede obtener a partir de unas evidencias inmediatas que no dependerd Unicamente de un
aspecto continuo e idéntico.

“No puede haber duda de que la continuidad corporal ocupa una posicion especial
por lo que se refiere al apoyo evidencial de la identidad personal. No es
ciertamente, que la continuidad corporal sea nuestra evidencia inicial usual para
las atribuciones de identidad a otras personas o a nosotros mismos. [...] La
evidencia que nos es inmediatamente accesible y en la que confiamos para volver
a identificar a otras personas 0, como sucede méas a menudo, las claves a las que
respondemos automaticamente, sin tener una conciencia explicita de ellas cuando
reconocemos a las personas que conocemos, son semejanzas en la apariencia, lo
que estas personas dicen, y como responden a nosotros y a lo que decimos”®.

82 Franz Kafka, La Transformacion, pag. 62
8 Ibid., pag. 63
8 John Mackie, Problemas en torno a Locke, pag. 233
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Basandonos en lo expuesto por Mackie, con el fin de ampliar un poco més el panorama
de este analisis, Gregor tampoco podria mantener su identidad personal ante los otros, dado
que: i) no es semejante es su apariencia, ii) pierde la capacidad del habla, algo que le impide
comunicarse con su familia y, iii) a pesar de que es un sujeto pensante, consciente de si mismo
y de las diversas discusiones en su entorno, dada la carencia de lenguaje, no podra intervenir

en la dindmica familiar habitual.

Al respecto, traigo a la discusion tres secuencias escénicas en las que Grete declara que

el bicho ya no es Gregor Samsa:

“«Queridos padres», dijo la hermana dando una palmada en la mesa a guisa de
introduccidn, «esto no puede seguir asi. Si vosotros no os dais cuenta, yo si lo
veo claro. No quiero pronunciar el nombre de mi hermano ante este
monstruo®®, por lo que diré simplemente: debemos intentar liberarnos de él.
Hemos hecho lo humanamente posible por cuidarlo y soportarlo, y creo que nadie
podra hacernos el menor reproche» [...]

«Debemos intentar librarnos de éI%», repitié la hermana, dirigiéndose ahora
exclusivamente al padre, pues la madre, con su tos, no oia nada; «acabara
matandoos a los dos, lo veo venir. Cuando hay que trabajar tan duramente como
nosotros, no se puede, encima, soportar en casa esta tortura interminable. Yo
tampoco puedo mas». Y rompié a llorar con tal fuerza que sus lagrimas caian
sobre el rostro de la madre, de donde las enjugaba moviendo mecanicamente la
mano [...]

«Tiene que irse», exclamd la hermana, «es la Unica solucion, padre. Intenta
desechar la idea de que es Gregor, y ya esta. El haberlo creido tanto tiempo
ha sido nuestra verdadera desdicha®’. ;Cémo podria ser Gregor? si lo fuera,
habria comprendido hace ya tiempo que la convivencia entre seres humanos y un
animal semejante es imposible y se habria ido por su propia voluntad. Nos

8 primera declaracion de ruptura sobre la identidad personal desde el criterio de tercera persona.
8 Segunda declaracién de ruptura sobre la identidad personal desde el criterio de tercera persona.
87 Tercera declaracion de ruptura sobre la identidad personal desde el criterio de tercera persona.
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quedariamos sin hermano, pero podriamos seguir viviendo y honrando su
memorial...]»""%

Muerte de Gregor

Hacia el final de la novela se narran los Ultimos pensamientos de Gregor antes de
exhalar su ultimo aliento, dimensionando como la muerte de este no es solo fisica, sino
alegorica. Con el desprendimiento de sus familiares Gregor ya no tiene un lugar en lo
humano. Se completa de esta manera su transformacién, y por ende acontece la muerte de un

Gregor Samsa que nacio siendo un humano y murié siendo un bicho.

“Pens6 en su familia con emociéon y carifio. Su conviccion de que debia
desaparecer era, si cabe, mas firme aun que la de su hermana. En ese estado de
meditacion vacia y pacifica permanecio hasta que el reloj de la torre dio las tres
de la madrugada. Todavia vivio el inicio de la claridad que se expandia detrés de
la ventana. Luego su cabeza se inclind del todo sin él quererlo, y por sus orificios

nasales exhald débilmente el ultimo aliento”®.

8 Franz Kafka, La Transformacion, pags. 89 - 31 [negrita propia]
8 |bid., pag. 93.
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CONCLUSIONES

A lo largo de esta monografia nos hemos encontrado con varios elementos que merece
la pena resaltar, pues, han servido de hilo conductor en el andlisis que hemos venido
adelantando sobre la identidad personal en Gregor Samsa. Los estudios sobre la identidad
tuvieron su época dorada en la Edad Moderna. Un gran namero de filésofos le dedicaron
gran parte de sus tratados y ensayos a hablar de este tema, pues, una vez terminé el Medioevo
donde el hombre se definia a través de la figura de Dios, lleg6 una época en la que era el
hombre quien debia definirse a si mismo. Descartes, Locke y Hume son algunos de esos
estudiosos que abordaran el tema de la identidad. Y seran ellos los actores principales en esta
reflexion. La relacidn mente-cuerpo que inicia con el dualismo cartesiano, marcara la senda

hacia el estudio del problema de la identidad personal.

Para Descartes la identidad personal se podria rastrear a partir del reconocimiento del
ego cogito (yo pienso); el pensamiento se presenta como el elemento determinante para
afirmar la existencia del ‘yo’. Locke va mas alla de esta reflexion y afirma que no solo es
necesario el pensamiento en el proceso de afirmacion de la existencia, sino también la
conciencia de si mismo a través del tiempo y la continuidad corporal, dénde el otro
desempefia un papel fundamental. Hume, aunque descarta la posibilidad de que exista algo
como una ‘identidad personal’, hace énfasis en la memoria como el elemento que le permite
al sujeto plantearse una continuidad en el tiempo entre las percepciones pasadas aplicadas al

presente.
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Los criterios de identidad personal de primera y tercera persona, planteados por Searle,
fueron indispensables para estudiar la identidad personal en Gregor Samsa a partir de la
siguiente pregunta ¢La identidad personal de Gregor Samsa permanece aun despues de su
transformacion? Cada uno de los criterios nos va a ofrecer elementos para responder a esta

cuestion:

1) En el criterio de primera persona, que se aborda en el capitulo dos, se diferencian
tres elementos que lo constituyen: el penso, la memoria y la personalidad. De acuerdo a estos
elementos se puede afirmar que existe y permanece una identidad personal, pues, desde la
perspectiva de los fil6sofos modernos Gregor mantiene la cualidad de pensar y ser consciente
de si mismo, conserva sus recuerdos y puede traerlos al presente. Ahora bien, sera, pues, la
personalidad el elemento que marcara la diferencia. La continuidad de la personalidad de
Gregor se ve interrumpida cuando sus gustos e intereses comienzan a cambiar; no obstante,
esto serd menos importante, al concluir que en Gregor Samsa transformado si se halla una
continuidad de la identidad personal toda vez que, desde el criterio de primera persona, sigue

existiendo una autoconciencia.

2) En el criterio de tercera persona, abordado en el capitulo tres, se presentan dos
elementos: la continuidad espacio-temporal del cuerpo y la continuidad temporal relativa de
la estructura. De acuerdo con estos elementos se pudo concluir que no es posible hablar de
una identidad personal en Gregor desde la perspectiva de la tercera persona, pues no bastara
solo con una continuidad psicoldgica del sujeto, sino, ademas, sera necesario darle un apoyo
corporal que sea continuo e idéntico a lo largo del tiempo; criterio que rompe Gregor Samsa
con total destreza.
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En mi constante preguntar si era posible unir estos dos mundos que se recrean tanto
con la filosofia como con la literatura, fue Borges quién me confirmd y convencié sobre esto

declarando que la filosofia no es mas que literatura de ficcion. De ahi mi mayor motivacion.

Como se evidencio a lo largo de esta monografia la identidad personal y la literatura
kafkiana fueron mi inicio en esta indagacion. Los seres transmutados se volvieron objeto de
mi interés, despertaron mi preocupacion por el camino de la transformacién al que acude
Kafka en su literatura. Por ello, fue mi objetivo encaminar una busqueda, desde la relacion
filosofia y literatura, en los problemas que enmarcan la identidad en Gregor Samsa. Esta
investigacion es solo la entrada en el camino del anlisis de la literatura kafkiana desde las
herramientas que nos provee la filosofia, puesto que aqui no se agota este interés
investigativo. Los mundos creados por Kafka y la riqueza de personajes que en ellos habitan,

son dignos de un analisis detenido y detallado.
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