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Oracion del tabaco, para atraer a una persona

Ofrezco este tabaco al Angel de la Guarda de
fulano de tal, al Santo de su devocién, a San
Juan de los Caminos, p 'a que le abra el camino
demi casa. A lareinadelaFlorida le ofrezco
el humo de este tabaco, para que llegue a los
cinco sentidos de fulano detal. No melo degjes

comer, ni trabajar, ni dormir hasta que esté junto
ami. Ven fulano. Ven fulano. Ven, en paz,
con voluntad y amor. Asi sea.

(Nota: esta oracion debera decirse con un tabaco
encendido, haciendo cruces en el aire, fumando avida-
mentey golpeando el suelo con lospies).

Escobar Uribe (1959: 86).

La presencia de poblaciones negras
en la Costa Pacifica colombianay la
formacion de un modelo particular de
asentamiento disperso-fluvial

Laregién del Pacifico colombiano confi-
gura una llanura de selva humeda tropical,
desde las estribaciones de |avertiente occiden-
tal de la cordillera Occidental de Colombia
hasta el Océano Pacifico, formando una franja
larga que va desde los limites con Ecuador
hasta Panamé. Sin embargo hacia el sur, desde
el punto de vista sociogeografico y sociocultu-
ral, existe una continuidad con lallanura Paci-
fica ecuatoriana, de la region de Esmeraldas.
Hacia el norte laregion incluye la cuenca del
rio Atrato hasta su desembocadura en el Mar
Caribe, en el Departamento del Choco (West,
1957; De Granda, 1977; PLADEICOP, 1983;
Castro, 1991). Laregion en Colombiaincluye
los Departamentos de Antioquia (Golfo de

Nota: Secont6 con lacolaboracién dd asistente de inves-
tigacion en laciudad de Buenaventura, Emel Olave; y
del estudiante de sociologia de la Universidad del
Valle, Javier Arias, en e caso del areaurbanade Cali,
Distrito de Aguablanca, barrios Cinta Martin y El
Retiro.

1 No obstante, se trataba de establ ecimientos mineros cas
siempre pequefios y efimeros, en medio de una zona
geogréfica inhdspita de selva himeda tropical, con

Urabd), del Choco, Valle del Cauca, Caucay
Narifio.

La Ilanura del Pacifico colombiano ha
sido un é&rea sociogeogréfica bastante olvida-
da, aisladay marginada en relacion ala socie-
dad mayor, durante |as distintas etapas histori-
cas de la sociedad nacional, apesar de su gran
importancia estratégica durante el periodo co-
lonial -siglos XVII y XVIII- y una parte del
periodo republicano, hasta la declaracion de la
abolicion de la esclavitud, debido a las explo-
tacion de la mineria de oro de aluvién. En la
Nueva Granaday posteriormente en laprimera
etapa de la Republica, la explotacién del oro
configurd la primera actividad econémica de
acumulacién para la metrépoli espafiola y su
administracion local, al igual que paralas éli-
tesblancasy mestizas criollas, luego paraestas
Ultimas, una vez alcanzada la independencia
de Espafia. Entre el siglo XV y comienzos del
XVII la explotacion aurifera se apoyé en la
mano de obra indigena, hasta que se introdu-
jeron masivamente esclavos negros, al igual
gue en otras regiones de Colombia. En lare-
gién Pacifica hacia comienzos del siglo XVII
aparecen los primeros contingentes de escla-
vOs negros, generalizandose su utilizacion en
todos los centros de explotacion mineraa fina-
les de este siglo'.
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Aunque los esclavos negros llegados du-
rante la Colonia a la Nueva Granada, desde el
siglo XVI, procedian de las diferentesregiones
y grupos tribales del Centro-Oeste del Africa,
particularmente de las costas de Guineay el
Congo, y en menor proporciéon del occidente
de Sudan y Angola, los grupos Bantu del sur
del Congo aparentemente alcanzaron a tener
una mayor participacioén dentro de los contin-
gentes traidos a las diversas éreas de laNueva
Granada’.

Segun De Granda (1977: 19-93), se con-
formaron entre los siglos XVII y XIX, dos
grandes subregiones a lo largo de la Costa
Pacifica colombiana, la primera conformada
por los centros de explotacion de oro de minas
de aluvioén en los cursos medios y altos de los
numerosos rios que desembocan en el Océano
Pacifico (Telembi, Iscuandé, Guapi, Micay,
Timbiqui, Naya, San Juan, etc.), y en el curso
medio y alto del rio Atrato, que desemboca en
el Mar Caribe. Aqui se concentraron los escla-
VOS negros en campamentos mineros dispersos

dificil acceso desde las principales regiones pobladas
durante e periodo colonial -valles andinos e interan-
dinos, mesetasy altiplanicies andinas-. Como lamayo-
riase an en mineriade aluvion, eran abandonadas
después del agotamiento de los depésitos y sus
pobladores se dirigian a otras localidades para iniciar
nuevas blsquedas (Castro, 1991: 14). Los pobladores
indigenas originarios que no fueron exterminados en
¢l periodo anterior, ante la expansion de lamineriacon
mano de obra esclava negra, se desplazaron como
recurso de sobrevivencia hacia las cabeceras de los
rios, aislandose en lo posible de los blancos y de la
poblacion negra (De Granda, 1977).

2 Segln diversos autores, para€el caso colombiano y de
la region Pacifica (De Granda, 1977; De Castillo,
1982; Jurado, 1990), y otros en e caso venezolano
(Pollak-Eltz, 1972; Acosta, 1984), que muestran algu-
nas similitudes con los anteriores, respecto a las
poblaciones de esclavos africanos importados, no
puede descartarse la presencia de poblaciones de las
distintas zonas de salida de esclavos desde & Africa,
incluso de procedencia Yoruba. Sin embargo, en los
casos de Colombia y Venezuela la importacion de
esclavos bozales perdié importancia por una serie de
factores particulares en las dos éreas hacia findes dd
siglo XVIIl y comienzos dd XIX. Este fendmeno
unido a impacto negativo para e régimen esclavista
de las Guerras de Independenciaentre 1810y 1821 y
sobre todo la déhil economia de plantacion que existio
en ambas regiones, marcd algunas caracteristicas de
evolucién de la esclavitud en éreas mineras geogréfi-
camente aisladas y con gran dispersion (Colombia), asi
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en las zonas densamente selvéticas y un peque-
fio nimero de propietarios de minas o sus
representantes, auxiliares y funcionarios blan-
Ccos y mestizos, y sus correspondientes escla-
vos de casa, en losreales deminas, en unaserie
de pequefios centros urbanos. A partir de 1852,
cuando se da la liberacién de los esclavos, se
produce la emigracion hacia la subregion de
las partes bajas de |la costa, desembocadura de
los rios en el Pacifico, de un importante nime-
ro de esclavos que abandonan los antiguos
reales de minas y campamentos mineros del
interior y se trasladan en busqueda de tierras
de cultivo, asi como espacios de pesca en las
bocanas y esteros. Ademas otra migracion se
dirige hacia algunos de los territorios del inte-
rior, especiailmente valle geografico del rio
Cauca, y hacia el litoral Atlantico’.

De otro lado, los grupos blancos y mesti-
zos de las élites locales en los reales de minas
en los pequefios centros urbanos mineros, pre-
cisamente a raiz de este proceso, terminan
migrando hacia las ciudades interandinas y

como en haciendas ganaderas'y de produccién agricola
para el abastecimiento de los centros mineros 'y otras
dress a nivel reducido. De todos modos, d find de
cuentas, una vez terminaron las importaciones de
bozales, los grupos de procedenciaBantd habrian sido
més numerosos entre los siglos XVI y XVII1 (Pollak-
Eltz, 1972). Esto significa que tanto en Venezuela
como en lo que hoy es Colombia "nunca hubo pre-
dominio de una cultura africana sobre otra" (op. cit.
32). Por d contrario, en sociedades como Brasil, Cuba,
Puerto Rico, y otras idas dd Caribe no hispano, la
continuidad del régimen esclavista hasta la segunda
mitad del siglo X1X, conllevé laimportacion continua
de mano de obra esclava desde @ Africa, especia-
mente del grupo Yoruba "Por tal razén su cultura se
conservo mejor en Brasil y Cuba, donde la esclavitud
dur6 més tiempo y donde gran nimero de Yoruba
llegaron en todo € siglo XIX" (op. cit. 26).

3 Yadesde d siglo XVII se habia venido dando un
fendmeno continuo de cimarrongje por parte de escla-
vos negros, desde los campamentos mineros en las
zonas dtas y medias de los rios de la region Pecifica,
configurando unidades de explotacion minera inde-
pendientes a nivel de subsistencia con actividades
temporales agricolas y forestales, en éaress dejadas de
los campamentos mineros esclavistas. Algunos de
estos cimarrones ya habian acanzado |a parte bgja de
los rios sobre € Peacifico (Jurado, 1990). Hacia 1732
empiezae funcionamiento del palenque "del Castigo”
en la zona de Barbacoas, donde confluian esclavos
huidos de las minas de dichazonay de Sindagua (op.
cit. 243).
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andinas del interior de laantiguas Provinciade
Popayan (Cali, Buga, Cartago, Popayan, Pas-
to) y de Quito, quedando dichos centros mine-
ros reducidos a una absoluta decadencia. Este
fendbmeno migratorio determina la configura-
cién de una segunda subregién, cuyo dinamis-
mo posterior tendra que ver con el fortaleci-
miento de los puertos y sus ndcleos urbanos
como Tumaco, Buenaventuray Guapi, sobre
todo hacia finales del siglo X1X y alo largo de
este siglo. Como anota De Granda (op. cit.), el
resultado de este proceso ha sido la consolida-
cioén de una poblacion mayoritariamente negra
con reducido mestizaje y escasos nexos con el
conjunto de las otras regiones del pais.

De estamanerala dindmica que se genera
en las dos subregiones hasido laconformacién
de pequefios asentamientos poblacionales ne-
gros dispersos a lo largo de los rios y sus
afluentes en la llanura del Pacifico, en sus
partes altas, medias y bajas o bocanas -zonas
de su desembocadura en el Océano Pacifico-,
configurando un tipo de territorio definido por
redes fluviales o acuéticas riberefias, dedicado
a actividades econémicas de subsistencia (mi-
neria de aluvidn, agricultura, pescay explota-
cion forestal artesanales). Por la modalidad
historica de poblacidn libre -antiguos esclavos
ya libertos- y/o de anteriores cimarrones, asi
como de sus descendientes, sin vinculo alguno
con el régimen de propiedad existente en la

4 Los indigenas de selva himeda originarios de laregion
en su mayor parte quedan confinados a las cabeceras
de los rios, aidandose como ya se anot6, s bien
mantienen desde € siglo XVII intercambios interétni-
cos esporadicos con las poblaciones de esclavos ne-
gros y luego més continuos con los grupos de
cimarrones y de libertos, aunque € mestizaje interét-
nico fue siempre reducido. Las etnias pertenecientes a
las familia Cuna, Emberay Wuainana, alo largo dela
region serén las sobrevivientes en este largo proceso
de arrinconamiento a que son sometidas. Las relacio-
nes interétnicas negros-indigenas tendran una
dindmica ciclica de coexistencia versus conflicto, de-
pendiendo de lacompetenciapor € territorio, amedida
que los grupos negros se expanden demogréficamente,
sobre todo a partir de mediados dd siglo XI1X. Esta
interaccion serd determinante en la conformacion del
universo simbdlico de las poblaciones negras, asi
como en € manegjo de los distintos ecosistemas de
selvahumedatropical por parte de estas Ultimas.

La canoa ha sido
el Unico medio de
comunicacion, incluso entre
las areas riberefias de
explotacion minera,
en estapluralidad de redes
fluviales

sociedad nacional desde el siglo X1X, latenen-
cia de las tierras aledafias a los rios -para
mineriay agricultura- ha sido siempre de ca-
récter familiar y la explotacion de los bosques
selva adentro colectiva. La canoa ha sido el
Unico medio de comunicacién, incluso entre
las éreas riberefias de explotacidon minera, en
esta pluralidad de redes fluviales (West, 1957;
De Granda, 1977)".

Cambios poblacionales y procesos
de modernizacién-modernidad: la di-
namica de la migracion desde la Cos-
ta Pacifica.

Segun Castro'(op. cit. 25) "para 1843 se
calculaban 51.000 personas en |la Costa.Paci-
fica, para 1912 la poblacion casi se triplico y
para 1951 se duplico -alrededor de 300.000
habitantes-; sin embargo para 1973 la pobla-
cion crecid a 558.105 habitantes, 1o cua no
representa ni el doble en relacién a 1951. Y
para 1985 pasd a 662.528 habitantes...". Este
ultimo valor representaba el 2.26 % de la po-
blacion colombiana en ese afio. Estos cambios
demograficos han representado importantes
transformaciones socioeconémicas en la re-
gién al configurarse durante el siglo XX una
dindmica diferenciadora entre los asentamien-
tos riberefios fluviales, que configuran el uni-
verso "rural" del Pacifico y las éreas de con-
centracion urbana del mismo, Buenaventura,
Tumaco, Quibdd, Guapi, al igual que una co-
rriente ininterrumpida migratoria desde la re-
gién hacia el interior del pais.
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Desde 1951 se registra un fendmeno de
emigracion de poblacién negra de la Costa
Pacifica, especialmente desde el Departamen-
to del Choco, hacia diversas regiones del inte-
rior del pais, a ciudades como Medellin, pero
también desde la region de Costa Pacifica de
los Departamentos de Narifio, Caucay Valle a
Cali y areas periféricas de esta ciudad. Una
segunda ola de flujos migratorios importantes
hacia Cali y su area metropolitana, y hacia
Bogota, desde la region, particularmente la

5 Por modernizacién entendemos € proceso de intro-
duccién de actividades econémicas capitalistas,
paralelas ala aparicion de infraestructuras de comu-
nicacion portuaria, carreteable, ferroviariay aérea, ya
sean "adecuadas o0 inadecuadas’, "eficientes o inefi-
cientes"; la concentracién urbana de la poblacién ,asi
Se conserven en gran parte caracteristicas de asen-
tamientos lacustres y actividades de sobrevivencia
"rurales’ (mineria de subsistencia, venta de madera,
trabajo agricola ocasional, pesca artesanal, etc.);
medios de comunicacion (emisoras radiales y acceso
alas diferentes modalidades de television); expansion
del sistema educativo a nivel primario, secundario y
postsecundario; transporte colectivo intraurbano
(taxis, colectivos, buses, etc.); etc.

Por modernidad entendemos € proceso de introduc-
cion de patrones de consumo nacionales e internacio-
nales en distintos campos que forman habitos o
comportamientos (misica, cine o video, vestuario,
mobiliario doméstico, materiales de construccion de
las residencias, actividades de placer, etc.); lapresen-
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zona sur, Caucay Narifio, se inicia a partir de
finales de los afios 70, prolongandose durante
toda la década del 80 hasta la presente.

Pero lo més sobresaliente ha sido el pro-
ceso de concentracion de la poblacién de la
Costa Pacifica en tres centros urbanos de la
misma, durante el siglo XX, Buenaventura,
Tumaco y Quibdd, los dos primeros puertos
sobre el Océano Pacifico, y €l tercero sobre €l
rio Atrato. Segun PLADIECOP (op. cit. 25)
para 1982 el 53.6 % de lapoblacién se concen-
traba en centros urbanos. Buenaventura para
1995 tendra alrededor de 260.000 habitantes
en su area urbanay con las otras dos ciudades
mencionadas, configuran en la actualidad las
nucleos urbanos de poblacién mayoritaria ne-
gra mas representativas de la region Pacifica
colombiana.

En realidad, los procesos de moderni-
zacion® en la Costa Pacifica han estado relacio-
nados con el desarrollo del area costera, ya en
el siglo XX y apartir de los afios 40, ante el
fenébmeno de concentracién paulatina de un
conjunto de actividades capitalistas en distin-
tos frentes -actividad portuaria, cultivo de ca-
maron, cultivo agroindustrial de palma africa-
na, pesca comercial, explotaciones forestales
en gran escala, etc.-. Dichas actividades han
explicado el répido crecimiento de los puertos
de Buenaventuray Tumaco durante los ulti-
mos 40 afios'.

ciade discursos y/o representaciones estéticasy afec-
tivas y las valoraciones sobre la vida cotidianay €
trabajo, alusivas a diferenciarse dd mundo "rurd" e
identificarse con espacios cosmopolitas; la presencia
de un habla -en términos sociolinguisticos- més estan-
dar 0 normalizadarespecto a conjunto de la sociedad
nacional, o también que incorpora en forma prestigiosa
fragmentos del lenguaje de otras sociedades (Inglés),
generando neologismos y nuevas expresiones seman-
ticas.

6 No obstante, desde finales ddl siglo X1X, amedida que
seactivad cabotaje entre las poblacionesriberefias del
Pacifico y que € puerto de Buenaventura, con la
apertura dd Cand de Panamd, va paulatinamente to-
mando més fuerza con la dindmica de las exportacio-
nes de café dd Occidente colombiano durante € siglo
XX, los fenémenos de modernizacion-modernidad en
la regién ya tenian como principal sitio a Buenaven-
tura. Este nicleo urbano fue evolucionando como un
centro cosmopolita de multiples influencias culturales,
apesar de su carécter de ciudad lacustre y rural, alin
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Sin embargo, la dindmica migratoria de
las poblaciones negras en la Costa Pacifica no
puede verse Unicamente a partir de la movili-
dad espacial rural-urbana desde los rios y de
los pequefios nucleos urbanos de la region
hacia las principales ciudades de ella y del
interior del pais’. Es indispensable tener en
cuenta que una de las principales formas de
presencia de la modernidad en la region Paci-
fica la ha constituido la migracién internacio-
nal hacia Venezuela durante la década del 70,
y luego hacia Estados Unidos, Canaday paises
europeos. Esta segunda ha sido demasiado im-
portante para las generaciones jovenes -espe-
cialmente entre los 15 y los 25 afios- de ambos
sexos, en una ciudad como Buenaventura, 1o
cual ha tenido que ver histéricamente con su
caréacter de puerto.

Pero aunque los "nortefios"* tienen ante-
pasados que los precedieron, en dos o tres
décadas atrés, su visibilidad e importancia en
el conjunto de la ciudad de Buenaventura,
tanto a nivel socioeconédmico como sociocul-
tural, para un namero no despreciable de ho-
gares, se ha dado sobre todo desde la década
del 80. Esta migracion podria decirse que

hoy en dia De todos modos, € puerto de Tumaco
también concentraen los Gltimos 15 afios importantes
actividades de expansion capitalista, sin que alcance la
dinamica cosmopolita de Buenaventura.

7 Taussig (1978) hace un andisis particular sobre la
migracion masculina en edades jovenes, desde losrios
de laregion Pacifica, alazona cafiicultura de sur del
valle geogréfico de rio Cauca, décadas dd 60y 70,
para € trabgjo de corte y dza de cafia. Pero ademés
otros tipos de migraciones desde lazonade rios se han
dirigido desde finaes del siglo XIX y durante e XX
a Ecuadory Panaméd, amedidaquee cabotaje costero
fue incrementéndose. En redidad, a pesar dd ais
lamiento y dispersion de estos asentamientos desde
mediados dd siglo XIX, sempre se hadado un con-
tinuo fendmeno de movilidad espacia, incluso con
caracteristicas cosmopolitas. Como veremos mas ade-
lante este fendmeno tiene que ver con € tipo de organi-
zacion familiar y de universo simbdlico, apoyado en
un modelo particular de religiosidad popular.

8 Se denominan "nortefios’ porque se dirigen preferen-
ciamente hacialos paises del "norte" (Estados Unidos
y Canadd), lamayor parte mediante ingreso ilegal. La
modalidad principal de transporte contintia siendo por
barcos como polizones, aunque en los Ultimos 15 afios
se han diversificado las formasy medios de transporte
(por la frontera México-Estados Unidos, via aérea
hasta México y luego terrestre) o directamente medi-

constituye una de las principales formas de
presencia de la modernidad en la region Paci-
fica, con particularidades de fuerte cosmopo-
litismo a través de nuevos patrones de consu-
mo y formas de vida cotidiana.

La organizacion familiar, la modalidad
de asentamiento disperso y lamigracion.

Camina y andar

Camina y andar, caminay andar,
y entre mas caminaba

le parecia que no andaba,

pero andando iba.

Estribillo popular, Mariade Jesus Montano,
ama de casa, 80 afios, Guapi.

En laregion Pacifica la institucion social
familiar es extensa matrifocal, del tipo poligi-
nico compuesto y/o disperso (Gutiérrez de Pi-
neda, 1968: 203-262; también Perea, 1986; y
Motta, 1992), particularmente asociado a un
orden paterno en el reconocimiento de la des-
cendenciay en muchos casos también la pro-
piedad familiar es controlada por el padre
(zonamineraen las éreas altasy medias de los
rios, Friedemann, 1985)".

ante consecucion de papeles, ya sean legales o falsos,
y la entrada directa a» cualquier puerto de los Estados
Unidos. Lamigracion de "norterios’ desde mediados
de los afios 70 ha estado cada vez més asociada a
tréfico de drogas, en € mercado labora de empleos de
"dealers" en varias ciudades de los Estados Unidos,
particularmente Houston, Miami, Los Angeles. Esta
migracion es predominantemente de origen urbana, de
jovenes de ambos sexos, aungque més masculina, con
niveles de escolaridad secundarios. La anterior mi-
gracion hacia Venezuela en cambio tuvo un compo-
nente mas "rura", con participacion de pobladores de
los rios, paratrabgjos como asalariados en la cafiicul-
turavenezolana, fenébmeno paralelo alamigracion que
registra Taussig (op. cit.) hacialas plantaciones azu-
careras dd valle geografico del rio Cauca, cercaaCali.
Finalmente hay que advertir que la migracion femen-
ina desde los rios y las cabeceras urbanas de laregion
Pacifica hacia @ interior del pais ya es visible desde
las décadas dd 50y 60 en ciudades del interior del pais
como Medellin y Cadli, especidmente bgo la modali-
dad de servicio doméstico. Este proceso se haintensi-
ficado en Cali y Bogota durante la décadadel 80, con
la tltima ola migratoria procedente de la zona sur de
laregion Pacifica en los Departamentos dd Caucay
Narifio. También tuvo aguna importancia esta mi-
gracion hacia Venezuela a ciudades como Caracas,
Vaenciay Maracaibo.

9 Lafamilia extensamatrifocal es comuin alas diversas
culturas negras en América Latina. Sin embargo, se
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Esta se caracteriza por un esquema fuer-
temente exogamico de circulacion masculino,
entre troncos familiares distintos (Motta, op.
cit.)™, con residenciafemeninade laproley de
apoyo en lacrianza, socializacion e identifica-
cion de éstaatravés de laparentelade lamadre.

Ahorabien, el poblamiento de lallanura
del Pacifico -via asentamientos fluviales dis-
persos como se anot6 anteriormente- pudo dar-
se mediante las redes extensas de parentesco a
la manera de troncos familiares, a partir del
fenébmeno del cimarronaje y de las migracio-
nes de poblaciones negras de esclavos libertos
y/o sus descendientes, procedentes de las éreas
mineras de la misma region pacifica con im-
portantes concentraciones de esclavos, o de

presentan importantes variaciones dependiendo de la
evolucion histérica de las poblaciones de esclavos
negrosy sus descendientes en € contexto de las distin-
tas sociedades nacionales desde los siglos XVII y
XVII1. Aspectos tales como laconcentracion urbanao
la dispersion rural de los asentamientos de esclavos y
libertos, el aislamiento de las regiones de poblacion
negra respecto a la sociedad mayor, y laincidenciade
ciertos mecanismos de control ideoldgico que inten-
taron imponer las instituciones coloniaesy republica-
nas. En el caso de la region de Costa Pacifica
colombiana pesd significativamente € modelo his-
pano colonial de imposicion a toda costa del orden
paterno en e reconocimiento de la descendenciay €
manejo de patrimonio familiar por e padre con la
exclusion de la mujer, a lado de una marcada orien-
tacion erdtica heterosexual en la construccion de
género. En € caso de lasociedad brasilerapor gemplo
la dominacién lusitana fue mucho més laxa respecto a
estos aspectos.

En & Brasl la familia extensa matrifocal, con un
amplio predominio de la poblacion negra concentrada
en é&reas urbanas y semiurbanas -regiones de Pernam-
buco, Bahia, Rio de Janeiro, Minas Gerais-, evolu-
cion6 mas bien hacia un tipo poliginico muy abierto o
flexible en € que a diferencia de la Costa Pacifica
colombiana, no sobrevivieron o no se dieron formas
poliginicas compuestas o cerradas, y en cambio
orden materno es el que primaen el reconocimiento de
la descendencia (en este pais es corriente llevar €
apellido delamadre primero, o sdlo e deella), ademés
de reconocimiento del patrimonio familiar también
por via materna.

Sin tener condiciones de espacio para entrar en este
ensayo ahacer un andlisis sobre el origen de lafamilia
extensa matrifocal en las poblaciones afroamericanas
como la de la Costa Pacifica o la de otras regiones en
Latinoamérica, nos inclinamos a estar de acuerdo con
la linea de investigadores que han sefidado que la
esclavitud determind profundas transformaciones en
los patrones de comportamiento marital entre sexos
opuestos, asi como impidi6é continuamente la forma
ci6n de familias estables entre esclavos negrosy con-
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otras regiones del interior, especialmente des-
de las haciendas del Gran Cauca.

En esta forma el modelo matrifocal de
organizacion familiar se desarroll6 y modifico
amedida que la esclavitud entra en un proceso
de lenta decadencia, afirmando el papel gene-
rador del hombre que fecunda varias mujeres
de troncos distintos, que habitan otros rios.
Este es el componente poliginico de orden
exogamico, que permite la extension de la
parentela.

La concha de almea

Yo me embarqué a navegar
en una concha de almegja
arodiar e mundo entero
aver s hallaba coteja.

Ilevé aladisolucion de lafigura paternacomo autori-
dad en los procesos de crianzay socidizaciony en la
responsabilidad del sostenimiento de la prole, favore-
ciendo un comportamiento poliginico, yafuese abierto
0 compuesto. En agunas sociedades como labrasilera
fue tan profundo este fendmeno que d lado de los
factores de alta concentracion urbana de la poblacion
negray de laxitud mora deladominacion esclavocrata
lusitana, la orientacion erética heterosexual fue débil,

facilitando la aparicion de conductas bisexuales y ho-
mosexuaes. Uno de los autores que mejor presenta
esta linea de interpretaciones Segato (1989:100-110),

referido especiamente para e caso brasilero. En €

caso colombiano los datos son muy fragmentarios y
parciales, pero se dan interesantes alusiones en Jurado
(op. cit) y en Meisel (1988). Para€el caso venezolano
los aportes de Acosta (1984) son bien indicativos d

respectoy Utiles por lasimilitud con el caso colombiano.

10 Ya sea mediante la convivencia en comin de las
mujeres con e hombre en una misma residencia -
poliginiacompuesta (Gutiérrez de Pineda, op. cit.)-, 0
através de laresidencia de ellas en lugares proximos
-poliginia dispersa (idem.)- alo largo de un rio o sus
afluentes, entre pueblos o asentamientos cercanos, o
en un mismo vecindario de un barrio en una ciudad
como Tumaco, Guapi, Buenaventura o Cali-. El lla
mado congeneo en la Costa Pecifica, € "sacarse" a
vivir una mujer e iniciar asi ella su vida marital,
constituye e mecanismo consuetudinario que regu-
lariza un segundo modelo poliginico de estructura
abiertao disperso (residencias multiples de las mujeres
con quienes se establece agun tipo de relacion mari-
tal), favoreciendo laexogamiaentre troncos familiares
distintos. Por supuesto, sereconoce unajerarquiaentre
las mujeres que comparten e mismo hombre, en la
medida en que cas siempre existe una mujer "princi-
pal", quien recibe las mejores atenciones del hombre.
Estrictamente en este modelo de familiano existe la
cultura de la infidelidad como si se da en otros com-
plgos culturales colombianos, por ejemplo & antio-
quefio 0 "paisa’ y e santandereano, y en genera esla
caracteristica del discurso ideologico de la sociedad
mayor sobre la familia
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Sali de aqui de Tumaco

con rumbo a Buenaventura

yo no embarqué un cargamento
porque la mar estaba dura.
Pero embarqué quince curas
un automovil pa'andar

a Guapi dentré a embarcar

cien tanques de gasolina
cargando en popa una mina

yo me embarqué a navegar .

Cuando los nauticos me vieron
que iba navegando al norte
cien vapores se vinieron

que los llevara a remolque.
Cuarenta mil pailebotes
llenos de arrozy lentgja

todos los pegué ala reja

y puse rumbo a la Europa.

Y navegué a Constantinopla

a ver s hallaba cotgja.

Décima, José Afiilo Snisterra,
agricultor, 70 afios, rio Saija.

Si la migracién masculina intrarregional

11 Por religiosidad popular asumimos € conjunto de
manifestaciones o0 expresiones particulares de viven-
Ciarepresentacion social del campo de lo sagrado -en
la linea clésica durkheimniana-, que una poblacion
determinada ha construido y reconstruye con-
tinuamente durante su experiencia historica, configu-
rando parte de su identidad colectiva e individua, a
partir de caracteristicas étnicas, de género y genera-
cionales. Lareligiosidad popular constituye uno de las
dimensiones mas fuertes de la memoria colectiva de
una sociedad determinaday por lo tanto, forma parte
dd universo simbdlico que subyace a los compor-
tamientos colectivos e individuales de un grupo social.
Lareligiosidad popular se diferenciay distanciarela
tivamente de la religiosidad institucional, particular-
mente porque esta especialmente referenciadahaciala
resolucion de los problemas de lavida cotidianade una
poblacion. En e contexto latinoamericano més am-
plio, lainteraccién entre Iglesiacatdlicay religiosidad
popular ha dado como resultado en algunos casos la
existencia de un catolicismo popular, con influencia
de tradiciones hispano-lusitanas, indigenas y
afroamericanas, con fuertes variaciones nacionades y
locales.

La distincién entre religiosidad popular oficial y no
oficial se apoya en Bourdieu (Bourdieu y Wacquant,
1992). La primera hace referenciaalas manifestacio-
nes religiosas que son aceptadas y reconocidas indi-

-entre los diversos rios y poblaciones urbanas-
ha sido asi un requisito fundamental para que
se cumpla la circulacién exogamicay se am-
plien las redes de parentesco, las migraciones
hacia el interior del paisy anivel internacional
hanjugado un papel cada vez més importante
pero contradictorio para la sobrevivenciay la
movilidad social de las redes de parentesco
extensas. Si en unaprimera etapa fueron com-
plementarias a la movilidad espacial intrarre-
gional -hasta los afios 60 y 70- ahora cobran
mas fuerzaen el conjunto de los desplazamien-
tos definitivos de mujeres y de hombres a otras
areas del paisy del exterior. Este segundo tipo
de migracion hasido el resultado de los proce-
sos de modernizacién-modernidad en la re-
gion, como sucede en las distintas culturas
locales a medida que la interaccion con la
sociedad mayor se intensifica.

La religiosidad popular y sus nexos
con la organizacion familiar.

En este ensayo diferenciamos la religio-
sidad popular entre practicas y repre-
sentaciones oficiales y no oficiales". La reli-
giosidad popular de las culturas negras de la

vidud y colectivamente de modo explicito, en forma
de ritos grupales, préacticas personales, y expresion de
creencias a nivel del espacio publico. La segunda
congtituye € conjunto de creencias, ritos grupaes o
individuales y practicas personales que no son acep-
tadas y reconocidas en forma explicita, porque tienen
un carécter de circulacion entre laclandestinidad y la
discrecion, segun las circunstancias histéricas. Por
excelencialabrujeria, bgjo sus diversas denominacio-
nes y clasificaciones histéricas (hechiceria, magia
blancao negra, etc.) estaentre las principales practicas
no oficiales en cas todas las culturas, y la podemos
circunscribir a campo de operaciones de agresion y
contra-agresion simbdlica, o de accion simbdlica para
controlar a "otro-a' (juego de atraccion), que los
individuos de una cultura utilizan para interactuar
entre si, a nivel interpersona y colectivo, y por lo
mismo es uno de los niveles importantes de laviolen-
cia smbdlica en unasociedad (Bourdieu). Labrujeria
es un tipo de précticareligiosa que mediay regulalos
fendmenos de envidia, aescalaindividua o colectiva
en una cultura. En las diversas sociedades la envidia
como fendmeno social congtituye un mecanismo de
control social respecto a quienes supuestamente aten-
tan contra la"armonia socid" (Girard, 1977 y 1984).
Por esta razén en este ensayo proponemos como
hip6tesis que labrujeriaen mdltiples contextos histéri-
cos y estructruras sociaes es una institucion social
subyacente a otras.
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Costa Pacifica colombiana configura en su
matriz "originaria’ un sistema simbdlico que
ha venido sufriendo transformaciones en el
contexto de la dinamica modernidad-tradicion
en |los ultimos 40 afios, 0 sea del proceso de
interacciones entre estas poblaciones negras y
la sociedad mayor.

Entre los elementos simbdlicos sobresa-
lientes encontramos la afirmacion de lamater-
nidad-fecundidad y de lavirilidad como factor
complementario; el culto funerario o lamuerte
como paso a otro espacio-tiempo y las entida-
des mortuorias que congregan a la parentela;
los santos y las @animas como entidades que
comunican el mundo de los vivos con el de los
muertos -el supramundo como espacio-tiempo
de entidades superiores (el santo "baga' me-
diante el arrullo y el &nima es conducida o
"asciende" mediante el alabao hacia su destino
final) y el inframundo de entidades peligrosas
y malignas; y la préctica de la brujeria como
vivencia-representacion para la negociacion-
resolucion de los conflictos en los principales
eventos de larealidad existencial cotidiana. En
esta ultima préctica se utilizan tanto entidades
del supramundo como del inframundo.

Arrullo a San Antonio
(Pacifico Sur)

Velo qué bonito

lo vienen bajando

conramosde flores

lo van coronando.
Coro:

Orroi, orroa

San Antonioya se va

Arrullo a la Virgen del Carmen
(Esmeraldas, Ecuador)

Carmela viene bajando,
como que viene de Roma,
con su vestido de brillo
selo han mojado las olas.
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Canto de gualio angelito
(Choco)

El que esta llorando

Déenlollorar

Que esos son los gol pes

Quemi Dioslesda

Mi padrey mi madre

No lloréispor m*

Que estoy en los brazos

Dela Emperatriz.

Tomado de De Granda, op. cit. 294,

Estos elementos simbdlicos se expresan
por excelencia através de la tradicién oral, la
cual los reafirma continuamente mediante ver-
sos, décimas, loas, alabaos y salves, arrullos,
cuentos, romances, oraciones e invocaciones,
etc., en las distintas manifestaciones orales.
Como toda una serie de autores lo han expre-
sado (Whitten, 1974; Buttler, 1987; De Gran-
da, 1977; Vanin, 1988; Motta, Friedemann,
1989; etc.), la cultura afroamericana del Paci-
fico es oral.

Segun Motta (1993: 73), refiriéndose al
zooldgico humanizado "creado por Jesucris-
to", en los relatos sobre animales de |la selva
hdmeda tropical (Tio Tigre, Tio Conejo, Tio
Ledn, Tia Zorra, Tia Tortuga, Tio Sapo, Tia
Culebra), "otraparticularidad de laproduccién
oral del Pacifico es que tales animales se arti-
culan alas estructuras del parentesco através
de nomenclaturas que deletrean lazos de pa-
rentesco y a pantedn religioso, supervivencia
Bantu""”.

12 En la tradicion oral (Friedemanny Vanin, 1991), los
padres no deben llorar d nifio -en € velorio dd "an-
gelito"- porque sus lagrimas formarian una laguna
donde se ahogaria & ama dd nifio, impidiéndole
ascender d cielo.

13 En la familia extensa afroamericana del Pacifico es
comun referenciar con nombres de abuelo, abuela, tio,
tia, sobrino, sobrina, primo, prima, apersonas alas que
e les asigna un parentesco ritua dentro de lamisma
comunidad fluvial o dd mismo vecindario urbano.
Esto esté presente en diversas culturas afroamericanas
(Mintzy Price, 1976). Eslaformade fijar laparentela
extensa para las nuevas generaciones. También se
utilizalaexpresion genérica de "pariente” paradesig-
nar unarelacion de parentesco extensa.
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Casi todos los relatos del Pacifico se ini-
cian con laférmula"este era un hombre casa-
do con sumujer. Tuvieron viviendo, viviendo
hasta que llegaron a tener...(un nimero de
hijos)". Las distintas expresiones de oralidad
continuamente estan reafirmando la familia
extensa de prole numerosa que se multiplica a
lo largo de los rios, cuando el hombre sale "a
buscar vida"*.

Otra de las manifestaciones de la cultura
oral en el Pacifico lo constituye el poder de la
palabra parainvocar entidades, espiritusy san-
tos, paralas précticas de curaciony de brujeria,
mediante oraciones y "secretos'*. Cualquier
procedimiento requiere siempre del uso de la
palabra, de lo contrario "no funciona”.

Esta matriz "originaria" presentatodo un
conjunto de influencias de las tradiciones indi-
genas de lagran familiaEmbera-Wainanay de
otros grupos como los Cuna, pero dentro deun
modelo cosmogénico diferente, (Losonczy,
1980 y 1991). Las complejasy largas relacio-
nes interétnicas entre los pobladores negros y
los grupos indigenas originarios de selva hu-
meda en la region del Pacifico colombiano,
desde el siglo XVII, ha dado como resultado
la construccion desde las comunidades negras
de un universo simbdélico que integra impor-
tantes elementos del jaibanismo -chamanismo
Embera en las culturas de selva himeda de
estas region- atraveés de las précticas de bruje-
ria'y curanderismo vegetalista que negros y
mulatos han incorporado y los ha hecho famo-
sos (brujos famosos del Naya-Cajambre y del
Medio y Bajo San Juan, para citar algunos
Casos).

Se da un importante e simbdlico en la
experiencia religiosa de la Costa Pacifica, la
oposicion y complementareidad entre materni-

14 Entre las declaraciones de mayor orgullo en lavidade
un hombre adulto o anciano es hablar de nimero de
hijos que hatenido con multiples mujeres en diferentes
lugares.

15 Setratade unaoracion recitada mentamente y que solo
conocen personas iniciadas, como brujos-as, curan-
deros-as, y en especia las lectoras de tabaco
(tabaqueras).

Las distintas
expresiones
de oralidad continuamente
estan reafirmando
lafamilia extensa
de prole numerosa
gue se
multiplica a lo largo
de los rios, cuando & hombre
sale "a buscar vida"

dad-fecundidad-nacimiento y muerte-otros
mundos u otra vida. Lareligiosidad esta fuer-
temente marcada entre la cultura de laprocrea-
cion y la virilidad -mujer madre y hombre
generador- y la cultura funeraria. Esta oposi-
ciony complementareidad se resuelven afavor
del mundo de lavida, através de laampliacion
0 extension de lafamilia, lacual por excelencia
representa el triunfo de lavida sobre lamuerte
y de la cultura sobre la naturaleza, pero reco-
nociendo los mundps -supra e infra- donde
reinan u operan las entidades de los santos, los
angelitos, las &nimasy las sombras, y colocan-
do dichas entidades al servicio de la familiay
de sus miembros, asi como de sus intereses
individuales. Los santos, las animas son enti-
dades que permiten la comunicacion entre los
distintos mundos para favorecer los intereses
de quienes viven dentro de unared extensa de
parentesco. En el siguiente arrullo se expresa
bellamente la afirmacion de lavida através de
la muerte.

Mi madre cuando murio
medijo queno llorara

gue echara la pena al mundo
pero que no la olvidara

Arrullo recogido en Esmerldas, Ecuador
por A. Vanin
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La brujeria en el universo simbdlico y
la organizacion familiar extensa matri-
focal.

La brujeria en este contexto es la préactica
religiosano oficial que permite la negociacion
con las distintas entidades de |os otros mundos
para obtener simbolicamente sus favores y re-
alizar los intereses vinculados al desarrollo de
la maternidad-fecundidad-procreacién y/o ex-
tension de la parentela, reiviendo las de
mendss y pusones individugles q,lesegle
neran drededor dela 1zaoon familiar
extensamatrifocd detipo pdliginico, com:
pueso y dspers.

Una de las principal es tensiones-pul sio-
nes a escala familiar es la que resulta ante la
circulacion de hombres entre las mujeres en
edades fértiles, generandose una relativa com-
petencia para "fijar" maritalmente durante un
tiempo € hombre a la mujer y afirmar asi la
tarea procreadora, con la consecuente tension
gue esto conlleva, a competir varias mujeres
por un hombre”. La competencia no descarta
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una convivencia y complementareidad entre
varias mujeres alrededor de un hombre en toda
una serie de aspectos concernientes a la vida
doméstica en cada una de las residencias que
individualmente establecen las mujeres. Pero
por otra parte la brujeria legitimay reproduce
a escala simbdlica las reglas de funcionamien-
to de la organizacion familiar matrifocal, en la
medida en que su puesta en accion se basa no
en la fidelidad y estabilidad del hombre para
formar una unién estable, sino en la transito-
riedad en un periodo de la vida de una mujer,
a partir de la simultaneidad de relaciones ma-
ritales por parte del hombre. En esta situacion
siempre habra la sospecha de "otramujer" y en
el caso contrario, de "otro hombre" que tam-
bién la mujer pueda tener y abandonar luego
de unapreviarelacion, configurandose de este
modo que la sospechade lapresenciade "otra"
u "otro" es la normatividad de las relaciones
pasionales erotico-afectivas. La sospecha de
una relacion erdtica-afectiva alternativa de
tipo marital permite asi legitimar la red de
parentesco extensa con unabase poliginicaque
impulsa hacia la exogamia y una residencia,
crianza y socializacion alrededor de la mujer,
en la medida en que la normalidad consensual

16 Tanto Gutiérrez de Pineda (1968:240-241) como Pol-
lak-Elkz (1972:113-127) ya habian magistralmente
formulado esta relacion bgo € término de "magia del
amor", dentro de las culturas negras colombiana y
venezolana. "...En la misma forma que la magia es e
arma dd control de la primitiva economia de subsis-
tenciade este complgio cultural (se refierea complejo
negroide o litora fluvio minero), ellamismadentro de
estamisma (sic) mentalidad es e Unico recurso de la
moral familiar. Por ello la magia florece en maitiples
manifestaciones en esta subcultura: es fuerza positiva
gue conduce a las metas familiares indicadas, pero
también es fuerza negativa de agresion ante las que se
oponen asu realizacion. Seduce d varon, lo cautivay
focalizaen una sola mujer; castigay privade larazén
o de lavirilidad @ hombre que no responde a reclamo
femenino o deserta dd lado de sus obligaciones. San-
ciona con la enfermedad, con la esterilidad concre-
tamente, alamujer "seductord’ que atrae alos padres
de familia "comprometidos" con otra. Engendra mon-
struos en el vientre de las "queridas’ (concubinas) del
marido, merced a influjo magico de su ex-mujer prin-
cipa o precedente, les da partos dificiles y lesiones en
sus 6rganos reproductores. Les contagia de enfer-
medades que roban su bellezajuvenil ... " (Gutiérrez
de Pineda, op. cit. 240-241).
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Lapractica de la brujeria
congtituye asi, en esta
cultura afroamericana,
una ingtitucién social

bricolage quejuega como

espacio de afirmacion y

resolucion de los conflictos
amorosos y/o pasionales
de este tipo de institucion

familiar extensa

sobre las uniones para mujeres y hombres se
basa en la aceptacion de la no "fidelidad" del
hombre con una sola mujer y el transito en la
vida afectiva-erética de una mujer de dos o
méas hombres.

La practica de la brujeria constituye asi,
en esta cultura afroamericana, una institucién
social bricolage que juega como espacio de
afirmacion y resolucién de los conflictos amo-
rosos y/o pasionales de este tipo de institucion
familiar extensa. La organizacion familiar con
residencia femenina relativamente estable y
circulacion continua de hombres, que garanti-
za la dindmica exogamica, se entrecruza con
otras instituciones sociales que le permiten
enfrentar los conflictos de intereses afectivo-
eréticos en laafirmacion de las identidades de
género para los miembros de una parentela.
Sin embargo, esto no quiere significar que la
brujeria reduzca su papel a del funcionamien-
to de lainstitucion familiar, ya que se aplicaa
los mas diversos aspectos de lavida cotidiana,
como lasaludy el bienestar personal, |a obten-
cion de una buena pesca, un buen hallazgo en
la explotacion minera, un empleo urbano o
alcanzar un feliz final para el migrante "norte-
fio", etc., ni que exista una causalidad de una
institucion respecto a la otra, mas bien hay
apoyos y contradicciones reciprocas entre las
dos instituciones. Por o menos lo que interesa

resaltar aqui es el papel de legitimidad que en
el nivel simbdlico -y por lo tanto, en el incon-
ciente colectivo y la memoria ancestral- tiene
lapractica de la brujeriarespecto a modelo de
parentesco en laregion, jugando el mecanismo
de negociacion interpersonal de conflictos
amorosos-afectivos por la via de las acciones
de agresion simbdlicao de atraccion, y con ello
facilitando larealizacion del imaginario mitico
maternidad-procreaci 6n-fecundidad-virilidad
que caracteriza a la cultura de laregion en su
matriz "originaria’.

Pero también hay que tener en cuenta
sobre esto Ultimo el papel de la brujeria como
institucion social que regula la envidia social,
al igual que opera en distintas culturas, parti-
cularmente en el contexto de un universo sim-
bdlico donde los valores del igualitarismoy la
reciprocidad (Taussig, op. cit.125-126) son de-
masiado importantes, en el interior de las redes
extensas de parentesco que se ordenan alrede-
dor de los ndcleos maternos en laregion paci-
fica. La brujeria -por ejemplo, mediante la
"postura de vistas através del tabaco”- es Util
como mecanismo para igualar bienestar o ma-
lestar entre un miembro del grupoy los demas.

Regulacién de las relaciones amoro-
sas y de las desigualdades sociales:
lectura del tabaco y otras practicas
de brujeria.

"Ami mamalequitaron sumarido.
Ellamedijo: "Mija, cuando Usted coja su
marido y alguien intente quitarselo,
ayudese ! Cristo no degj6 eso (el tabaco),
pero dijo "ayudate que yo te ayudar€". No
dijo de qué forma pero uno busca la
ayuda. La ayuda de uno es el tabaco para
no dejarse quitar su marido. A mi mama
le gustaba, pero no queria queyo andu-
viera revuelta, que siempre s lo iba a
hacer o hiciera sola. Y asi yo o hice.
Como tengo una amiga secreta que es
Irene, eso queda como muerto. S lo
hacemos con otra persona eso va al
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publico, que hasta Gaviria se da cuenta”.
Fanny, mujer negra, 30 afos, tabaquera
Buenaventura

"Hay algunas mujeresquefuman
el tabaco desnudas, porque asi coge mas.
Se debe hacer en una parte sola porque
uno necesita mucha concentracion, no se
puede fumar delante de nifios porque son
inocentes y entonces lo rebajan".

Irene, mujer negra, 26 anos, aprendiz en
el arte de "fumar el tabaco". Buenaventura.

"Yomehatocado ver quelo fuman,
pues por que el tabaco tiene sus oraciones.
Hay unas que cuando lo estan fumando
que pa'que el hombre de plata le echan
comino entero. Van fumando y le estan
echando el comino a los tabacos. Hay
otras que le echan pimienta para que €l
hombre pelee con la otra. Pa'que venga
mas rapido le echan caféy azlcar, y esos
tabacos los van fumando y los van
parando. Paraitos! Hay unas mujeres que
fuman nuevey asi segun”.

Jovita Cabeza, mujer negra, afos. Bue-
naventura.

"Mi marido no sabe que yofumo
tabaco. No puedo mentirle a Usted, pero
yo lo hago porque el marido que tengo
tiene otra mujer. Ypara ver si me va a

17 Este ha sido uno de los principales hallazgos de la
investigacién de campo llevada a cabo por los dos
coautores de este ensayo "Culturas negras'y religiosi-
dad popular en pobladores de Costa Pacificay migran-
tes negros en Cali", através del Centro de Culturas en
Comunicacion de laUniversidad del Valle, tanto en la
ciudad de Buenaventuracomo en e casco urbanoy el
arearurad de Guapi. Por otro lado, agunos folcloristas
colombianosyalo habian insistentemente sefialado, en
particular Uribe Escobar (op. cit. 106), quien comenta
que "entre los habitantes del Choco, laregion del Patia
y agunas otras regiones de Colombia, es muy cono-
cida la préctica de "fumar a las personas’ con fines
amatorios, rezando la consabida oracion ... puede que
esto también haya dado origen alos adivinos, quienes
pretenden leer € pasado y d futuro por medio de la
brasadd cigarrillo o dd cigarro”.

Por otra parte, Pollak-Eltz tiene varias observaciones
a respecto en su obra clésica (op. cit. 103-105, 116,
145) sobre € uso ddl tabaco en Venezuela. "Domin-
guez (e refiere la autora a un folclorista venezolano)
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dejar o no me va a dejar. Lo hago para

eso".

Francisca, mujer negra, 36 afios, "fuma
tabaco" sblo para ella. Buenaventura.

La lectura del tabaco es laprincipal prac-
tica no oficial o de brujeria relacionada con
asuntos amorosos y pasionales en estas cultu-
ras negras”’, gjercida especialmente por muje-
res de diferentes edades -aunque también hom-
bres la gjercen-, ya sean anivel de "oficiantes”
o especialistas como tabaqueras o como préac-
tica privada o semiprivada a nivel de la vida
cotidiana por cualquier mujer u hombre.

Esta préctica convive sin mayores proble-
mas con el culto de los santos, otro de los gjes
de lareligiosidad popular de la Costa Pacifica,
segun puede observarse en la intervencién de
Fanny, el texto de la primera mujer que "fuma
tabaco" o "pone vistas, contabaco”, al igual que
la siguiente con otro santo muy popular en la
region del Pacifico y en general en todo el
Suroccidente colombiano, el Sefior de los Mi-
lagros de Buga.

"Yo soy devota del Milagroso de
Buga. El nolavacon el tabaco, pero s en
ese momento si yo quiero ver mi marido o
quiero saber qué esta pasando conmigo,
pues meperdonara el santo peroyo voy a
defender mi derecho. j S mi maridoesmio
coémo no lo voy a defender!".

Francisca, idem.

publicé mucho materia sobre lamagiadel amor en €
Estado de Falcdn. El mago enciende tres cigarrillos,
rociados antes con un brebge de hierbas mégicas: €
primero representa a amante y los otros dos a los
padrinos; pero antes de todo rezatres oraciones. Tira
los puchos en la direccién en que piensa que se encuen-
trael hombre; s caen mal, repite & experimento....".
En  culto venezolano de Maria Lionza lalecturadel
tabaco es todo un ritud complgo y sofisticado que
conforma una semiologia adivinatoria, como lo des-
cribe detalladamente Flores Diaz (1992).

Piguet (1982: 37) comenta respecto a algunas de las
précticas de brujeriade los grupos negros venezol anos:
"los negros practican asi la magia negra, la magia
blancay la necromancia. Ciertas hechicerias pueden
poner en peligro la vida de la persona en cuestion e
incluso matarla. Asi, paravengar la muerte de uno de
los suyos, los negros fuman tabaco, fabrican una
mufiecade trapo y se sirven de unaserpiente venenosa
muerta..." (negrillas nuestras).
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Més adelante la misma mujer anota:

"El tabaco puede ser mal visto o
puede ser malo, pero es que ahi yo no
estoy ofendiendo a Dios.Ahi estoy bus-
cando pa've mi marido, qué pasa con-
migo, queyo tengo seis hijos. No sé més
tarde si me pueda dejar”.

Pero ademas del tabaco se presenta un
repertorio bien amplio de précticas de brujeria,
no sblo relacionadas con asuntos amorosos o
pasionales sino con |os diversos aspectos de la
vida cotidiana, con la intervencion de las dis-
tintas entidades, ya sean santos especializados
para utilizarlos en brujeria (San Antonio, San
Marcos de Ledn, San Cipriano, Santa Elena,
San Ildefonso, San Pablo, entre muchos), las
mismas animas, en particular lafamosa anima
sola, o directamente las entidades del infra-
mundo, como el diablo, los "familiares", los
espiritus de lanaturaleza (jais) o entidades que
representan |os espacios selvéaticos y acuéticos
no civilizados.

La brujeria especializada, especialmente
gjercida por hombres, en buena medida se
dirige a la regulacion de las desigualdades en
unasociedad rural de subsistenciay el reforza-
miento de la reciprocidad. En este caso se
utilizan distintos procedimientos de agresion
simbdlica para producir dafio y/o muerte, ge-
neralmente a quien se supone ha atentado con-
tra la norma social. Los brujos, sean negros,
mulatos o cholos (designacion dada a cual-
quier indigena por parte de los negros), de las
areas rurales (rios) o que residan en las ciuda-
des (Buenaventura, Tumaco, Guapi, Quibdd),
combinan técnicas y representaciones hibridas
con participacién de las tradiciones espafiola
medioeval, indigenay africana. En el caso de
esta ultima posiblemente con fragmentos de la
cultura Bantu.

Naturaleza y cultura, mundo salvaje y
civilizacion, sexualidad y exogamia.

La mujer simbdlicamente en este modelo
poliginico, al igual que en otras culturas (Elia-
de, 1972), representa la naturaleza a través de

La brujeria especializada,
especialmente ejercida
por hombres,
en buena medida se dirige a
la regulacion de las
desigualdades en una
sociedad rural de
subsistenciay €
reforzamiento de la
reciprocidad

su capacidad reproductora, en cambio el hom-
bre y el principio masculino de la virilidad
-capacidad de fecundar y generar descen-
dencia- lapropiedad de civilizar -producir cul-
tura- apartir de laextension de laparentela por
via de intercambios exgogamicos entre tron-
cos familiares distintos.

Entre las diversas leyendas de latradicion
oral de la Costa Pacifica, algunas de ellas
marcan una simbologia especial para estable-
cer la separacion entre naturaleza y cultura,
mundo de seres no tiumanos o no civilizados
versus mundo humano y cristiano.

La Tunda, deidad en forma de mujer,
atrapa especialmente a los hombres adultos y
jovenes y a los nifios varones, seduciéndolos
como una mujer hermosa a los primeros o
representando una figuramaterna a los segun-
dos, en los espacios selvéticos y acuaticos,
haciéndoles perder la memoria (los "desmen-
uza'). Segun testimonios esta deidad tiene
especial predileccion por los que no han sido
bautizados (adolescentes), los hombres trans-
gresores de |os espacios selvaticos -"andar so-
litario por el monte adentro”-, y los nifios que
permanecen mucho tiempo solos sin el cuida-
do de las mujeres mayores de lacasa. Lapérdida
de memoria significa la pérdida de la cultura,
perder el nexo de la parentela, su identidad,
incapacidad de regresar al mundo de lacultura,
quedar abandonado en el espacio primitivo.
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La Madrediagua es una
entidad que opera
en los rios y esteros,
cuya tradicion procede
de la influencia chola,
y como tal, resultado
de la interaccion
interétnica negros-indigenas
de selva humeda

La separacién de los dos mundos -€l sal-
vajey €l civilizado- es marcadaasi por lafigura
femenina, procedente del mundo salvaje, de la
naturaleza, quien tiene como tarea atrapar alos
hombres incautos que se adentren en los espa-
cios no civilizados, especialmente aquellos
hombres -generalmente adolescentes- que no
han recibido lamarcade la culturacristiana, €l
bautismo. Pero también a los nifios varones
que no reciben suficientemente atencion de los
cuidados de laparentelamaterna en su crianza.

El bautismo, que a la vez separa a los
creyentes de los moros -negros o mulatos sin
bautismo-, marca la diferencia de los que per-
tenecen al espacio humano civilizatorio de la
familia extensa matrifocal, en la cual cada
miembro es reconocido por un nombre de pila,
ya sea dado por medio del bautismo o através
del "agua del socorro", respecto de los otros,
particularmente los cholos, quienes por exce-
lencia representarian el mundo salvaje.

En el caso de |os nifios varones descuida-
dos por la parentela materna durante la etapa
de crianza, esta entidad los raptay nutre con
alimentos crudos, especialmente camarones
cuyo Unico cocimiento es haberl os pasados por
el calor del ano del monstruo. La Tunda con-
figura asi el regreso a mundo primigenio y
primitivo de lo crudo.

La Madrediagua es una entidad que ope-
raen losriosy esteros, cuyatradicion procede
de lainfluencia chola, y como tal, resultado de
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la interaccién interétnica negros-indigenas de
selva himeda. Se caracteriza por hacer hundir
las canoas y sumergir a sus ocupantes hasta
ahogarlos. Sélo quien conoce el secreto de la
Madrediagua -un brujo (si no es indigena, que
conozca los secretos de los cholos)- puede
obtener que aparezca de nuevo en la superficie
el cadaver del ahogado. Esta entidad repre-
senta las fuerzas de la naturaleza acuética,
atentas a atrapar a quien se introduzca en el
espacio del mundo salvaje fluvial sin las debi-
das precauciones. De nuevo el mundo no civi-
lizado, selvatico, es unaamenazay en tal sen-
tido, constituye un espacio sagrado lleno de
peligros ante entidades especialmente del in-
framundo que lo habitan, cargadas de grandes
poderes. lgual situacion se presenta con el
espacio selvético que habita la Tunda.

El Riviel es una entidad fantasmagorica
que aparece sUbitamente en el mar o en €l
estero en una canoa mocha (despuntada), con
una lucecitaen laproa. Tiene forma de endria-
go, con los ojos fosforescentes. Hunde y ahoga
a pescadores y navegantes solitarios, lamen-
tandose luego, "...si tendrd hijitos, si tendra
mujer...". Igual que las dos entidades anterio-
res es una leyenda cuyo sostén es el inframun-
do de orden acuéticoy costero salvaje, también
es una entidad poderosay temible, trashuman-
te de un espacio sagrado y peligroso.

El Duende, que en esencia es comin ala
tradicion generalizada en diversas culturas la-
tinoamericanas sobre esta entidad, tiene algu-
nas caracteristicas particulares en la region
Pacifica colombiana. Su tarea es atormentar a
las mujeres preadol escentes, muchas veces to-
cando sus senos incipientes. Las sigue atodas
partes; en ocasiones, segln relatos, ha llegado
avivir con ellas cuando alcanzan la adolescen-
cia. Setrata de una advertencia paralas muje-
resjoévenes, de frenar sus impulsos ante desco-
nocidos. Entidad quejuega un papel ambiguo
por cuanto al tiempo que afirma la sexualidad
femenina entre las mujeres puberes es una
indicacién parareprimirla. En realidad es una
entidad poderosa del inframundo que tiene
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como tareatentar alas mujeresjdvenes, facili-
tar su proceso de iniciacién sexual frente a los
desconocidos y permitir el encuentro con los
hombres que proceden de otros troncos fami-
liares. De este modo es una leyenda que afirma
negando la exogamia.

Demonologia, brujeriay "fumar el ta-
baco".

Los testimonios de latradicion oral reve-
lan la existencia de una entidad ambivalente,
el diablo, que acompafia las diversas activida-
des de la vida cotidiana de las gentes. En los
distintos relatos esta figura se asocia a lamal-
dad y la perdicion del alma, pero también ala
capacidad de producir poderes especiales a
quienes hagan pactos con ella, en asuntos rela-
cionados con salud, dinero y sobre todo amor
(conseguir mujeres o atraer aun hombre). Son
frecuentes los relatos sobre algin pariente o
amigo que ha hecho algun pacto para obtener
un beneficio o "familiar"® a cambio de su
alma. Llama la atenciéon que esos pactos no
necesariamente son irreversiblesy que en mu-
chas ocasiones el diablo termina siendo burla-
do. En otras palabras, es un ser vulnerable,
falible, aunque con poderes especiales, y con
quien se pueden hacer tratos”. Es ladeidad més
importante del inframundo para obtener bene-
ficios diversos, y que en cierto modo a igual
gue los santos y las &nimas -pertenecientes al
supramundo- son todos aliados potenciales.
Dichas entidades son poderosas fuerzas seme-
jantes alosjai dentro de latradicion chamanis-
tica Embera y otros grupos de selva himeda.

18."Familiar", entidad recibidadel diablo que le ayudaen
sus trabajos de brujeria, a quien haga € pacto
("pauto™), o paraapoyarlaen sus actividades de lavida
cotidiana.

19 Esta representacion del diablo en latradicion ord de
la Costa Pacifica es adi diferente a lajudeo-cristiana,
para lacua es un ser totalmente perverso e infalible,
contra e cua sblo € poder de Diosy de los santos
puede derrotarlo. En cambio en este caso laastuciade
la gente corriente puede llevar a engafiar d diablo,
utilizando sus poderes, asi como se pueden utilizar los
poderes de un santo como San Antonio o de laVirgen
del Carmen.

20 Brujaen Tumaco y & sur dd Pacifico.

Veamos el juego burlén que se establece con
el diablo y sus aliados a través de algunas
estrofas de la siguiente décima:

El hombre Loco de Amor
S con mis labios no puedo
a esta mujer conseguir
hago parte con los diablos
ymeretiro deaqui.

Voy a buscar un vocero
. 20

y unavieja cujapa

que me ayuden en la casa
queyo lespago su plata

YO no quiero que esta ingrata
sevaya a burlar de mi
quepor eso estoy aqui

solo en esperay espera

es buscando la manera

de conseguir a esta mujer.

A loshuertosvoy air

a buscar la querendona

esla hierba que me han dado
para amansar laspersonas

Si no pueden estas bromas
que obran con tanto milagro
me coger é cte San Pablo

que es un santo limosnero

y si con esto no puedo

hago parte con €l diablo.

Decimero Benildo Castillo, Tumaco.
Recogido por A. Vanin.
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Como puede verse lapracticade labruje-
ria amorosa es también fervorosamente aplica-
dapor los hombres, incluyendo el pacto con el
diablo y sus aliados (la bruja), si no llegan a
ser eficaces los santos.

La préctica de la brujeria trabaja asi con
estas entidades -buenas o del supramundo y
malas o del inframundo- para su realizacion.
Aqui opera una éticapragmética afavor de los
intereses inmediatos de la parentelay de cada
uno de los miembros del mismo, mediante la
cual lalinea de separacion del bieny del mal
entre las deidades y su utilizacion es muy
relativa. La oracidn o secreto para atraer los
poderes o conjurar los maleficios por medio de
las entidades del inframundo o del supramun-

"El meor propagandista del
tabaco fue e demonio;
Su mismo inventor,
al decir de muy sesudos
tratadistas de las cosas
sobrenaturales de los
mundos, asi del Nuevo
y del Vigo
como del Otro..."

do es el principal mecanismo para quien prac-
ticalabrujeria. Ahorabien, el tabaco constitu-
ye unade estas practicas asociadas a las deida-
des del inframundo o de tipo diabdlico.
Segun Ortiz (1987: 187), "el tabaco ha
sido principalmente un rito por medio del
humo. Es éste sobre todo el que le hadado las
caracteristicas de sutil diabolismo....en el
humo, sobretodo, estalavisible espiritualidad
del sacro mana del tabaco. Con el humo se
transmite la sacripotencia de la planta a las
personas y a las cosas, envolviéndolas en su
malignidad; si es inerte para una cierta fun-
cion, el sahumerio lo vitaliza con un misterioso
poder; si es propiciable, la ahumada establece
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con él un nexo magico de comunicacion...".
Mas adelante el autor comenta (idem. 212), "el
doctor sevillano Monardes, en su famoso tra-
tado de medicinaindiana, alude al tabacoy no
menciona su empleo por los blancos; pero si
refiere que los negros esclavos se habituaron
tanto alaplanta que con ella se emborrachaban
e incapacitan para el trabgjo, por lo cual los
amos les quemaban las hojasy matas de tabaco
que les encontraban y los negros los sembra-
ban de nuevo en los lugares desiertos y mas
inaccesibles'. "El mejor propagandista del ta-
baco fue el demonio; su mismo inventor, al
decir de muy sesudos tratadistas de las cosas
sobrenaturales de 1os mundos, asi del Nuevo y
del Viejo como del Otro..."(idem. 225)*

La realidad cotidiana como encuentro
de tres mundos y el rol de la brujeria
y el descenso de los santos.

El mundo de lavidaque funcionaatravés
de la familia extensa y los otros dos, el del
inframundo o de las entidades pertenecientes
alos espacios primitivos y salvajes, acuéticos
y selvéticos, o directamente los de entidades
malignas como el diablo, y el del supramundo,
de las entidades "celestiales", donde circulan
los santos, las &nimas y la entidad suprema de
Dios-Jesucristo, conforman una sola realidad
en la vida cotidiana dentro de este universo
simbdlico. Debido a esta construccién simbo-
lica de intercambio es viable negociar indistin-
tamente con las entidades o poderes "celestia-

21 Ortiz sefidla (op. cit. 213) que el tabaco entr6 al Africa
via Portugal en la primeramitad del siglo XVI, ata
punto que en e siglo XVII "aquella yerba se tuvo a
veces como propia de los africanos....". Esto significa
que muy probablemente buena parte de los contingen-
tes de esclavos negros llegados a América desde €
mismo siglo XVII, y en particular desde & XVIII,
conocian la planta, como lo apunta muy bien Pollak-
Eltz (op.cit. 104), ademés de que podrian ya tener
algunarelacion ritual conlamisma, como se desprende
del texto de Ortiz sobre € juego alegdrico del humo
del tabaco. Pero los esclavos negros siguieron usando
sus propias pipas 0 "cachimbos' (idem. 104), ex-
presion de origen Bantl, ampliamente conocida atin
hoy en diaentre los grupos negros de laregion Pecifica
c:kljombima para referirse a recipiente de fumar €
tabaco.
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les" o "malignas", sin que se produzcanecesa-
riamente una sancion social negativa, a pesar
de que "oficialmente" la brujeriano es acepta-
day que en la mayor parte de las veces en
forma publica es negada.

De otro lado, es interesante advertir que
en el intercambio comunicativo entre los mun-
dos, los santos son |lamados para que descien-
dan o "bajen" ante quienes los invoquen. La
musica aqui desempefia un papel determinante
para producir este proceso. Se puede observar
este fendmeno colectivo en los arrullos de
santo, en el toque del cununo (tambor de un
solo parche), al intensificarse los golpes y el
ritmo se asume que el "santo baja' -alamanera
de tomar posesion del ejecutante y de los
acompafiantes-, lo cual marcariauna sensibili-
dad religiosa proxima a los Ilamados fendme-
nos de posesidn conocidos en otros rituales de
religiones afroamericanas”. Es decir, la expe-
riencia de lo sagrado "celestial" -del supra-
mundo- es vivido através del ritual del arrullo
de santo, en el que la musicajuega un papel
preponderante para producirse la comunica-
cién con la entidad.

Lamusicajuegaun papel en ladespedida
de los difuntos y su acompafiamiento a otro
mundo, alabaos y arrullos de chigualos, tam-
bién con una experiencia proxima a una "po-
sesion” (del espiritu del muerto, que puede ser
la sombra), como lo puntualiza muy bien Lo-
sonczy (op. cit. 59), precisamente para evitar
que se queden aferrados a "este mundo" (el de
los vivos) y causen perturbaciones: "En cam-
bio, cuando el espacio-tiempo de ritmo fune-
rario crea mediante la embriaguez ritual una
fluidez momenténea de los limites corporales
y un (recogerse) la sombra en estado de vigilia

22 Aunque con profundas diferencias en lamedidaen que
en este caso las deidades asumidas como santos -San
Antonio, laVirgen dd Carmen, el Nifio Dios, etc., son
representaciones de latradicion catdlicasin que medie
sincréticamente otra deidad encubierta, como si
sucede en los fendmenos de los cultos afrobrasileros,
la santeria y otras religiones negras afroamericanas
que se gpoyan en € pantedn yoruba. Aqui tendriamos
un fendmeno préximo a los cultos de posesion pero
con entidades catdlicas no sincréticas.

la experiencia de lo sagrado
"celestial" -del supramundo-
es vivido a través
del ritual del arrullo de
santo, en €l que la
musica juega un papel
preponderante para
producirse la comunicacion
con la entidad

que permite acoger en si mismo a espiritu
descarnado del muerto, se tratara entonces de
dejarse hablar publicamente por su lenguaje.
Suefio y embraiguez ritual aparecen pues en
continuum, como dos caras complementarias
de una posibilidad psicoldgicay cognitiva de
vivir lamuerte en vida, de comunicarse con la
alteridad, de acogerla como una parte opaca,
no corporea de uno mismo".

El Letargo

Unavezen un letargo
sofiando que estaba muerto
me subi a los elementos
y anduve un rato pastando.
Yo conversécon laluna

que se hallaba en su aposento
hablé con todos |os muertos
sin dificultad ninguna
pasépor una columna
donde esta un Dios fuajardo
y con él estuve hablando

por espacio de una hora
Y Vi a nuestra sefiora
unavez en un letargo.

También vi el paraiso

que tuvo mi padre Adan

yo Vi la corte de Abrahan

y todos los artificios.

Vi muerte, infiernoyfuicio (juicio)
y otros que estaban orando
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vide a un padre consagrando
con la divina custodia
lleguéalapuertae'lagloria
y anduve un rato pastando.
Hedicho

Decimero Benildo Castillo, Tumaco.

De todos modos en los dos casos, el des-
censo y el acompafiamiento, ademés de lamu-
sicaentraajugar un papel laloa, el verso o la
salve, que forman parte del arrulloy el alabao,
con un mensaje para la entidad "celestial”, ya
sea el santo o el &nimadel adulto o del "ange-
lito" (chigualo)”.

El resultado es un conjunto de actividades
religiosas, oficialesy no oficiales”. Las prime-
ras vinculadas al culto y calendario catdlico,
especialmente alrededor de los santos (San
Antonio, Virgen del Carmen, etc.), la semana
santa, el nacimiento del Nifio Dios y demés
festividades de Navidad (la fiesta de Reyes),
de las &nimas, al lado de los rituales mas fami-
liares del bautismo, confirmacién, primera co-
muniény lamisa de difuntos paraun miembro
adulto fallecido. Los rituales funerarios de ala-
baos para adultos y arrullos de chigual os para
nifios menores de 10-12 afios, gjes centrales de
la religiosidad popular en esta cultura, entra-
rian a formar parte de este primer gran grupo
de actividades religiosas. Las segundas tienen
gue ver con las précticas de brujeria, particu-
larmente de lectura del tabaco, lectura de car-
tas, bafios y riegos de proteccion y para la
buena suerte, hechura de trabajos contra su-
puestos enemigos, etc. Sin embargo, en la di-
némica cotidiana ambos tipos de précticas se
entrecruzan y refuerzan mutuamente, configu-
rando un tipo de religiosidad popular que &fir-
ma la vida, el deseo y alegria de vivir, el
cuerpo, ladanzay la muasicay la solidaridad
intensa entre los miembros de lared de paren-
tesco que parte desde la madre.

En otros términos, aunque se practicay se
asume individualmente, ella se niega, sobre
todo cuando las interacciones con la sociedad
mayor se han incrementado en las Ultimas dé-
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en los dos casos,
el descensoy €
acompafiamiento, ademas de
la mUsica entra a jugar
un papel la loa,
el verso o la salve,
gue forman parte del arrullo
y € alabao

cadas. Lapresion social desde el discurso ideo-
I6gico hegemonico "blanco" -conciente e in-
conciente- por intermedio de una serie de ins-
tituciones como la lglesia Catdlicay las otras
religiosidades occidentales de corte protestan-
te o fundamentalista, el sistema escolar, los
servicios institucionales de salud (apesar de su
escasa cobertura), los medios de comunica-
cion, etc., o sencillamente los nuevos patrones
de consumo que impone lanueva modernidad,
tienden a censurar estas caracteristicas del in-
tercambio entre los tres mundos, sobre todo el
uso indiscriminado de los poderes espirituales
para laresolucion de los problemas cotidianos.

Sin embargo, a pesar de tanta presion,
especialmente en los medios urbanos y entre
los grupos de poblacidn negra de mayor nivel
de escolaridad, no parece que el juego del
intercambio entre los mundos y del uso de
entidades a través de ciertas instituciones so-
ciales como la lectura del tabaco -"poner las
vistas" através de |la fumada del tabaco con la
ayuda de una o un especialista-, por excelencia
laprincipal modalidad de practica de la bruje-
riaen laregion, en lugar de perder importancia
ha cobrado inusitada fuerza en una serie de
espacios urbanos como Buenaventuray Tumaco.

Ciertamente alrededor de la institucion

23 Otro instrumento musical que sirve para establecer
comunicacion con entidades, en este caso del infra-
mundo (¢l diablo) es la marimba, cuando se toca en
espacios retirados de la casa, monte adentro.

24 Seguin lapropuestade Bourdieu.
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familiar ampliada en forma detronco que aglu-
tina una parentela via lared de solidaridad de
lamadre, que asu vez se extiende alo largo de
los rios y de vecindarios cercanos, semiurba-
nos o urbanos, gracias alacirculacion de hom-
bres provenientes de distintos troncos familia-
res, se desenvuelve esa cotidianeidad. Paralas

culturas negras de la Costa Pacifica los tres
mundos conforman la realidad existencial de
los sujetos mujeres y hombres en sus distintos
ciclos de viday generaciones. Esto lo atesti-
guan las diferentes manifestaciones de la tra-
dicion oral del Pacifico.

Realidad Existencial Cotidiana

Una sola realidad donde se integran comunicativamente los tres mundos.

ML M)()( I LI Sil\l.
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Género, sexualidad y generacion.

Los elementos simbdlicos del mundo re-
ligioso en esta cultura afirman alrededor de la
musicay ladanza, lacorporalidad, sexualidad
y gestualidad, enfatizando la unién sexual en-
tre los dos sexos”. Es una cultura que exaltala
virilidad y la procreacion, en la que la cons-
truccion de los géneros masculino y femenino
estad fuertemente asociada a la produccion de
descendencia, apartir de un modelo heterose-
xual bien marcado®. Son tan relevantes estos
valores que tras la celebracion de la Navidad,
subyace la veneracién por lamaternidad como
simbolo. La figura de la maternidad se puede
observar en la siguiente salve”.

Con tu linda boca
glorias me cantaste.
A tuvientre madre
donde repose,

a los nueve meses
tuspechos mame.
Esta fue la falda
donde me meciste,
con tus lindas manos
tuspechos me diste.

25 El patron de edad de iniciacion sexud paralas mujeres
en los rios ha sido arededor de los 15-16 afios. Se
supone que unamujer nuncadebe pasar de los 20 afios
sin entrar en relacion marital. Para los hombres la
iniciacion sexual es més temprana, entre los 13-14
afios. Un hombre "sacaavivir' aunamujer apartir de
los 17-18 afios. En lainiciacion sexua de los adoles-
centes los familiares varones de la madre, especial-
mente los tios maternos, juegan un papel importante.

26 Aparentemente respecto a otros grupos culturaes
colombianos con importante influenciade poblaciones
negras, € caso delaregion delaCostaAtlantica, donde
se haproducido un mayor mestizaje e interaccion entre
culturas, en laregion Pacificalas précticas de sexuali-
dad afirman més fuertemente la virilidad entre los
hombres y e papel procreador de lamujer, marcando
ain més la diferenciacién de los roles masculino y
femenino. En ambas regiones domina la familia ex-
tensa matrifocal, pero es en la Pacificadonde e com-
ponente poliginico es determinante. Por otra parte en
laCostaAtlanticaalgunas précticas de iniciacion sexu-
a paralos hombres no son tan permitidas en laregion
Pacifica, como conductas bisexuales hasta cierta etapa
de laadolescencia, ademés de expresiones de trasves-
tismoritual festivo (carnavales) en los hombres, acep-
tado socidmente, a igual que précticas sexuaes con
agunos animales.

27 Alabao ala Virgen Maria
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Esta fuela cuna
donde mearrullaste,
con tuslindos labios
glorias me cantaste.
Salve recogida en Guapi, A. Vanin.

Se trata de una cultura que enfatiza algu-
nos aspectos del ciclo de viday de las genera-
ciones. El fenémeno de una cultura funeraria
diferenciada para nifios y adultos, que recono-
ce la existencia de un periodo de lavida-€el de
lainfancia- con unavaloracion especial, aleja
dadel pecado y cercana al mundo celestial. El
reconocimiento que tienen los ancianos como
orientadores -vialatradicion oral- del conjun-
to de los miembros de la parentela mas jove-
nes, en toda una serie de asuntos de la vida
cotidiana.

La lectura del tabaco en el contexto
de la migracion "nortefia" contempo-
ranea.

El mejor indicador de la presencia actual
de las practicas religiosas no oficiales en me-
dio de la dinamica contemporénea de los pro-
cesos de modernidad lo constituye el uso de la
lectura del tabaco o "poner las vistas con taba-
co" por parte de la familia del "nortefio" o
directamente por él mismo. Este fendmeno
también se extiende al culto de los santos,
aungue como hemos visto es un tipo de préc-
tica oficial. De todos modos esta Ultima se
combina pléasticamente con la primera, en la
medida en que existen santos que aceptan el
tabaco y que la relacion con ellos es también
muy pragmatica.

"Lasmujeresquetienen susmari-
dosen el norte mantienen lacasallenade
tabaqueras. Uno va a que, o sea, que a
veces que €llos estan por allay no le
quieren mandar nada, para que le colo-
quen lamenteen ellas".

Lorena, mujer negra de Timbiqui, 19
afos, cliente de tabaqueras.

"Le hefumado a mujeres que €l
hijo seles ha ido siete, ocho afiosy nada.
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Ahimismoyo le hedicho: cémo seduerme
| P'aeso esta el tabaco. Hagale. Quelo
jalehoy, vera; cuandoprin! Que ay mama
I No le habia mandado porque no tenia
direccion, pero me consegui una direc-
cién de un amigoy ta ta, y vea aqui re-
clame en tal parte que le va a llegar un
giro, yasi. ¢Por qué? Porque estaba dor-

mida. Entonces por eso es que eso (el
tabaco) ahora se haregado. Como habe-
rnos muchas que no creemos. Porque
segun no creen, porque eso disque no lo
dej6 Dios. Uno tiene que creeentodo ™.

Fanny, 30 afios, tabagquera. Buenaventura.
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Ahimismoyo le he dicho: como se duerme
| P'aeso estd e tabaco. Hagale. Quelo
jale hoy, verd; cuandoprin! Queay mama
I No le habia mandado porque no tenia
direccion, pero me consegui una direc-
cion de un amigoy ta ta, y vea aqui re-
clame en tal parte quele va a llegar un
giro, yasi. ¢Por qué? Porque estaba dor-

mida. Entonces por eso es que eso (el
tabaco) ahora se haregado. Como habe-
rnos muchas que no creemos. Porque
segulin no creen, porgue eso disque no 1o
dej6 Dios. Uno tiene que cree en todo™.

Fanny, 30 afos, tabaquera. Buenaventura.
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