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INTRODUCCION
El presente trabajo de grado, tiene como objetivo analizar los conceptos de llustracion,
razén instrumental y dialéctica negativa, teniendo como referencia el pensamiento de
Max Horkheimer y Theodor W. Adorno. Para ello, se ha abordado algunos de sus libros
donde se desarrollan conceptos como: Dialéctica de la llustracion, Critica de la razén
instrumental y Dialéctica negativa. A través de sus paginas la Dialéctica de la
llustracion manifiesta “la conciencia de la densa complejidad de los procesos que

! No obstante, tales

dieron lugar a la modernidad, pero que estan a punto de superarla
procesos estan marcados por una grave y fundamental ambigliedad, puesto que por un
lado, hay un impulso de realizacion, mientras que por el otro, un impulso creciente a
liguidar la conciencia. En este orden de ideas, Horkheimer y Adorno se habian
propuesto “comprender por qué la humanidad, en lugar de entrar en un estado
verdaderamente humano, se hunde en un nuevo género de barbarie”?.

Para Horkheimer y Adorno, la situacion de la llustracion es paraddjica: si bien la
libertad en la sociedad moderna es producto del pensamiento ilustrado, también es
cierto que la llustracion contiene el germen de su autoliquidacion. Por ello, “la caida
del hombre actual bajo el dominio de la naturaleza es inseparable del progreso social”®,
“El aumento de la productividad econémica, que por un lado, crea las condiciones para

594

un mundo mas justo™”, también coloca por el otro, las condiciones para que un grupo

social ejerza por medio de la técnica moderna y la industria cultural “una inmensa

5

superioridad sobre el resto de la poblacion”. Como resultado “el individuo es anulado

"Horkheimer, Max; Adorno, Theodor. W. (2009). “Introduccién”. En: Dialéctica de la Ilustracién. Pég.
10. Madrid: Trotta. Introduccion y Traduccion de Juan José Sanchez.

%lbid., pag. 51.

*Ibid., pag. 54.

* Ibid., pag. 54.
*lbid., pag. 54.



frente a los poderes econdémicos™. Pero mientras el individuo se liquida frente al
aparato econdmico al que sirve, el sistema, a juicio de Horkheimer y Adorno, le “provee

1Y

mejor que nunca™’. Este proceso consiste en “la disminucion del contraste entre lo dado

y lo posible, entre necesidades satisfechas y las necesidades por satisfacer®; este
proceso ideoldgico lo denomina Herbert Marcuse como “nivelacion de las distinciones
de clase” y para explicarlo pone como ejemplo, el hecho de que un trabajador y su jefe
se diviertan con el mismo programa de television y visiten los mismos lugares para
recrearse. Que la secretaria vista con la misma marca de ropa como la hija de su jefe.
Que todos veamos las mismas noticias al mediodia. Esta nivelacion ideoldgica no borra
las diferencias de clases, sino “la medida en que las necesidades y satisfacciones que
sirven para la preservacion del «sistema establecido» son compartidas por una
poblacion subyacente”g. En otras palabras, en la sociedad actual “los controles
tecnologicos parecen ser la misma encarnacion de la razon en beneficio de todos los
grupos e intereses sociales, hasta tal punto que toda contradiccion parece irracional y
toda oposicion imposible™™.

Otra tarea a la que se enfrenta la Dialéctica de la llustracion es la de reconstruir la
historia de Occidente desde la dialéctica hombre-naturaleza, exponiendo cémo en “el
mito hay ya presencia de la Ilustracion y como la Ilustracién vuelve al mito”™!. En
efecto, el proceso de llustracion, es un proceso de «desencantamiento del mundo» el
cual se revela como una dindmica de progresiva racionalizacion, abstraccion e

identificacion del sujeto bajo el dominio del sistema. Este proceso que busca la

emancipacion del individuo, estuvo, a juicio de Horkheimer y Adorno, “viciado desde el

® Ibid., pag. 54.
"Ibid., pag. 54.

® Ibid., pag. 54.
® Herbert, Marcuse (1985). El hombre unidimensional. Pag. 38. Barcelona: Planeta-Agostini.

1hid., pag. 39.
! Cortina, Adela. La Escuela de Francfort critica y utopia. pag. 60. Madrid: Editorial Sintesis.



principio y se ha desarrollado histéricamente como un proceso de alienacion, de
cosificacion™.

Al igual que la Dialéctica de la Ilustracion, la Critica de la razon instrumental es una
critica radical, pero no por ello, una critica total, y por lo tanto irracional, sino una

L. : . e L 213
critica sumamente racional. Una “lucida autocritica de la razén”~".

Segln Juan José
Séanchez, la critica de la razon instrumental debe ser leida como desenmascaramiento de
la «légica de la dominacién» bajo la cual acontece lo que Horkheimer denomina como
la autodisolucién de la razon, en el cual el hombre ha sometido a la naturaleza hasta
transformarla en “materia prima para los procesos industriales, sostenidos y perpetuados
desde la Idgica de la repeticion y la dominacién de lo existente. La Unica relacién entre
el hombre y la naturaleza, se basa en su explotacién indiscriminada; lo que™* derivé en
“una dinamica de alienacion sobre el hombre que fomenta, en consecuencia, la

desigualdad, representada en instituciones dispuestas™

para el control social.

Por su parte, Adorno en la Dialéctica negativa se propone a depurar los elementos
positivos que se encuentra en la concepcion tradicional de la dialéctica. Para esto,
Adorno se centra en la concepcion de negacion como motor de la realidad. En
consecuencia, la complejidad de los fendbmenos implica una conceptualizaciéon de lo
real, lo que plantea una totalidad antagonica que nos permite acceder al conocimiento de

manera dialéctica’®. Al igual que Hegel, Adorno tomé la contradiccion y la negacién

como principio logico, la cual le proporciond a su pensamiento una estructura dindmica

2Horkheimer y Adorno, Op. cit., Dialéctica de la Ilustracion. pag. 13.
BHorkheimer, Max (2002). “Introduccion”. Pag. 10. En: Critica de la razén instrumental. Madrid: Trotta.
traduccion e introduccion por Jacobo Mufioz.

 Ibid., pag. 10.
15 Ibid., pag. 10.
®Massé, Carlos. (2004). “Adorno. Teorfa Critica y dialéctica negativa.” En: Revista de antropologia

experimental. N° 4, 2004. Pag. 11. Universidad de Jaen. Disponible  en:

http://revistaselectronicas.ujaen.es/index.php/rae/article/view/2092/1835 Consultado 25 de febrero 2016.



https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/89013
http://revistaselectronicas.ujaen.es/index.php/rae/article/view/2092/1835

y una fuerza motora para la reflexion critica. Pero hay una diferencia entre la dialéctica
de Hegel y la de Adorno, segin SusanBuck-Moss, “Hegel veia en la negatividad el
movimiento del concepto hacia su otro, sélo un momento dentro de un proceso mayor
hacia la consumacion sistemética. Adorno en cambio, no veia posibilidad alguna de que
una premisa se detuviera en una sintesis inequivoca. Hizo de la negatividad™’ el “signo
distintivo de su pensamiento precisamente porque creia que Hegel se habia equivocado:
razén y realidad no coincidian”®,

La dialéctica negativa fue, un discurso en oposicion a las filosofias de su tiempo. “A

19 e inclinaba

diferencia del marxismo de Marx, Adorno y la Escuela de Francfort, no
por la lucha revolucionaria como practica politica, “sino como denuncia y a su vez
como practica transformadora, Se partia de que al denunciar la opresion, devendria la

toma de conciencia de los ciudadanos del mundo”?

, 'y ello contribuiria al progreso
moral de la sociedad.

La presente investigacion se ha dividido en tres capitulos, y se dedica al estudio de un
concepto. Asi, el primer capitulo esta dedicado a caracterizar el concepto de llustracion,
ahi se estudia como la llustracion se termind convirtiendo en la Epoca Moderna en
mitologia, También se analiza el proceso en el que la formalizacion termina
imponiendose como criterio de verdad, es decir como el método cientifico se convierte
en el modelo al que deben aspirar todos los saberes si desean acceder a una certeza
sobre la realidad. Ademas, en este capitulo se establece una relacion entre el mito y los
conceptos de enajenacion y progreso.

El segundo capitulo, estd dedicado al concepto de razon instrumental. Aqui se analizara

el extravio histdrico de la razén. En este vemos como en los origenes del pensamiento

7 Buck-Morss, Susan (1981). Origen de la dialéctica negativa. Pag. 139. México: Siglo veintiuno
editores.
'8 Ibid., pag. 132.

9 |bid., pag. 132.
% |bid., pag. 132.



occidental el paso del mito al logos ya habia un modo de comprender la realidad que
gradualmente fue cerrandose a otro tipo de racionalidades, y que terminara despojando a
la razon de la idea de sentido: “En el camino hacia la ciencia moderna los hombres
renuncian al sentido sustituyen el concepto por la férmula, la causa por la regla y la
probabilidad”®!. Este proceso de progresiva racionalizacién se puede explicar bajo la
concepcion de desencantamiento del mundo, con la cual el sociélogo alemén, Max
Weber explica la transicion de un mundo en el que se apelaba a imagenes y
cosmovisiones magicas, a una realidad explicada teorias e hipotesis cientificas. En
este mismo orden de ideas, se hace referencia a los términos de razon subjetiva y razon
objetiva para mostrar, segin Max Horkheimer, las distintas concepciones de la razén en
la historia de Occidente.

El tercer capitulo, esta orientado a exponer el concepto de dialéctica negativa, para ello
se hace necesario mostrar en qué consiste ese caracter negativo inherente a la dialéctica
y mostrar coémo la no identidad constituye para Adorno una expresion del pensamiento
critico. Aqui, se explicard como a través del concepto de contradiccion, Adorno
construye su filosofia como un antisistema en la que enfrenta por medio del método
dialéctico los antagonismos que se dan lugar en el sistema y que niegan la autonomia y
la libertad en el individuo. No obstante, a pesar del tono pesimista frente a la Epoca
Moderna, la Teoria Critica no busca una destruccion total del concepto de Ilustracion,
sino depurarla de los elementos represivos que estan en la base de su pensamiento: el

dominio de la naturaleza y la explotacion del hombre por el hombre.

“'Horkheimer y Adorno, Op. cit., Dialéctica de la Ilustracién. pag. 61.

S Tw <



CAPITULO |
EL CONCEPTO DE ILUSTRACION EN MAX HORKHEIMER

Y THEODOR W. ADORNO

“La llustracion consistia en el hecho por el cual el hombre sale de la
minoria de edad. El mismo es culpable de ella. La minoria de edad
estriba en la incapacidad de servirse del propio entendimiento, sin la
direccion de otro. Uno mismo es culpable de esta minoria de edad,
cuando la causa de ella no yace en un defecto del entendimiento, sino
en la falta de decision y &nimo para servirse con independencia de él,

sin la condicién de otro. jSapereaude! jTen valor de serviste de tu

propio entendimiento! He aqui la divisa de la lustracion”??

En la respuesta a la pregunta ¢Qué es la llustracion?, Kant hace un llamado de atencion
a los sujetos que siguen estando atados bajo los dominios de sus tutores, que estan
comodo sin emanciparse, incitando al hombre a salir de su minoria de edad, del cual él
mismo es culpable; la minoria de edad estriba en la incapacidad de servirse del propio
entendimiento, no por defecto del mismo, sino por la falta de animo y decision para
servirse con independencia de él.

La pugna contra el poco interés del hombre para provocar el advenimiento de la libertad
frente a una sociedad que requiere pensar por si misma la idea de progreso, y salir de la
minoria de edad, para dejar de tener como obstaculo, la emancipacion de los hombres
ante las decisiones de otros, es la expectativa que causa la llustracion. EI hombre sin la
condicion de ser filosofo, tiene la posibilidad de usar su razon de manera libre sin receso

alguno, esto, permite en gran medida el uso de la enmarcacién de la llustracion en una

2 KANT, Immanuel y FOUCAULT, Michel: “Respuesta a la pregunta: ; Qué es la llustracién”. Traduccion Rubén
Jaramillo y Alvaro Forero. Bogota, abril 15 del afio 2002. pag. 5.

STE<



sociedad cosmopolita, en donde todo ciudadano tiene derecho a hacer de su critica,
como fundadora de la plena libertad.

Para Horkheimer y Adorno, la llustracion fue un proyecto que buscaba la emancipacion
del género humano. No obstante, traiciond sus propios principios filoséficos porque
recayo en la mitologia, condujo a la humanidad a la barbarie y en consecuencia a su
propia autodestruccion.

La Dialéctica de la llustracion (1947) es un libro escrito por Max Horkheimer y
Theodor. W. Adorno, cuyo tema central es la estructura dialéctica de la Modernidad. En
esta obra se encuentra un examen critico de la cultura de masas y del fascismo, un
analisis que se propone comprender porqué la sociedad, en lugar de entrar en un estado
verdaderamente humano, sufrié una regresion, dado que desembocd en un nuevo
género de barbarie a través de las ideologias nacionalsocialistas, socialistas y
capitalistas.

La explotacion economica del hombre, es hoy inseparable del progreso social; el
aumento de la produccién econdémica que genera, por un lado, las condiciones para un
mundo mas justo, coloca, por el contrario, las condiciones técnicas y politicas para la
enajenacion del hombre. De este modo, la critica a la llustracion por parte de
Horkheimer y Theodor Adorno, es una critica a un tipo de racionalidad que se vuelve
mitologia. Esta critica, implica el rescate de un determinado valor de la llustracion que
se habia perdido con el poderio de la razén instrumental: la emancipacion politica del

hombre.

1. El mito de la llustracion

El proyecto ilustrado, tenia como meta la liberacion de los hombres del miedo y

constituirlos en sefiores, para lograr una confianza plena en los poderes de la razén. Una

STE <



muestra de este espiritu ilustrado es el pensamiento kantiano, el cual define la
[ustracion como «el paso del hombre de la minoria a la mayoria de edad». Segin Kant,
el hombre ilustrado debe liberarse de sus tutores (la iglesia, los dogmas, la autoridad y
el despotismo) para dejar de lado, en este proceso los prejuicios, la pereza y la
indiferencia. La llustracion introduce el concepto de autonomia, la cual se manifiesta en
la voluntad de un hombre libre, capaz de decidir por cuenta propia. Sin embargo, para
Adorno y Horkheimer, el ideal ilustrado no logra cumplir sus expectativas éticas y
politicas porque la razén practica termina sucumbiendo ante la Idgica del progreso
técnico.

Segun Horkheimer y Adorno, el origen del progreso técnico tiene su antecedente en el
pensamiento de Bacon. Este filésofo inglés imagin6 una unidn entre el entendimiento
humano y la naturaleza. En este sentido, Bacon captd bien la forma universal como
procede la racionalidad de la ciencia, pues, la racionalidad se vuelve tan democratica
como el aparato econdmico con el cual se sostiene: “Los reyes no disponen de la técnica
méas directamente que los comerciantes: ella es tan democrética como el sistema
econdmico con el que se desarrolla. La técnica es la esencia de tal saber. Este no aspira
a conceptos e imagenes, sino al método, a la explotacion del trabajo de los otros, al
capital”®. La racionalidad instrumental, se vuelve mitolégica porque como la magia no
se somete al tribunal de la critica, sino una mera aplicacion técnica de unos medios
sobre unos fines especificos. De manera que la llustracion lejos de liberar a los

hombres, termina identificandose en el mito.

2. La formalizacién como criterio de racionalidad

“Horkheimer y Adorno, Op. cit., Dialéctica de la Ilustracién. pag. 60.

STE <



Para los autores de la Dialéctica de la llustracion, el lluminismo se reconoce en los
mitos, porque en el camino hacia la ciencia moderna los hombres han sustituido el
carécter concreto del mundo por la formula, la probabilidad y la regla. Todo hecho que
no se doblega al criterio del célculo y la utilidad se vuelve sospechoso para la
llustracion. La propia idea de los derechos humanos, estd amenazada porque no se
pueden verificar bajo los criterios del célculo. Sélo aquello que se puede observar en la
experiencia, es verdadero. Esto no sucede con las ideas universales de libertad, felicidad
0 justicia, las cuales quedan excluidas de las ideas promovidas por la racionalidad
analitica, puesto que estas Ultimas se centran en la utilidad y eficacia. En este proceso de
racionalizacion de la sociedad, la légica formal ha servido de elemento unificador, pues
la formalizacién ofreci6 a los ilustrados el esquema de la calculabilidad del mundo.

Este esquema de formalizacién se puede observar en los Ultimos escritos de Platon
donde “el nimero se convirtid en el canon de la Tlustracion”?, de igual forma, como
sucede con la economia en el intercambio de mercancias: “todo lo que no se agota en
numeros, en definitiva en el uno, se convierte para la ilustracion en apariencia; el
positivismo moderno lo confirma en la literatura. Unidad ha sido el lema desde
Parménides hasta Russell”?*. De modo que la l8gica ofrece ese criterio de formalizacién
en el carécter heterogéneo de las relaciones sociales las cuales se reducen a una
abstraccion numeérica, es decir, al ideal de la cuantificacion.

No parece excesivo afirmar que para Adorno y Horkheimer, la llustracion se convierte
finalmente en una expresion mitoldgica. En el calculo cientifico por ejemplo, queda
anulada la explicacién que el pensamiento habia dado de la realidad en los mitos. La
finalidad del mito era narrar, nombrar, contar el origen; de manera similar al

pensamiento cientifico, el mito también busca representar, fijar, explicar la realidad, con

|bid. pag. 63.
“|pid. Pag. 63.
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lo cual se prepara la dominacion sobre la naturaleza y sobre los hombres: “los cantos de
Homero y los himnos del Rig-Veda provienen de la época de la dominacién de la tierra
y de las fortalezas, en la que un pueblo guerrero de dominadores se asienta sobre la
masa de los pueblos autdctonos vencidos”?®. Por ello, como amos de la naturaleza, el
Dios creador y el espiritu ordenador se asemejan. La semejanza del hombre con Dios
consiste en la soberania sobre lo existente, en la mirada del patrén, en el comando?’.
Esta semejanza del hombre con Dios, se ve reflejada en la universalidad de las ideas,
como lo muestra la légica discursiva, en la cual la esfera del concepto se vuelve el
fundamento del dominio en la realidad®®. En otras palabras, en la antigiiedad el hombre
dominaba a la naturaleza a través del discurso mitico, en la modernidad el hombre
explota a la naturaleza por medio de la racionalidad de la ciencia y la técnica.

Segun Horkheimer y Adorno, la llustracion se transforma en mitologia, porque el
pensamiento magico necesita del ritual para reafirmar su poder en la prediccion. Este
elemento ritual lo encuentra la Ilustracion en la matematica, en la cual el cientifico

conoce previamente los procesos de la realidad:

“cuando en el procedimiento matematico lo desconocido se convierte
en la incognita de una ecuacion, queda caracterizado con ello como
archiconocido aun antes de que se le haya asignado un valor. La
naturaleza es, antes y después de la teoria cuantica, aquello que debe
concebirse en términos matematicos; incluso aquello que no se agota
ahi, lo indisoluble y lo irracional, es invertido por teoremas

matematicos”%.

Al igual que el ritual en el mito, las matematicas sirvieron de base a la llustracion para

convertir el pensamiento en un procedimiento mecanico y repetitivo, en un «ritual del

%bid., pag. 68.
Ibid., pag. 64.
2pid., pag. 69.
“|pid., pag. 78.



pensamiento». Con ello, termind la llustracion reificando a la reflexion, reduciendo al
pensamiento a “un proceso automatico que se desarrolla por cuenta propia, compitiendo
con la maquina que el mismo produce para que finalmente lo pueda sustituir”®. El
conocimiento es un procedimiento técnico en el que se repiten metdédicamente los pasos
que conducen al cientifico a la validez de sus razonamientos, aun cuando el juicio
filosofico tiende a la novedad y al asombro “no conoce nada nuevo, puesto que siempre

»31 " En otros términos, el

repite sélo aquello que la razén ha puesto ya en el objeto
conocimiento debe ajustarse a priori a los imperativos de la razén: “lo que existe de
hecho es justificado, el conocimiento se limita a su repeticién, el pensamiento se reduce
a mera tautologia. Cuanto mas domina el aparato tedrico todo cuanto existe, tanto mas
ciegamente se limita a repetirlo. De este modo, la llustracion recae en la mitologia, de la

32
que nunca supo escapar’".

3. Mito, enajenacion y progreso

Para Horkheimer y Adorno, la llustracion es una especie de mitologia desencantada, en
la que la realidad ha sido depurada de demonios. Sin embargo, bajo la etiqueta de los
hechos brutos, la injusticia social, es consagrada hoy como algo inmutable, de la misma
forma que el chaman gozaba de la proteccion de los dioses. Del mismo modo que el
mago hechizaba a los hombres, por medio de sortilegios y fetiches, el sistema
econdémico produce la ilusion del progreso bajo la cual las relaciones sociales quedan
enajenadas: “el dominio no se paga solo con la alienacion de los hombres respecto de

los objetos dominados: con la reificacion del espiritu fueron hechizadas las relaciones

*Ibid., pag. 79.
*Ibid., pag. 80.
*Ipid., pag. 80.



entre los hombres, incluso las relaciones de cada individuo consigo mismo™. Si bien,
el mito mediante el animismo habia vivificado las cosas, el capitalismo ha cosificado la
conciencia del género humano por medio de la ideologia del consumo y la eficacia, bajo
la cual el aparato econémico otorga automaticamente a las mercancias valores que
deciden sobre el comportamiento de los hombres.

Asi, a través de las innumerables agencias de produccion en masa y de la cultura, se
“inculcan al individuo los modos normativos de conducta, presentdndolos como los
Unicos naturales, decentes y razonables. El individuo queda ya determinado s6lo como
una cosa, como elemento estadistico, como éxito o fracaso. Su norma en la
autoconservacion, la acomodacion lograda o no a la objetividad de su funcién y a los
modelos que le son fijados™. Este esquema de coaccién social sera el ritual de
reafirmacion del individuo enajenado (hace referencia a un esquema que desarrolla una
psicologia cientifica, en forma experimental y objetiva sin tener en cuenta los procesos
de la conciencia; con el objetivo de predecir y controlar el comportamiento) frente a la
racionalidad del aparato econdémico, en la que el sujeto liquida su conciencia atrapado
bajo la logica de la sociedad de consumo; en la que “la razon misma se ha convertido en
simple medio auxiliar del aparato econémico omnicomprensivo”35. De esta forma, la
razon se transforma en un instrumento universal, indispensable para la fabricacion de
los demaés objetos, y bajo la cual se establece un criterio de calculo de la produccion de
mercancias y un medio necesario sobre el que se desarrollan las relaciones sociales. Por

ello, con la expansion del capitalismo, “el oscuro horizonte del mito es iluminado por el

*Ibid., pag. 81.
*Ibid., pag. 82.
*|pid., pag. 83.



sol de la razdn calculadora, bajo cuyos gélidos rayos maduran las semillas de la nueva
barbarie™®.

Para Horkheimer y Adorno, la evolucién de la maquina ha significado la evolucion de la
maquinaria del dominio total del hombre. La adaptacion del progreso se paga con la
regresion hacia “fases antropoldgicamente mas primitivas, puesto que la duraciéon del
dominio comporta, con la facilitacion técnica de la existencia, la fijacion de los instintos
mediante una opresion mas fuerte”®’. En otras palabras, el progreso sélo ha existido en
los métodos de opresion y dominacion, los cuales en la época moderna se han vuelto
mas racionales y eficaces; una muestra de ello fue Gulag, Ucrania-Rusia: regimenes
totalitarios que causaron la muerte de millones de personas, que crearon un sistema
soviético de trabajos forzosos, de encarcelamiento de prisioneros politicos, y de
deportaciéon como un mecanismo de represion a la oposicion al Estado Socialista. Y
todas las formas de campos de concentracion y aniquilacion en masa que se
desarrollaron en la segunda guerra mundial. No hay que perder de vista, el contexto
historico en el que se escribid la Dialéctica de la llustracion, que tras el proceso de
burocratizacion en la Unidn Soviética, la consolidacion de los regimenes fascistas (en
Italia y Alemania) y la confirmacion de la potencia integradora del capitalismo (esto es,
fuera ya del impetu revolucionario y cientificista), el ambito de la critica no es ya el de
la economia politica (injusticia economica), sino el de la gnoseologia. Para desarrollar
esta tarea, Adorno por su parte, tomara el concepto de dialéctica negativa para analizar
el concepto de identidad, concepto clave para hacer patente la negatividad radical de la
racionalidad del sistema econdmico.

Segun los autores, el progreso de la civilizacion “ha renovado, junto con el dominio,

también la perspectiva hacia su mitigacion. Pero mientras la historia real se halla

*bid., pag. 85.
*Ibid., pag. 88.
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entretejida de sufrimientos reales, que en modo alguno disminuyen proporcionalmente
con el aumento de los medios para abolirlos, la realizacion de esa perspectiva depende

»38 _Aqui, el concepto de critica es fundamental para mostrar la fuerza de la

del concepto
dialéctica, la cual no busca la reconciliacién, sino exponer y denunciar la negatividad
del sistema. Para Adorno y Horkheimer el concepto de negatividad es el concepto
fundamental de la dialéctica de la llustracién porque desde sus inicios, la llustracion en
calidad de mito, mutild la razén y, por encima de la busqueda de la verdad “acontecio
una «renuncia al sentido» donde el suefio de la racionalidad ilustrada quedo reducido a
la «instrumentalizacion». Esta dialéctica no solo devela la crisis irreversible de la razén,

sino que deja vigente, en la discusion presente de la teoria critica, lo que posteriormente

denominara Axel Honneth como la «patologia social de la razén».

4. Conclusién

Para Horkheimer y Adorno, la llustracion se liquida en el mito. La llustracion no pudo
superar la estructura mitica aun cuando la critica ilustrada estaba orientada a echar por
tierra los prejuicios y las supersticiones. La ciencia y la filosofia, actividades criticas
por antonomasia se posicionaron ideolégicamente en la economia capitalista. La
complacencia de la ciencia con el sistema, se hizo patente en la manera como en la
segunda guerra mundial la técnica se utilizo para la explotacion del hombre sobre el
hombre, lo cual muestra que la ciencia no era neutral ni desinteresada sino un aparato de
eficaz dominio de la naturaleza y del hombre. La fuerza del mito se hace evidente en el

ideal de objetividad de la Ilustracidn con el que la ciencia analiza los hechos:

*bid., pag. 93.
¥93uérez, Javier. “Dialéctica de la Ilustracién y la propuesta de un “horizonte normativo” de la razén”. En:

Revista Eidos, n° 18 (2013) pag. 149.
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“el mito se disuelve en Ilustracion y la naturaleza en mera objetividad.
Los hombres pagan el acrecentamiento de su poder con la alienacién
de aquello sobre lo cual lo ejercen. La llustracion se relaciona con las
cosas como el dictador con los hombres. Este los conoce en la medida
en que puede manipularlos. EI hombre de la ciencia conoce las cosas
en la medida en que puede hacerlas. (...) En la transformacion se

revela la esencia de las cosas siempre como lo mismo: como materia o

P 4
substrato de dominio”.*

La ciencia moderna consiguio lo que en vano perseguian los ritos miticos y magicos: el
dominio de la naturaleza externa, dominio que es cada vez mas amplio, gracias al
vinculo estrecho de este saber con los aparatos productivos de la sociedad industrial; el
pensamiento mitico por su lado, se relaciona con la naturaleza mediante la mimesis, con
la cual no establece una distancia frente a su objeto. En este sentido, para Adorno y
Horkheimer, “La magia, como la ciencia, estd orientada a fines, pero los persigue
mediante la mimesis, no en una creciente distancia frente al objeto. La magia no se
fundamenta en «la omnipotencia del pensamiento»”** sino, donde el pensamiento y la
realidad son una misma cosa. EI mago actia como los demonios para asustarlos o
aplacarlos, él mismo se comporta de forma aterradora o amable. Aunque su oficio es la
repeticion, no se ha proclamado atin imagen y semejanza del poder invisible®.

El concepto de llustracion esta asociado a la idea de mantener un progreso imparable,
dominando la naturaleza y los hombres. Esta razon dominadora que tiene una base
mitoldgica, es una de las principales causas del caos social. Este tipo de racionalidad
mueve, a juicio de Adela Cortina, “los hilos de la historia de Occidente, y cuyos

antecedentes es posible rastrear en el libro del Génesis, en el mandato divino de

“Ibid., pags. 64-65.
*Ibid., pag. 66.
*Ibid., pag. 65.



dominar la tierra y de ganar el propio sustento desde el trabajo dominador”*. De modo
que el concepto de llustracion posee un nicleo ambivalente en el que la fuerza de la
mitologia se impone, un nucleo que la critica ilustrada no desarrolla, y ante la cual la
llustracion declina como si estuviera ante un hechizo mitico: “la mitologia misma ha
puesto en marcha el proceso sin fin de la llustracion, en el cual toda determinada
concepcion teorica determinada cae bajo la critica demoledora de ser sdlo creencia,
hasta que también los conceptos de espiritu, verdad e incluso el de Ilustracion, quedan
reducidos a magia animista”**. Notemos, ademas, que la lustracién queda atrapada en
cada momento de la historia en una mitologia, porque aunque intenta criticar toda
creencia y prejuicio, en cuanto juez cae en un hechizo mitico, una muestra de este
proceso es la manera como la ciencia y la técnica se convirtieron en la época moderna,

en un aparato ideoldgico al servicio de la coaccion social:

“La Tlustracion simpatizd siempre con la coaccidn social, incluso
durante el periodo liberal. La unidad del colectivo manipulado
consiste en la negacién de cada individuo singular; es un sarcasmo
para la sociedad que podria convertirlo realmente en un individuo.
(...) Todo intento de quebrar la coaccion natural quebrando a la
naturaleza cae tanto mas profundamente en la coaccién que pretendia
quebrar. Asi ha transcurrido el curso de la civilizacion europea. La
abstraccién, el instrumento de la llustracién, se comporta respecto de
sus objetos como el destino cuyo concepto elimina: como
liquidacion™*®.

La radicalizacion de la critica de Horkheimer y Adorno a la Dialéctica de la lustracion.

obedece a la pérdida de confianza en la razon ilustrada, porque con el paso el tiempo

*3 Cortina, Adela. La Escuela de Francfort critica y utopia. p4g.59. Madrid: Editorial Sintesis.
*Horkheimer y Adorno, Op.cit., Dialéctica de la llustracion, pag. 66.
*|bid., pag. 68.
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ésta razdn ha sido mutilada y reducida a razon instrumental. En este sentido, la
Dialéctica de la llustracion apunta a una critica al avance progresivo de los medios
técnicos que se han visto acompafiados de un proceso de deshumanizacién. El progreso
amenaza con destruir “esa misma sustancia de la razon en cuyo nombre se toma
posicion a favor del progreso™®.

En la sociedad actual tecnificada, prevalece la “razon instrumental” la cual es incapaz
de fundamentar, de orientar los fines de la vida humana. Su fin es la de construir o
perfeccionar los instrumentos 0 medios adecuados para el fin de logros establecidos y
regulados por el sistema.

De este modo, el concepto de razén ha extraviado su horizonte, en el curso de la historia
del pensamiento, pues se ha orientado hacia fines alejados del bienestar social
concentrandose en la expansion del mercado. Para la Teoria Critica, el papel de la razén
debe enfocarse en un concepto equilibrado de la justicia y una educacién emancipadora
con el objeto de fomentar una opinion publica que pueda discutir con libertad los
complejos retos que atraviesa todo tipo de sociedad.

En las paginas de la Dialéctica de la llustracion, Horkheimer y Adorno estudian el paso
de la critica de la razon pura a la critica de la economia politica, el transito de la teoria
idealista del conocimiento a la teoria materialista de la sociedad, bajo la cual, a juicio de
Adela Cortina, la razén se convertird en “el blanco de la critica a lo largo de esta
segunda amplia fase de la Escuela: la razén instrumental, hegemdnica hoy en Occidente
y en Oriente™’. Tanto Horkheimer como Adorno se encontraban en una época en la que
la cultura y la barbarie coexistian en inmediata vecindad. Frente a esta experiencia “so6lo

podia existir un unico camino de reflexion filoséfica: en una perspectiva histérica-

*Horkheimer, Max. Critica de la Razén Instrumental. pag. 44. Madrid: Editorial Trotta. 2002.
Traduccién de Jacobo Mufioz.
*" Cortina, Op.cit., pag. 59.
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filosofica que partiese de los fundamentos, reconstruir el ascenso y la caida del

1", En esta reconstruccion de la historia de Occidente

pensamiento occidenta
Horkheimer y Adorno, se basaron tanto en la dialéctica de la contradiccion hegeliana
como en la categoria de trabajo social de Marx y en su concepcion de las formas
historicas de la conciencia. También tuvieron en cuenta el analisis que realizé Nietzsche
del dominio del sujeto en Genealogia de la moral, en la cual se estudia el surgimiento
de los valores y de las normas como un proceso de sometimiento y disciplina. Ademas,
se toma como referencia el tratado de Freud titulado EIl malestar en la cultura segin el
cual “la exigencia de felicidad de los individuos debia sacrificarse a un orden social que
se basaba en la obligatoriedad de trabajo y la renuncia a las pulsiones”49.

En sintesis, la llustracion, ademas de representar una época de la historia del
pensamiento, se puede entender como el fundamento de un estado de conciencia
moderno caracterizado por “la aspiracion del sujeto a tener un conocimiento completo
de las relaciones causales de los procesos de la naturaleza, de las acciones humanas y de
la sociedad™™. En este sentido, la llustracién promueve una ampliacion de la libertad en
la esfera del conocimiento tedrico y moral, con lo cual se convierte en el garante del
continuo progreso. Pero el concepto de razon, sirve de base para fundamentar la
autodeterminacion del individuo como el dominio de la naturaleza. Por ello, para

Horkheimer y Adorno “los aspectos instrumentales y reflexivos de una razén concebida

como una unidad han incurrido en una descompensacion. El pensamiento dialéctico es

*8 Miiller-Doohm, Stefan. En tierra de nadie Theodor W. Adorno una biografia intelectual. Pag. 420.
2003. Barcelona: Herder

*Ibid,. pag. 420.

pid., pag. 428.
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para ambos el Unico camino para asegurarse, en un nivel mas amplio de la reflexién, la

racionalidad de la razén™>.

CAPITULO 2.
LA CRITICA A LA RAZON INSTRUMENTAL

La razon instrumental es la que esta orientada bajo la racionalidad teleoldgica, en la
aplicacion de unos medios sobre unos fines. Este tipo de racionalidad fue asumida en la
Epoca Moderna por los parametros establecidos por el sistema econdmico. En este
proceso historico la ciencia y la tecnologia se transforman en una «conciencia» que

afirma la legitimidad del sistema, mediante la ideologia de la eficacia y el consumo.

La concepcion moderna de sociedad, tiene en la ciencia una de sus bases fundamentales.
Esto implica que la racionalidad de la ciencia estd fuertemente relacionada con el
manejo instrumental de la naturaleza y de los recursos sociales y econémicos. Para la
racionalidad instrumental es prioritario primero conocer “cientificamente” a la realidad

natural y social sobre la cual se va a actuar™.

1. El extravio de la razén

En la Dialéctica de la llustracion, Horkheimer y Adorno analizan el concepto de
llustracion, el cual, a juicio de estos pensadores, sintetiza el proceso de
racionalizacién®®. De modo que, la razén instrumental se convierte en la clave para
comprender la crisis histérica de la razon. Esta crisis se manifiesta, en la dominacion

ejercida mediante la razén bajo la que se sofocan las pulsiones de los deseos, en aras de

*!1bid. pag. 428.

52Galafassi, Guido, P. “Razon instrumental, dominacion de la naturaleza y modernidad: la Teoria Critica
de Max Horkheimer y Theodor Adorno”. Pag. 1. En: Revista THEOMAI, n° 9, primer semestre. Buenos
Aires, Argentina. 2004. Disponible en: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=12400905Consultado 31 de
julio 2015.

*3Cf. Horkheimer, Max y Adorno, Theodor, W. Dialéctica de la llustracién. Pags. 59-95. Madrid: Trotta.

2009. Introduccién y Traduccion de Juan José Sanchez.
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la explotacion de la naturaleza y la conservacion del sistema econdémico. Asi, en
palabras de Horkheimer “la historia de los esfuerzos del hombre por sojuzgar la
naturaleza es también la historia del sojuzgamiento del hombre por el hombre””.

En dicha obra, Horkheimer y Adorno, exponen un panorama social, en el que la
[lustracion no significa una manifestacion de la libertad, sino, un retroceso que conduce
al hombre a la barbarie, a la mitologia y, por ende, a una desviacion de la razon. Segun
Juan José Sanchez, la llustracion es un proceso de «desencantamiento del mundo», el
cual se revela como un proceso de progresiva racionalizacion, abstraccion y reduccion
del sujeto al dominio. Este proceso, tuvo en su proyecto un enfoque emancipador, no
obstante, el proyecto ilustrado estuvo “viciado desde el principio y se ha desarrollado
histéricamente como un proceso de alienacion, de cosificacion”™.

Ante el eclipse de la razén, Adorno sostiene por su parte, que la filosofia debe
transformarse en un esfuerzo anti-sistémico, es decir, en un pensamiento, critico basado
en la exposicion de las contradicciones y no en la certeza, lo cual daria cuenta de las
necesidades de la sociedad actual. Frente a la desviacion historica de la razon que
propone el paradigma moderno del sujeto-objeto, Adorno contrapone una dialéctica
negativa que visibiliza las contradicciones insalvables del sistema capitalista, en la cual
las contradicciones se aclaran, pero no se resuelven.

Como se ve, la razon ha perdido su horizonte, al intentar un proyecto de unificar
racionalmente el mundo. Tanto Horkheimer como Adorno piensan que el concepto de

razén instrumental ha liquidado el verdadero sentido de la razén. En la Modernidad, la

razdn se convierte en un instrumento de dominio de una sociedad fragmentada, en la

**Horkheimer, Max. Critica a la razon instrumental. P4g. 125. Madrid: Trotta. 2002. Traduccién de
Jacobo Mufioz.
5Cf. Sanchez, Juan, José. “Introduccion: sentido y alcance de Dialéctica de la Ilustracion”. Pag.13. En:

Dialéctica de la llustracion. Madrid: Trotta. 2009.
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que los individuos son 4&tomos sociales que velan unicamente por sus intereses. En otras
palabras, el desencantamiento del mundo desmantel6 la idea de fraternidad de los

vinculos sociales. La libertad econdmica igual6 al individuo como mercancia.

2. La concepcion weberiana de racionalizacion y desencantamiento

Segln Adela Cortina, un punto de referencia obligado para entender el concepto de
razon instrumental, es el concepto de racionalidad de Max Weber. En Economia y
sociedad, el sociélogo aleméan ofrece una teoria de la accidn social, teniendo en cuenta
su grado de racionalidad. En efecto, Weber se encarga de caracterizar la accion,
atendiendo a las metas a las que se orienta, como racional-teleoldgica, racional-
axioldgica, afectiva o tradicional®. Asi, en el caso de la accion racional-teleoldgica se
guia por la utilidad; la accion racional-axiolégica, por valores; la afectiva, por metas
emocionales; y la accion tradicional esta determinada por una costumbre arraigada.

A juicio de Adela Cortina, Weber mide el grado de racionalidad de las acciones desde el
modelo de la accion medios-fines, pues, es el modelo donde puede “enjuiciarse
objetivamente la eficacia de una intervencion causal en una situacion determinada, o la
verdad de los enunciados empiricos que estdn a la base de los planes de accion.””’
Ahora bien, la accion racional-teleologica permite un mayor grado de objetividad en la
medida en que puede discutirse la adecuacion de los medios a los fines recurriendo a las
consecuencias, mientras que los restantes tipos de accion se concentran en los medios,

en tanto dejan a un lado la valoracion de las consecuencias. Aun la accion racional-

axiologica, que recurre a valores, se encuentra ante una gran dificultad en sus

*® Cortina, Adela. La Escuela de Francfort Critica y utopia. Pag. 73. Madrid: Editorial Sintesis. 2008.
*"Ibid. Pag.73.
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pretensiones objetivadoras, puesto que los valores son objeto de creencia y la creencia
es una cuestion subjetiva®®,

Con Weber nos encontramos ante cuatro tipos de accion, entre los cuales la accidn
racional-teleoldgica es la base fundamental del proceso de racionalizacion del mundo
Occidental. En este sentido, la evolucion de Occidente “consiste en un proceso de
racionalizacion que no refleja sino el progreso en la vigencia de la racionalidad medios-
fines, que se va extendiendo en todos los sectores del sistema socio-cultural, sobre todo,
a la esfera de la economia y la burocracia®. En otras palabras, la racionalidad medio-
fines se asocia con la aplicacion de los medios mas adecuados a los fines que se
persigue teniendo en cuenta las posibles consecuencias.

Weber, descubre ademas en el tejido de la accidn social, un proceso simultaneo que se
deriva del proceso de racionalizacion, a saber, el desencantamiento del mundo. En
efecto, el avance de la racionalidad instrumental deja a lado aquellas iméagenes del
mundo que habian cumplido una funcion de cohesion social en etapas pasadas. Por
consiguiente, no son las cosmovisiones religiosas las que dan sentido a la vida social del
individuo en la Epoca Moderna. De ahi que la ciencia y la economia reemplacen estas
iméagenes del mundo por una visién racional de la realidad social, ahora en adelante, la
racionalizacion consiste en un progreso mediado por la racionalidad medios-fines, a
estos cambios se le suma, un proceso imparable de desencantamiento: la sustitucion de
las iméagenes religiosas por una vision racional del universo.

No hay que olvidar que la empresa capitalista, el Estado moderno, el desencantamiento
del mundo, el derecho positivo, la mercancia, la ética protestante y la ciencia deben ser
considerados como elementos que radicalizan el proceso de enajenacion, pues, el punto

de partida lo constituye un proceso de escision entre el hombre y la naturaleza que se

*8|bid., pag. 75.
*Ipid., pag. 76.
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desprende de sus potencialidades liberadoras, autonomiza un instinto ciego apoyado en
la autoconservacion material y cristaliza una racionalidad técnica cuyo éxito, al
depender de la represion de la naturaleza interna, se vincula directamente con uno de los
temas principales de las sociedades tradicionales y de las interpretaciones miticas del
mundo, esto es, a juicio de Andrés Felipe Jacobo, “la existencia de potencias
heterénomas que se erigen sobre el sujeto e impiden su liberacion real”®®. Antes bien
Horkheimer y Adorno examinan los conceptos de llustracién y mito, mas allad del
enfoque moderno que plantea la superacion del mito mediante la Ilustracion, es asi que
los tedricos de la Escuela de Frankfort, sostienen la tesis de que ambos conceptos no
solo estan entrelazados, sino que es precisamente en ese entrelazamiento se pueden
“identificar las aporias de la racionalizacion occidental como un continuo historico de
dominacion y pérdida de autonomia”®,

De esta manera, el ideario ilustrado, junto a las ideas de libertad y progreso, se
desprende gradualmente de la preocupacion por el sentido e inicia una carrera que, tanto
en el plano del conocimiento como en la accion practica, tiene por finalidad: la
explotacion metodica del mundo. Incluso el pensamiento moral kantiano, sufre en la
obra de Horkheimer y Adorno, un proceso de desencantamiento. La idea de autonomia
0 autorrealizacion del hombre deviene en un momento ilusorio de la Ilustracion porque
“toda pulsion contraria a una ética ascética del trabajo debe ser aniquilada”Gz. Asi, es
como la idea de autoconservacion material, termina imponiéndose en el horizonte ético

de la Modernidad.

% Jacobo, Andrés f. La escuela de Francfort: la emancipacion mediante la recuperacion del humanismo
original del marxismo. Pag. 33. Bogota: Universidad de los Andes, 2011.

®1Ibid. P4g. 33.

®2Ihid., pag. 36.
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3. Razon subjetiva versus razon objetiva

La cuestion fundamental de la teoria critica de la sociedad, el desarrollo aporético y
regresivo de la llustracion, se comprende, en la Critica de la razon instrumental, como
la dicotomia de dos conceptos de razén: el objetivo y el subjetivo. Asi, el predominio de
cualquiera de estas dos nociones sobre la otra puede, efectivamente hacer peligrar todo
el proyecto ilustrado.

Segin Horkheimer, la idea de razén objetiva estaba asociada a los origenes del
pensamiento occidental; este tipo de racionalidad poseia una funcion ética, politica y
religiosa. La razon objetiva, le permitia establecer al individuo ciertos criterios para
orientar la accion de los hombres. Este tipo de razén abarcaba los fines, los valores y la
vision del mundo, un ejemplo de la racionalidad objetiva es la ética Aristotélica y su
concepto de prudencia, en la que se tenian en cuenta aspectos como el puesto del
individuo en su comunidad. En otras palabras, la razon objetiva era un instrumento
orientado a la comprensién teleoldgica del individuo®.

Sin embargo, con el surgimiento de la Epoca Moderna, el clima cultural se transforma y
la idea de razon entra en un proceso de subjetivacion. De ahora en adelante, la razon “no
estd contenida en el mundo, no pueden ya extraerse contenidos objetivos a partir de sus
analisis, no pueden determinarse racionalmente los fines del comportamiento
humano™®. Una idea similar desarrolla Charles Taylor en Las fuentes del yo cuando
sostiene que en la Modernidad hay un acrecentamiento de las formas de interioridad:
pensamiento y sentimiento se confinan ahora en la mente. Por consiguiente, esto trae

“una nueva comprension del sujeto y el objeto, en la cual el sujeto esta, diriamos, frente

8 Cf.  Abril, Francisco. “Para una relectura de la critica a la razén de Theodor w. Adorno y Max
Horkheimer”. En: Revista Topicos, 2009, n° 17. Universidad catdlica de Santa fe, Argentina. Pag. 4.
Fecha de consulta 12 de agosto de 2015. Disponible en:
http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=28815532001

*Ibid., pags. 4-5.
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%% También se concibe el objeto y el sujeto como entidades separables, para

al objeto
Descartes por ejemplo, era posible que existieran mentes sin cuerpos. Asi, a juicio de
Taylor, en el marco referencial de la época moderna se van a plantear un conjunto de
problemas “sobre la relacion de las dos entidades que en principio son
autosubsistentes™®.

La idea de un sujeto autosubsistente, es una de las caracteristicas de la época moderna.
Segun Taylor, Podemos pensar que las ideas estan «enx» este ser independiente, porque
tiene sentido verlas ahi y no en otro lugar. El giro desde las Ideas platonicas a las ideas
cartesianas es quizas una muestra de este cambio. Para el primero, las ideas son dnticas,
la base de la realidad; para el segundo son contenidos de la mente®”. En la razén
objetiva, entonces, la racionalidad de las acciones estaba ligada al contexto vital en el
que se desenvolvia el hombre, la historia, el &mbito socio-cultural y su vision del mundo
hacian parte de los elementos que componian el orden, ello, explica quizas porque para
los griegos el cosmos estaba asociado a la idea de orden, a una armonia entre el hombre
y el universo. No obstante esa armonia se transforma en la Epoca Moderna, cuando la
vision del mundo cambia: ahora es el hombre quien por medio de la ciencia de la
naturaleza, establece las leyes que rigen el funcionamiento del mundo. La idea del orden
ya no reside en el mundo, sino en la mente del sujeto.

Siguiendo este orden de ideas, la razon subjetiva se caracteriza, a juicio de Horkheimer,
por presentar dos aspectos, a saber, un aspecto formal y otro instrumental. El aspecto

formal, hace alusion a la falta de relacién del pensamiento con contenidos objetivos®.

Se produce un vacio del sentido en las ideas y las palabras. El aspecto formalista de la

% Taylor, Charles. “La naturaleza interior”. Pag. 261. En: Las Fuentes del yo. Barcelona: Paidos. 2006.
%Ibid. Pag. 261.
%Ibid. Pag. 261.

%8 Abril, Op. cit., “Para una relectura de la critica a la razén de...” pag. 5.
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razon subjetiva afecta también al pensamiento, el cual es reducido, segun Horkheimer, a
un mecanismo automatico: “cuanto mas automaticas e instrumentalizadas han pasado a
encontrarse las ideas, menos hay quien pueda vislumbrar adn en ellas ideas con un
sentido propio. Son consideradas como cosas, como maquinas. El lenguaje queda
reducido, en el gigantesco aparato productivo de la sociedad moderna, a la condicion de
un instrumento mas entre otros”®.

Por otra parte, el aspecto instrumental se refiere a la pérdida de la autonomia, puesto
que la razén se reduce a medio, a mero instrumento lo cual se refleja en el proceso
social donde su “valor operativo, el papel que juega en el dominio de los hombres y de
la naturaleza, ha sido finalmente convertido en un criterio unico”’”°. De igual modo, en
la Dialéctica de la llustracion, Horkheimer y Adorno sostienen que la racionalidad de la
ciencia se ve precisada a la busqueda de datos inmediatos, con lo cual la entera
pretension del conocimiento es abandonada, porque se prescinde del aspecto social,
historico y humano de la razon. En adelante, todo se reduce meramente a formalismo
matematico cuyo instrumento es el nimero, la figura més abstracta de lo inmediato, la

cual “mantiene al pensamiento en la pura inmediatez”’*. Este formalismo liquida el

componente autorreflexivo y critico de la razon humana.

4. Conclusién
La Teoria Critica analiza el papel de la racionalizacion en la totalidad social; en este
proceso, la razén ilustrada vencié a la voz monoldgica de los mitos, ofreciendo una

salida de la oscuridad e iluminando con la razon los miedos del hombre premoderno.

®Horkheimer, Op .cit., Critica a la razén instrumental. P4g. 59.
"Ibid., pag. 58.
""Horkheimer, Max y Adorno, Theodor, W. Dialéctica de la llustracion. Pag. 80. Madrid: Trotta. 2009.

Introduccién y Traduccion de Juan José Sanchez.
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Por tanto, la razon ha sido el arma que se ha empufiado para derribar los grandes pilares
de nuestra humanidad: dioses, naturaleza, religiones, teorias cientificas y teorias
sociales’.

Para la Teoria Critica, la razén es una forma de totalitarismo, de poder, de control, de
dominio. La llustracion, posee un ideal distinto de la razdén que no es precisamente
buscar la verdad absoluta mediante el conocimiento para alcanzar la felicidad. Si bien,
la raz6n tiene como fin la felicidad humana, ésta llegara, segun Fernando Contreras
mediante “un conocimiento que nos ensefie el medio mas idoneo de explotacion y
control de la naturaleza. A través de los bienes que podamos obtener de una naturaleza
desencantada alcanzaremos el bienestar. De este modo, el conocimiento se vuelve una
forma de poder y la naturaleza es simplemente objeto de dominio™".

Horkheimer y Adorno, inician una critica de la razon teniendo en cuenta la critica de la
economia politica de Marx hacia la ideologia, empero se enfocan mas en la critica a la
razon occidental encabezada por Nietzsche. La fuerte vinculacion entre la razon vy el
dominio sera el tema fundamental de la critica de la Escuela de Francfort. Como
resultado de esta critica surge la aporia de la dialéctica de la llustracion. La historia de
la racionalidad occidental consiste en la destruccién de la razon y la regresion hacia el
mito. Esta critica de la llustracion surge desde la radicalizacion del concepto de
cosificacion que no solo se extiende al modo de produccion capitalista sino “al propio
sentido de la razon”"™.

Por otra parte, es importante resaltar, el concepto de racionalidad de Max Weber, el cual

se apoya en un concepto teleoldgico, es decir, en el modelo de accién medios-fines.

"2 Contreras, Fernando. “Estudio critico de la razén instrumental totalitaria”. P4gs. 4-5. Revista cientifica
de informacion y comunicacién. N° 3, 2006, Sevilla (seccion selecta), Universidad de Sevilla.

“Ibid., pag. 8.

“Ibid. P4g. 8.
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Segun Weber, la accion racional-teleoldgica es mas objetiva porque nos permite adecuar
los medios a los fines pensando en las consecuencias, mientras que otras posibles
acciones racionales son incapaces de reflexionar sobre las acciones al no considerar la
valoracion de los resultados. De este modo, la accion racional-teleoldgica combina las
unidades que dan sentido subjetivo a la accion: medios, fines, valores y consecuencias.
Es asi que, Weber basa “el progreso de la sociedad occidental en el proceso de
racionalizacion consistente en el dominio de la racionalidad medios-fines sobre el
pensamiento social-cientifico y sobre las esferas de la economia y la burocracia”".

Para caracterizar el proceso histérico de razon instrumental, Horkheimer se basa en el
concepto de racionalizacion weberiano, al cual le agregara otros elementos de analisis.
Para Horkheimer, la razon histéricamente ha presentado dos aspectos, uno objetivo y
otro subjetivo. EI primer aspecto es una razén objetiva de indole sustancial, es decir,
esta relacionado con las visiones del mundo, con la ética, con una forma de vida en
comunidad, un ejemplo de ello, son las éticas de la antigiiedad clasica. EI segundo
aspecto esta relacionado con una razon subjetiva, en la cual se van a privilegiar la
subjetividad, la idea de individuo como una moénada; en otras palabras, en la
Modernidad conocemos los fendmenos del mundo gracias a la facultad del
entendimiento; que parte de las condiciones de posibilidad puestas por la razon las
cuales se hallan en la racionalidad del juicio del sujeto. Una muestra de este tipo de
razon subjetiva, es la reflexion inaugurada por la teoria del conocimiento cartesiana y la
propuesta moral kantiana. Esta razdn subjetiva sin embargo, solo atiende aspectos
formales del conocimiento para poder validar objetivamente la universalidad de sus
premisas, y en consecuencia, la utilidad de la ciencia como instrumento de

conocimiento. Desde luego poder y conocimiento son sindnimos, por lo tanto, lo que los

lbid., pag. 5.
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hombres quieren aprender de la naturaleza es servirse de ella para dominarla por
completo, a ella y a los hombres. Ninguna otra cosa cuenta”’® Afirman Horkheimer y
Adorno en la Dialéctica de la llustracion.

De esta forma, el dominio de la raz6n instrumental se concentra en tres ambitos: a)
instrumentalizacion del mundo, b) instrumentalizacion de las relaciones sociales y ¢)
instrumentalizacion del pensamiento. En la concepcion de la instrumentalizacion del
mundo (a) la naturaleza se concibe como materia prima para la satisfaccion de las
necesidades humanas. En otras palabras, la naturaleza ha servido como campo de
experiencia para observar los procesos de instrumentalizacién, manipulacion y
dominacion llevados a cabo por la accion de los hombres. En la instrumentalizacion de
las relaciones sociales (b) las relaciones humanas se han mercantilizado por medio de la
produccion de masas y su cultura, de tal forma que el sujeto queda ya determinado sélo
como cosa, como elemento estadistico, como éxito o fracaso. Finalmente en la
concepcion de la instrumentalizacion del pensamiento (c), el individuo se ha adaptado a
las formas de dominio, de tal manera que va identificandose con el mundo de los
objetos para poder garantizar su autoconservacion. Aqui el papel de la cultura y de los
medios de comunicacion son claves para entender este tipo de manifestaciones, pues
estos estan ligados a la produccién de ideologia los cuales configuran la subjetividad de
los individuos.

Para Horkheimer, de acuerdo con Javier Suérez, la llustracion es un proceso gradual
mediante el cual se “desencadena la desmitificacion del mundo y el hombre va
sustituyendo los mitos y la creencia religiosa por el ejercicio autbnomo de la razén. Fue

asi como el género humano abandon0 su actitud temerosa frente a la naturaleza y

"®Horkheimer y Adorno, Op.cit., Dialéctica de la llustracion, pag. 60.
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paulatinamente la someti6 a sus necesidades particulares™"”.

Segln Suérez, la
[lustracion es “un proceso de desencantamiento del mundo, en el que la ciencia y su
esquema de calculabilidad busca una explicacion de la realidad y, por ello, tiene un
mayor control de lo que ocurre en el mundo”’®. En efecto, la Ilustracién establece un
acto de dominio guiado por la fuerza de la explicacion racional que permite superar el
miedo que el hombre siente hacia las fuerzas de la naturaleza. Mediante la precision
matematica, “la razéon encontr6 una ruta para disolver el mito. En esta dindmica de
desencantamiento, el conocimiento se torné en poder y la naturaleza quedd reducida a
puro sustrato de dominio”".

Considerando asi el asunto, el problema que abordaran los tedricos de la Escuela de
Frankfort no es “la division de clases de la sociedad industrial en la que por un lado se

ubican los propietarios y por el otro los explotados™®

, sino por el fundamento del
modelo paradigmatico de racionalidad que los sostiene y que le dio origen: la razén
instrumental.

Segun Guido Galafassi, la Teoria Critica analiza “la relacion que se establece en sus
origenes entre libertad y tradicion moderna, pero también hace referencia sobre los
peligros que puede entrafiar esta relacion ante la posibilidad de tomar caminos
contrarios, pero que estan inscriptos en sus bases fundadoras™®’. En este sentido, la
posicion de Horkheimer y Adorno es una critica al modelo de racionalidad moderna que

prevalecio en el contexto del siglo XX, sin suprimirla tradicion moderna, ni ubicarse en

una linea antirracionalista, sino por el contrario, como diria Guido Galafassi un

""Suarez, Javier. “Dialéctica de la Ilustracion y la propuesta de un “horizonte normativo “de la razén”.
Pag. 158. Revista Eidos N° 18, (2013), Universidad del Norte (Colombia).

®lbid., pag. 158.

"Ibid., pag. 158.

®Galafassi, Guido, Op. Cit., “Razon instrumental, dominacion de la naturaleza y modernidad...,” pag. 15.
pid., pag. 15.
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“esfuerzo por recuperar una racionalidad progresista y liberadora contenida de alguna
manera en la construccion iluminista de la modernidad”®.

La época moderna constituye un horizonte comin, en el que se desarrollan
paralelamente el proyecto de la sociedad industrial y la nueva ciencia. En este cambio
de perspectiva, se expone una profunda transformacion de la relacion entre el hombre y
la naturaleza. En la antigliedad también existi6 un orden racional, segin Maria
Regnasco, “el conocimiento tenia como supremo objetivo elevar al hombre hacia ese
orden, a fin de armonizar su vida individual con el ritmo universal del logos. En eso
consistia la theoria, forma suprema de la praxis™®.

No obstante, la época moderna transforma la armonia racional del cosmos por la
explotacion racional de la naturaleza y la sociedad, ese cambio de perspectiva se ve
reflejado en el aforismo baconiano «Saber es poder» (NovumOrganum, segunda parte,
aforismo I11) o en el ideal aspiracion cartesiana de «convertir al hombre en duefio y
sefior de la naturaleza» (Discurso del Método, sexta parte). Esta aspiracion de una
naturaleza dominada hace parte de los objetivos de la sociedad industrial y la nueva
ciencia®. En la Modernidad el saber se enfoca en la capacidad del conocimiento para
movilizar una serie de transformaciones en la naturaleza capaces de satisfacer la nueva
exigencia de poderio. EI método de la ciencia moderna, es producto de este cambio de
perspectiva, pues la fisica matematica elaborada por Galileo esta asociada con dos
cuestiones relacionadas con los fundamentos de la época moderna: una concepcion de la
naturaleza y un nuevo paradigma de investigacion. En resumen, en el saber de la nueva
ciencia se configura la concepcion de dominio y explotacion que se reflejard

histéricamente sobre la naturaleza y los hombres.

%\bid., pag. 15.
8Regnasco, Marfa. Critica de la razén expansiva. Pag. 34. Buenos Aires: Biblos, 1995.
#Ibid. Pag. 34.
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CAPITULO 3.

LA DIALECTICA: ENTRE LA NEGATIVIDAD Y LA ILUSTRACION

“El pensamiento no necesita atenerse exclusivamente a su propia
legalidad, sino que puede pensar contra si mismo sin renunciar a la

propia identidad. Si fuera posible una definicion de la dialéctica,

podria ser ésta™.

T. W. Adorno, Dialéctica Negativa.

Horkheimer y Adorno, al escribir la Dialéctica de la Ilustracion en 1944 se encontraban
en un momento de la historia en el que cultura y barbarie se complementaban. Frente a
esta compleja situacion, la reflexion filosofica se orientd hacia una perspectiva
historico- filoséfica que tenia por objetivo partir de los fundamentos, reconstruir el
ascenso y la caida del pensamiento occidental”’. Como se ha indicado en capitulos
anteriores, el pensamiento de Horkheimer y Adorno va de la mano de la dialéctica
Hegeliana; examina las categorias del trabajo social de Marx y el desarrollo historico de
la conciencia. También, asumen el diagnostico critico del sujeto sefialado por Nietzsche
en la Genealogia de la moral, filosofo que interpreta la formacion de los valores
morales y las normas como un proceso de domesticacion cultural. Finalmente, los
filésofos de la Escuela de Francfort también atienden la reflexion de Freud, en El
malestar en la cultura, donde el psicélogo austriaco sostiene la tesis que los individuos
deben sacrificar su felicidad para mantener un orden social que se apoya en la exigencia

al trabajo y la renuncia a las pulsiones.

! Adorno, Theodor, W. Dialéctica negativa (1984). Pags. 144-145. Madrid: Taurus.
2 Miiller-Doohm, Stefan (2003). En tierra de nadie. Theodor W. Adorno Una biografia intelectual. Pag.

420. Barcelona: Herder.
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Con el aumento de la crisis en Europa como consecuencia de la Segunda Guerra
Mundial, con la noticia de la masacre de judios en Europa oriental, las deportaciones y
los campos de concentracion, con el despertar de un antisemitismo también en los
paises democraticos, con la tendencia de una movilizacion ideoldgica de la poblacion en
los Estados Unidos y con la creciente estalinizacion en la Unidn Soviética, se fortalecio
en Adorno y Horkheimer su profunda actitud pesimista con relacion al curso de la
historia universal. Por ello, sostiene Stefan Miller-Doohm que la categoria de la
totalidad negativa® pasé, del plano de un diagnostico histérico-filoséfico a constituirse
en el centro de la reflexién en ambos pensadores.

Un elemento relevante en la obra de Adorno y Horkheimer, ha sido el concepto de
[lustracion, el cual “aparte de caracterizar una época de la historia de la filosofia, se
concibe como la esencia de un estado de conciencia moderno™. Lo significativo de ese
estado de conciencia es segun Miller-Doohm, “la aspiracion del sujeto a tener un
conocimiento completo de las relaciones causales de los procesos de la naturaleza, de
las acciones humanas y de la sociedad™. En efecto, la lustracién lleva a mayores
garantias de la libertad en las esferas del saber instrumental, y del deber moral con lo se
puede empezar a hablar de progreso en la historia. Pero el concepto de razon, conditio
sine qua non tanto para el dominio de la naturaleza como para la autodeterminacion,
presenta dos facetas como el rostro de Jano. Para Adorno y Horkheimer, la razén es una
unidad que se ha desviado y que ha caido en una peligrosa contradiccion, pues, la

misma razén que libera al individuo mediante el conocimiento de las leyes de la

®Ibid., pag. 423.
*Ibid., pag. 427.
*lbid., pag. 427- 428.



naturaleza, socava el ideal de autodeterminacion porque pone a disposiciéon la

subjetividad del individuo a “los objetivos de la economia burguesa”G.

1. La concepcidn negativa de la dialéctica

Veintidds afios después, Adorno retoma en 1966 el tema en su libro titulado Dialéctica
negativa, donde estudié esta contradiccion al interior de la unidad de la razén,
mostrando la negatividad dialéctica que se encuentra en los procesos de racionalizacion
de la modernidad. Adorno, basdndose en Hegel, consideré como rasgo fundamental la
“negatividad”, puesto que éste era el camino mas seguro para trascender las
contradicciones epistemoldgicas y sociales del sistema. Frente a esto, Stefan Muller-
Doohn, sostiene que “si en Dialéctica de la Ilustracion, mito y razén fueron puestos al
descubierto como dos caras de la misma moneda, Dialéctica negativa debia obtener su
tension interior a partir de las antinomias de identidad y no identidad™’.

Segln Fredric Jameson, Adorno es un filosofo de la identidad en un sentido muy
particular. Tanto su Dialéctica de la llustracion como su Dialéctica negativa empiezan
estudiando el concepto de identidad. De acuerdo con Jameson el término identidad
puede incluir palabras como “concepto”, “sistema”, “Ilustracion” o “ciencia”. En este
proceso la Escuela de Francfort ha llevado a cabo una critica de la razon de los procesos
de racionalizacion puestos en marcha histéricamente tanto por el sistema econémico
como por la “ciencia occidental”®.

Esta critica de la Escuela de Francfort, tiene por objetivo fundamental reemplazar a la

teoria tradicional del conocimiento, la cual fue disefiada sobre el modelo sujeto-objeto

®Horkheimer, Max y Adorno, T.W. (2009). Dialéctica de la llustracién. Fragmentos filoséficos. Pag. 60.
Trotta: Madrid.

" Miiller-Doohm, Stefan, Op. Cit., “En tierra de nadie. Theodor W. Adorno...” pag. 435.

&Jameson, Fredric Marxismo tardio. Adorno y la persistencia de la dialéctica (2010). P4g. 35. Buenos

Aires: Fondo de cultura econémica.
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de las ciencias naturales y la epistemologia kantiana. Esta Ultima se convierte en un
punto de referencia, un objeto de critica cuyo acierto es necesario conservar, pero que
también debe ser superado®. En general, la escisién sujeto-objeto, es una de las
debilidades de la epistemologia moderna, la cual no le permite captar las
contradicciones de la realidad. Esta parece ser precisamente el gran aporte de la
dialéctica hegeliana, de ahi que la Escuela de Francfort tome como punto de partida el
modelo dialéctico.

No obstante, la dialéctica hegeliana también presenta ciertos inconvenientes
conceptuales, porque, a juicio de Horkheimer, sostiene una “personal declaracion de paz
con el mundo inhumano.”™® En efecto, Hegel pretende que la universalidad de los
conceptos se identifique con el curso de la historia. En otras palabras, en “la dialéctica
hegeliana, en definitiva, se imponen la positividad de la razén y el progreso.”11

Asi, la dialéctica hegeliana ha perdido su fuerza transformadora desde el momento en
que trata afirmar positivamente la razon. La dialéctica ha sido desde sus origenes un
pensamiento positivo, puesto que pretende eliminar las contradicciones mediante una
sintesis. Sin embargo, la dialéctica segun Adorno unicamente puede ser negativa, debe
negar el orden establecido: “es el desgarron entre sujeto y objeto, que se ha abierto hasta
la conciencia; por eso no la puede eludir el sujeto, y surca todo lo que este piensa
incluso lo exterior a &2,

En este proceso, Adorno resalta la negatividad de la dialéctica en la que afirma la no-

reconciliacion con el sistema, pues ninguno de los esfuerzos de sintesis que intentd

® Cortina, Adela. La escuela de Francfort. Critica y utopia. pag. 41. Madrid: Sintesis.2008.
Oorkheimer, Max Teoria critica. Pag. 237. Buenos Aires: Amorrortu. 2003.

! Cortina, Adela, Op.Cit., La escuela de Francfort. Critica y utopia. Pag. 42.

12 Adorno, Theodor, W, Op.cit., Dialéctica negativa. P4g. 15.
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establecer el idealismo absoluto fue sélido; esto vale para “toda su gama de soluciones,
desde las Idgicas hasta las historicas y politicas™.

La dialéctica hegeliana, surge de la experiencia de la contradiccion entre las ideas y la
realidad, entre lo que las situaciones historicas pretenden ser y lo que en realidad son;
entre la verdad de la situacion histérica, expresada en las ideas y su realidad. Frente a
esto, Adela Cortina sostiene que la dialéctica esta “inserta en los aspectos positivos de la
sociedad burguesa, y esta experiencia de la contradiccion constituye el principio de la
critica™. No obstante, la dialéctica hegeliana posee un telos que concluye en un saber
absoluto. Asi, la conciencia critica, resultado del movimiento fenomenolégico, es saber
absoluto; desde esta perspectiva todas las situaciones historicas quedan legitimadas
como momentos necesarios de un proceso objetivo que culmina en el espiritu absoluto,
el verdadero sujeto de la historia®.

La Escuela de Francfort, por su lado, se orienta por la fuerza permanente de lo negativo
como motor de la historia, sin firmar tratados de paz con el mundo presente, ni siquiera
con el mundo futuro. Por ello, la aversion a la idea de sistema, porque “constituye la
expresion de un pensamiento identificador, que pretende haber captado lo real en
conceptos, imponiéndose a los objetos desde la logica de la dominaciéon”®. En este
sentido, la Dialéctica negativa de Adorno, es un esfuerzo por quebrar la logica

identificadora al interior del sistema.

B1bid., pag. 15.
Cortina, Adela, Op. Cit., La escuela de Francfort. Critica y utopia. Pag. 43.
Bbid., pag. 43.
1°1bid., pag. 43.
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2. La no identidad como expresion del pensamiento critico

Adorno, desarrolla en la Dialéctica negativa una critica al pensamiento instrumental e
identificador; para ello, el filésofo tendrd que pensar una nueva nocion de racionalidad.
Una razon en la que lo dialéctico, lo material, y lo negativo constituyan la base de su
reflexion. Desde este enfoque, la filosofia de Theodor. W. Adorno, a juicio de Esther
Barahona se convierte en “una critica al idealismo, sistema filoséfico que ha defendido
el pensamiento identificador y que aspira a una reconciliacion con la realidad™"’.

Segln el autor, a lo largo de la filosofia moderna la palabra «identidad» ha sido
ambigua; ya que algunas veces hacia referencia a la unidad de la conciencia personal,
como sucedia en Kant cuando afirmaba que el “yo pienso debe acompaiiar todas mis
representaciones™. Otras veces la palabra identidad se refiere a la facultad comin a
todos los seres racionales™, el pensamiento como universalidad I6gica y también la
unidad de todo objeto mental, consigo mismo, el simple A=A en la cual
gnoseoldgicamente, sujeto y objeto estan mediados bajo este principio.

Desde el enfoque filosofico, el concepto es la forma fuerte de la identidad, que articula
una variedad de objetos diferentes realmente existentes bajo el mismo término o
pensamiento. La primacia del concepto, implica entonces, un momento histérico en el
cual las ideas y las abstracciones son arrancadas del flujo primordial de la realidad

sensible. De igual modo, la primacia del concepto, se ve reflejada en la dinamica de la

Y"Barahona, Esther. “Categorias y modelos en la Dialéctica negativa de Th. W. Adorno: critica al
pensamiento idéntico”. Pag. 203. En: Revista Logos. Anales del seminario de metafisica. VVol. 39 (2006):
203-233. Madrid, Universidad Complutense  de Madrid. Disponible en: Cf.
https://revistas.ucm.es/index.php/ ASEM/article/download/ASEM0606110203A/15745 Consultado 22 de
agosto 2016.

18 Kant, Immanuel. Critica de la razén pura. B132, pag. 153. Madrid: Alfaguara. Version de Pedro Ribas.
1985.
Adorno, Theodor, W, Op.cit., “Dialéctica negativa™. Véase nota, Pags. 145-146.
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lustracion, dado ambas son formas de conocimiento, en el sentido que aseguran un
dominio sobre la naturaleza y la sociedad®.

¢Por qué la dialéctica negativa significa para Theodor W. Adorno la dialéctica de la no
identidad? Segun Adorno, la dialéctica tradicionalmente ha estado ligada a la nocién de
superacion. Pero el filosofo de la Escuela de Fréncfort, sostiene que la tarea de la
dialéctica debe ser evidenciar las contradicciones patentes en nuestro sistema, por ende,
su aspiracion es reflejar la no identidad con lo real porque tiene una finalidad contra la
explotacion de la conciencia cosificada. La dialéctica negativa de Adorno, pretende
mostrar las contradicciones del capitalismo, que convierte la fuerza de trabajo en
mercancia, y que reduce al hombre en un simple medio dentro de una sociedad de
consumo.

Adorno, asume una actitud critica contra el idealismo porque reduce el conocimiento a
la identidad del objeto con su sujeto, en la cual los conceptos se reconcilian con la
miseria social. Hay una diferencia entre lo idéntico y lo no idéntico, entre lo identico y
lo diferente: lo identico significa que permanece invariable, en cambio, lo no idéntico
observa la diferencia, es variable y por ende, visibiliza las contradicciones. Asi, en
palabras de Adorno, “lo que hay de doloroso en la dialéctica es el dolor, elevado a
concepto, por pobreza de ese mundo. A esta tiene que plegarse el pensamiento si no
quiere degradar de nuevo la concrecion a la ideologia en que de hecho estd empezando a

. 21
convertirse”.

De esta forma, confrontar la no identidad le proporciona al hombre una
vision critica frente a la produccion de ideologias del sistema.
Adorno, sostiene en Dialéctica negativa que el problema de la identidad esta unido a la

dialéctica sujeto-objeto, esto supone una reduccion de la heterogeneidad individual, la

cual queda subsumida en la identidad del concepto. Los individuos, al perder sus

20 Jameson, Fredric, Op.cit., “Marxismo tardio. Adorno y la persistencia de la dialéctica”. Pag. 42.

I Adorno, Theodor, W, Op.cit., “Dialéctica negativa™. P4g. 14.
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diferencias cualitativas, se homogenizan Yy, por consiguiente, se vuelven
intercambiables. En el campo del trabajo o el mercado, los individuos son medidos de
acuerdo a su funcion practica: desempefian una determinada funcion en la totalidad
funcional del sistema de produccion. Frente a este punto, Fredric Jameson comenta-,
que la clave para comprender la argumentacion basica que subyace en la concepcion de
Adorno de identidad y de la no identidad esta contenida en el concepto de valor de uso
0 de consumo, que desarrolla Marx en El Capital (vol.1, libro I, parte 1).

Segln Jameson, el problema de la identidad en Adorno esta expresado en diversos
niveles donde hace referencias al &mbito de lo psiquico, lo 16gico y lo gnoseoldgico, sin
olvidar el nivel econémico del intercambio y de la mercancia®. Este capitulo del
Capital de Marx es, a juicio de Adorno, una meditacion acerca de los misterios de la
identidad. En efecto, Adorno observa en el proceso de la mercantilizacion del trabajo,
en el que todo hombre posee un valor objetivo en el mercado, el proceso primordial por

9523

la cual “la identidad surge en la historia humana Por todo esto Adorno ve en el

analisis marxista de las relaciones de intercambio una clave para comprension del

concepto de identidad en el sistema capitalista:

“Todo poseedor de mercancias s6lo quiere intercambiar la suya
por otracuyo valor de uso satisfaga su propia necesidad. En esta
medida, el intercambio no es para él mas que un proceso individual.
(...) En esa medida el intercambio es para él (poseedor) un proceso
social general. (...) Si examinamos el punto mas de cerca, veremos
que a todo poseedor de mercancias toda mercancia ajena se le presenta
como equivalente particular de la suya, y ésta como equivalente

general de todas las demas. (...) Las mercancias, pues, en absoluto se

22 Jameson, Fredric, Op.cit., “Marxismo tardio. Adorno y la persistencia de la dialéctica”. Pag. 46.
2|pid., pag. 47.
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enfrentan entre si como mercancias, sino solamente como productos o

valores de uso”?.

Adorno, compara este proceso de intercambio de mercancias con el proceso de
identidad. El filésofo, se da cuenta que para Marx el intercambio de mercancias es un
proceso individual, pero tiene una base social general. Ademas, de que en el sistema
capitalista todo hombre es una especie de mercancia porque debe vender su fuerza de
trabajo como medio de supervivencia social. En efecto, Adorno sostiene que “la
reduccion del trabajo humano al abstracto concepto universal del tiempo medio de
trabajo, tiene un hondo parentesco con el principio de identificacion”®. Asi para
Adorno, el modelo social del capitalismo es el canje, y éste no existiria sin el principio
de identificacion: “el cambio hace conmensurables, idénticos, a seres y acciones
aislados que no lo son. La extension del principio reporta el mundo entero a lo idéntico,
a la totalidad””®. Frente a este punto, Jirgen Habermas comenta que Adorno estaba
convencido de que, a medida que la sociedad burguesa fue quedando sometida al
principio organizativo del intercambio, el principio de identidad llegd a dominar
universalmente, puesto que a juicio de Adorno, en el intercambio tiene ese principio su
modelo social, por medio de él los seres y realizaciones no idénticos se hacen
conmensurables, idénticos. La explotacion del principio del intercambio convierte al
mundo en idéntico, en una totalidad homogénea®’.

Para Adorno, el principio de identificacion reduce al individuo a la funcionalidad del

sistema. La identificacion se convierte asi en un principio de dominacion en la

# Marx, Karl (s.d.), “El proceso de produccion del capital”. En: El capital, tomo I. Siglo XXI Editores.
disponible en: http://pendientedemigracion.ucm.es/info/bas/es/marx-eng/capitall/2.htm Consultado
9 de febrero 2016.

#Adorno, Theodor, W, Op.cit., “Dialéctica negativa”. Pag. 150.

%Ibid., pag. 150.

“"Habermas, Jirgen. Perfiles filos6fico-politicos. P4g. 160. Madrid: Taurus. 1975.
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subjetividad del individuo, el cual el sistema valora en tanto que fuerza de trabajo, y lo
entrega en este proceso de intercambio a la ideologia del consumo. De esta forma,
Adorno expone como la totalidad social se ha cosificado a través de un proceso
historico de dominio que regula mentalidades e instituciones, las cuales impiden la
formacién de una conciencia critica. En consecuencia, la nueva ideologia basada en la
racionalidad de la ciencia y la industria cultural despoja a la masa trabajadora de su
potencial revolucionario, acentuando el caracter represivo de la sociedad alienada de si
misma:

“Toda cultura de masas bajo el monopolio es idéntica, y su esqueleto
—el armazoén conceptual fabricado por aquél- comienza a dibujarse.
Los dirigentes no estan ya en absoluto interesados en esconder dicho
armazon; su poder se refuerza cuanto mas brutalmente se declara. La
verdad de que no son sino negocio les sirve de ideologia que debe
legitimar la porqueria que producen deliberadamente. (...)

La racionalidad técnica es hoy la racionalidad del dominio mismo. Es
el caracter coactivo de la sociedad alienada de si misma. Los
automoviles, las bombas y el cine mantienen unido el todo social,
hasta que su elemento nivelador muestra su fuerza en la injusticia

. (2
misma a la que servia.” %

La intencion de Adorno, es elaborar una critica radical que ponga de manifiesto la crisis
y las desigualdades del sistema. Por ello, podemos decir que su propuesta, va contra la
idea de sistema, la cual se convierte en un antisistema porque se propone a desarticular
el predominio de la identidad sobre la diferencia.

Segun Esther Barahona, el objetivo de la no identidad es hallar lo otro distinto de la

razén identificante, algo que, finalmente, s6lo se podra encontrar mediante una critica

“Horkheimer y Adorno, Op.cit., Dialéctica de la lustracion, pag. 166.
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radical contra el sistema dado que la esperanza de la dialéctica negativa radica en que
“no se tranquilice en si misma como si fuese un sistema total”?. Por ello, para Adorno,
“incluso la dialéctica negativa tiene que criticarse a si misma, aplicarse sus propios
principios, ir contra ella misma, si no quiere convertirse en un nuevo sistema de

"% De este modo, la dialéctica negativa exige una reflexion del

pensamiento
pensamiento sobre si mismo, lo que implica que para ser verdadera, la dialéctica debe
poder pensar también contra si misma, en tanto la carencia de reflexion critica
contribuye a la degeneracién de la conciencia® individual y social, en una palabra a la
liquidacion de la conciencia.

A través de la dialéctica de la no identidad, Adorno intenta comprender la dialéctica
entre sujeto y objeto; dialéctica en la cual el sujeto no puede subsumir al objeto a través
de un proceso de identificacién bajo un concepto ideal, sino que debe comprender la
dialéctica interna del objeto para salvar su diferencia. Por ende, debe reconocer la
mediacion mutua entre sujeto y objeto, sin establecer discriminacion alguna entre las
determinaciones del objeto. Asi, el sujeto por medio de la critica transforma y dota al
sujeto de un significado abierto, acorde a las complejidades y a la dialéctica inmanente
en el objeto mismo. Para lograr explicar este proceso, Adorno introduce el concepto de
constelacion el cual es, a juicio del filosofo, ‘“el tinico saber capaz de liberar la historia
encerrada en el objeto es el que tiene en cuenta el puesto historico de éste en su relacion
con otros, el que actualiza y concentra algo ya sabido transformandolo. Conocer el

. . 32
objeto con su constelacion es saber el proceso que ha acumulado™™.

#Adorno, Theodor, W, Op.cit., Dialéctica negativa. Pag. 404.

**Barahona, Op.Cit., “Categorias y modelos en la Dialéctica negativa de Th. W. Adorno...” pag. 233.
¥ adorno, Op.cit., Dialéctica negativa. pag. 152.

*Ipid., pag. 166.
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Segun Esther Barahona, el concepto de constelacion, (que Adorno hereda de Benjamin)
estd asociado al conjunto histérico sedimentado en un fenémeno. Cada fendémeno,
afirma Barahona, seria para Adorno “una monada que contiene una particularidad
propia, pero que, a la vez, es una imagen del mundo que le rodea. Es decir, el fendmeno
no se da aisladamente, sino en configuraciones, en racimos de conceptos, racimos que
componen la constelacién”®. Ademas, una constelacién puede estar relacionada en el
mismo proceso con otros fendmenos de constelaciones distintas. Por ello es importante
advertir que “ni las constelaciones ni los fendmenos puede partir de cero, tienen que
tener en cuenta el significado histérico acumulado a su alrededor, no para atenerse a él,
sino para superarlo”™®.

Adorno, intenta utilizar significado histérico de los conceptos para llevarlos hasta el
limite de la contradiccion, en el que los conceptos se vuelven contra ellos mismos.
Llegado a este punto, es posible esclarecerlos para poder superarlos. Aqui aparece la
categoria de superacion, una categoria que, sin embargo, no sera definitiva, ya que
Adorno sostiene que si bien la superacion del sistema por medio de la critica sea la meta
final, la categoria de superacion va a estar vinculada a un cambio previo en el concepto
de racionalidad. En otras palabras, la categoria de superacion en Adorno debe
entenderse en términos de correccion: “una correccion de la racionalidad a través de la
critica y la dialéctica, con la negacién como principio motor”®,

La racionalidad para Adorno, esta asociada a la idea de la critica de la razén por medio
de la dialéctica negativa, esto es, mediante la no identidad frente al sistema donde la

historia no ocupa un todo estructural, sino que es discontinua, puesto, que se despliega

a través de un ininterrumpido proceso dialéctico en una multiplicidad de expresiones de

*Barahona, Op.Cit., “Categorias y modelos en la Dialéctica negativa de Th. W. Adorno...” pag. 225.
*Ibid., pag. 225.
% |bid., pag. 225.

S T4



la praxis humana. La historia se despliega en “los espacios entre sujetos y objetos,
hombres y naturaleza, cuya no identidad era precisamente la fuerza motora de la
historia™®. Mientras Hegel trata de construir la historia, a través del concepto de
identidad y de ahi derivar todo un sistema en la que la totalidad real se deriva de esos
presupuestos; Adorno intenta elaborar su concepto de historia a partir del
desgarramiento, es decir, a partir de la no reconciliaciéon con la identidad, poniendo en
evidencia todas las contradicciones del sistema.

No obstante, cabe anotar que Adorno no logra dar una respuesta satisfactoria a los
problemas abiertos en su Dialéctica negativa, pues ;acaso una teoria que concibe el
todo de la sociedad como lo no verdadero no es en realidad una teoria de la
imposibilidad de la teoria?, ¢acaso el contenido material de la teoria de la sociedad
basado en la negacién como motor de la critica no tendria también un contenido

propositivo muy pobre?*’

Tales posibles objeciones seran respondidas, en la medida de
lo posible, por otro miembro de la Escuela de Francfort, como Jirgen Habermas;
cuestiones que Habermas aborda desde otros enfoques teoricos, sin perder de vista los
problemas centrales discutidos por la Teoria Critica.

En este sentido, Habermas y su teoria de la accion comunicativa, representa, en palabras
de Axel Honneth, la influencia mas importante para el desarrollo de la Escuela de
Francfort, mediante “una elaboracion que combinaba dos proyectos teoricos
independientes, que en los afios setenta y ochenta se manifestaban con expresiones
”38.

como el «giro pragmatico-lingiiistico y la reconstruccion del materialismo historico»

Segun Honneth, Habermas percibe algunos problemas de la primera generacion de la

*Buck-Morss, Susan. Origen de la dialéctica negativa. Pag. 109. México: Siglo veintiuno editores.
1981.

*"Habermas, Jirgen, Op. Cit., Perfiles filos6fico-politicos. pag. 160.

*®Honneth, Axel. “Introduccion”. En: La sociedad del desprecio. Pag. 13. Madrid: Trotta. edicién,

traduccion e introduccion escritas por Francesc J. Herndndez y BennoHerzog. 2011.

S Tw <



Escuela de Francfort, entre ellos, “la incapacidad de proporcionar los «fundamentos
normativos» a una teoria social, la cual a su vez cierra el paso a cualquier forma del
andlisis empirico o discursivo de las circunstancias sociales, lo que representaria una
segunda carencia caracterizada como el déficit sociolégico de la Teoria Critica”.

De acuerdo con Honneth, La propuesta que Habermas plantea frente a las aporias
sociales dejadas por la Escuela de Francfort, “tienen como base el «giro pragmaético-
linglistico», el cual parte de la intuicion de que en la comunidad hablada hay implicito
un telos de entendimiento reciproco™. Igualmente Habermas retoma elementos sacados
de la teoria de la argumentacion por medio de la cual llega a un concepto de
«racionalidad comunicativa». De esta forma, Habermas, a juicio de Honneth, establece
con “el entendimiento un punto de referencia normativo que, luego encuentra su anclaje
precientifico en la existencia y el uso del lenguaje, investigacion que abre el analisis
sociologico de aquellos poderes sistémicos que inhiben el desarrollo del

entendimiento”*.

3. Conclusion

Recuérdese que la concepcion filosofica de Adorno, si bien integra aspectos diversos de
la actividad social, mantiene como premisa la critica. Pero la critica no es un ejercicio
abstracto, sino que sirve de base a “toda una serie de premisas que parten de su

concepcion teorica del ser en general, individual y social, del ser que hace historia y se

*Ibid., pag. 13.
“Ibid., pag. 13.
“bid., pag. 14.



hace historia, y por ello, su critica y su teoria se funden en una sola actitud que se
enfrenta al pensar y al hacer”*.

Habiamos observado que el desarrollo histérico del concepto de dialéctica, ha
cambiado a lo largo del tiempo, de acuerdo a los intereses filoséficos con que se ha
usado el término. En el caso de Adorno, el proceso dialéctico se manifestaba, a juicio
de Carlos Masse, como “despliegue de la verdad aunque, ciertamente de modo nada
hegeliano, creia que la verdad desafiaba criticamente el curso de la historia en lugar de
fundirse con éI”*. Seglin Masse, el filosofo alemén estaba convencido de que “las
contradicciones sociales aparecian dentro del material de la filosofia en forma mediada
y de que el filésofo, como el artista, «debia ser absolutamente moderno», es decir, debia
aprender estas contradicciones en sus manifestaciones mas corrientes y (en una época de
desintegracion) mas antagonicas”™*. En efecto, Adorno conocié las polémicas heredadas
de la anterior generacion de fildsofos, se sumo a sus filas, y luego impulsé radicalmente
“las antinomias de sus teorias hasta el punto en el cual la negacion dialéctica del
idealismo podia ser consumada”™®.

Para no perderse, es necesario resumir lo dicho hasta ahora: la filosofia de Theodor W.
Adorno es una dialéctica negativa, una propuesta filoséfica que se define como
antisistema y que rechaza “el principio de unidad y la omnipotencia y superioridad del

concepto. Su intencidn es, por el contrario, substituirlos por la idea de lo que existiria

fuera del embrujo de una tal unidad. No acepta la identidad del concepto™®. Sélo a

*’Massé, Carlos. “Adorno. Teoria Critica y dialéctica negativa.” En: Revista de antropologia

experimental. N°. 4, 2004. P&ag. 3. Universidad de  Jaen. Disponible  en:

http://revistaselectronicas.ujaen.es/index.php/rae/article/view/2092/1835 Consultado 20 de febrero 2016.
*Ibid., pag. 10.
*Ibid., pag. 10.
*Ibid., pag. 10.
*®Ibid., pag. 10.
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través de “la critica dialéctica es posible sacar a la luz las contradicciones reales de la
teorfa y la praxis™’. Asi descrita, la dialéctica es una forma légica de articular el
incipiente concepto con la compleja realidad, las que de ninguna manera logran
identificarse en su totalidad. Asi, “la dialéctica no tiene sintesis pues la pretension de
acceder a lo complejo la lleva a la infinitud de no identidad”*.

Gracias a la dialéctica, es como se puede tomar conciencia de lo diferente, es decir,
“solo a través de ella es posible acabar con la falsa adecuacion entre el concepto y su
objeto; se pueden desvelar las contradicciones internas de la razon, las contracciones
inherentes al pensamiento”™. Asi pues, el pensamiento de Adorno esta orientado hacia
una critica de la sociedad a través de la autorreflexion que ponga de manifiesto todas las
negatividades del sistema. Por tanto, criticar el principio de identidad y la dominacion
totalitaria de la razén instrumental puesta en marcha por el ideal ilustrado de la
modernidad fue unos de los objetivos del pensamiento de Theodor W. Adorno, pues la
critica de la sociedad nace del desgarramiento social del individuo, de esa no
identificacion entre individuo y medio social. Solo a partir de estas condiciones puede
el individuo desarrollar su potencial autorreflexivo y critico. En efecto, la no identidad
con el sistema se convierte en una expresion de libertad, en sentido politico frente al

poder identificador del sistema.

*'Barahona, Op.Cit., “Categorias y modelos en la Dialéctica negativa de Th. W. Adorno...” pag. 209.
*Adorno, Theodor, W, Op.cit., Dialéctica negativa. Pag. 11.
**Barahona, Op.Cit., “Categorias y modelos en la Dialéctica negativa de Th. W. Adorno...” pag. 209.
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